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Resumo: O presente artigo procura expor nos seus tracos essenciais o que ¢ entendido por liberdade
em Sein nnd Zeit de Martin Heidegger, desde as suas formulagoes de abertura ao serao apelo da consciéncia.
Para o efeito, torna-se necessario compreender o papel do Dasein frente as suas possibilidades, a
decadéncia que estd sempre ai e os “despertadotres” para um ser mais proprio, tarefa essencial de ser si-
mesmo. Portanto, sera imprescindivel, para uma melhor compreensio do que ¢ a liberdade, abordar
a possibilidade de atuar em ticidade ou inantenticidade. A partir dai, em consideragdes finais, o
presente artigo procura (re)lancar a discussdo em torno de uma questdo preocupante no que diz
respeito ao entendimento de liberdade apresentado, nio obstante remeter para posteriores estudos
o aprofundamento de tal questio.
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Abstract: This paper secks to expose the essential features of what is meant by freedom in Martin
Heidegger’s Sein und Zeit, from its Disclosedness to be to the Call of Conscience formulations. For this
purpose, it is necessary to understand the role of Dasein in front of its possibilities, the Falling Prey
that is always there and the “alarm” for a being more authentic, essential task of Being Selfhood.
Therefore it will be essential to a better understanding of what freedom is addressing the possibility
of acting in Authenticity ot Inauthenticity. From there, in concluding remarks, this paper secks to
(re)launch the discussion on a matter of concern with regard to the understanding of freedom,
regardless refer to further study the deeper exploration of this question.
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[...] 0 en ideal vscila com liberdade absoluta para além e para dentro dos
limites. O seu limite é complet. indeterminado [unbestimmt]. Pode
ele permanecer nesta sitnacao? De modo nenbumy pois agora, conforme o
postulado, ele deve refletir sobre si proprio nesta intuigao, por-se portanto
na mesma como determinado [bestimmit|; pois toda a reflexao
pressupée determinacao (FICHTE, 1997, p. 193).
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Introdugao

O ser humano estd af no mundo enquanto existente; ele ¢ um Dasein.
Em Sein und Zeit (1927), Martin Heidegger (1889-1976) entende este termo,
Dasein, da seguinte maneira: o ser que se encontra a7 3. E af, no mundo, que,
sendo, o Dasein se abre as suas possibilidades como poder-ser (Seinkinnen).
Admitamos que o individuo se encontra sempre situado num contexto que o
envolve, influencia e condiciona. Heidegger diz-nos que esse contexto em que
o ser do Dasein se da é o seu horizonte de sentido no qual este se projeta.
Significa isto que o ser humano, enquanto Dasein, estd sempre presente num
mundo.

O Dasein é no mundo, mas também é no mundo com os outros, é set-
com (Mitsein) os outros. O ser humano compartilha sempre o mundo com
outros individuos e por isso, mesmo nido desejando, mantém-se em relagao.
Portanto, ele ¢ igualmente um ser-em (Iz-sein) um mesmo mundo com os outros.

O Dasein, nao se deixa categorizar como um ser simplesmente dado
(Vorbandenheii), porque ele nio é esse ente simplesmente dado dentro do mundo,
tem modos de ser, que sdo existenciais, que sio modos de ser-ez, de lidar com o
mundo e de habita-lo. O individuo, sendo no mundo, como ser-no-mundo (7%-
der-Welt-sein) ¢ ser-em abrindo-se, pois, a0 mundo.

Heidegger indica o sentimento de situacdo (disposicao, Befindlichkeit), a
compreensao (I erstindnis) e o discurso (Rede) como os trés modos fundamentais
pelos quais o Dasein se encontra em abertura (Erschlossenbeir) ao mundo. A
disposi¢io e a compreensdo serdo determinadas de modo originario.

Considerando que estar-lancado (Geworfenbei?) na facticidade faz parte
do ser do Dasein, como estrutura ontolégica, esses trés existenciais supra
indicados sofrem modificaces nas quais o Dasein se pode abrir de modo
impréprio. Neste sentido, abordar-se-a , aqui , a abertura do Dasein e os modos
como este se abre: tanto em autenticidade (Eijgentlichkeily como em
inautenticidade (Uneigentlichkei). Assinalar-se-a a possibilidade de modificacio
existencial em relagdo a esse modo “normal” de existir que é impréprio, para
alcancar o ser proprio e assumi-lo.

Heidegger encontra na angustia (Angs?) e na morte a ruptura com o
estado de inautenticidade e a possibilidade de recolocar o Dasein no seu ser de
possibilidades, nas suas possibilidades mais préprias enquanto ser-no-mundo. O
autor alemao apontara o sentimento de angristia e de ser-para-a-morte (Sezn-gum-

30 termo alemao Dasein pode ser traduzido com maior literalidade por “ser-ai” ou “ai-ser” ou, como optou
Maria Sa Cavalcante Schuback, responsavel pela tradu¢do de que nos servimos, por “presenca’, cf.
HEIDEGGER, 2006. Porém, a nossa opgéo foi a de manter o termo original, mesmo quando ocorre nas
passagens traduzidas, com vista a ndo entrar em controvérsias varias acerca da sua melhor tradugéo e a
nao perder a significagdo do que o autor pretende.
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Tode) como possiveis “despertadores” do Dasein, pelo facto de introduzirem
uma certa “desordem na ordem”, de perturbarem a coeréncia do impessoal (das
Man) que comanda a vida cotidiana. Aqui se pode encontrar o apelo (R#j).

E este o percurso que propomos: da abertura ao ser a0 apelo da consciéncia
a partir de Sezn und Zeit, com vista a delimitar tanto quanto possivel a concep¢io
heideggeriana de liberdade nos anos 20 do século XX, isto ¢, no essencial das
formulagées do que pode ser conhecido como “primeiro Heidegger”, ainda
antes da sua Kehre que se desenvolveu a partir dos anos 30 4. Ademais, espera-se
assinalar, em considera¢bes finais, a questio que nos parece mais preocupante
no que diz respeito ao tipo de liberdade que sera exposta.

1. A abertura do Dasein como langado no mundo

O ser-no-mundo é o primeiro existencial descrito na analitica existencial
heideggeriana 3. O autor comeca por explicar a nogéo existencial segundo a qual
somos ¢z um mundo. Este ser-e é «[...] uma constituicao de ser do Dasein e é
um existencial. Com ele, portanto, nao se pode pensar no ser simplesmente dado
de uma coisa corpédrea [...] “dentro” de um ente simplesmente dado» 6. Ser-no-
mundo é estar af presente no mundo, o que pode ser entendido como um
existencial a priori do Dasein.

Sendo o Dasein o ser-a/ presente no mundo, isto é, como ser-no-nundo,
ele abre-se a0 mundo. O “Da”, de Dasein, significa o “ai” que representa a
abertura como sua estrutura ontolégica 7. Heidegger diz-nos: «O que se constitui
essencialmente pelo ser-no-mundo ¢ sempre em si mesmo o Da de seu Dasein»
8. Este “Da” indica o espago temporal do “Sein”, ou seja, o lugar e o instante da
abertura e determinagio, através de uma compreensdo, do préprio ser.

Segundo o autor, o ser-em como expressiao formal e existencial do ser
do Dasein que possui a constitui¢io essencial de ser-no-mundo ¢ a abertura onde
se encontra a abertura ontoldgica que o Dasein ¢°. O ser-em, constituindo-se
essencialmente por disposigio, compreensio e discurso, constitui as formas
fundamentais através das quais o Dasein realiza a sua aberfura a0 mundo,
exprimindo, o ser-ezz, 0 movimento de abertura do Dasein.

4“A viragem” (die Kehre) retrata, na caracterizagdo do pensamento do autor, uma mudanga em relagéo
ao tratamento do ser, posteriormente desenvolvida nos anos 40. Cf. WHEELER, 2015. O que, em matéria
comparativa € ndo apenas, transcende os propésitos do presente artigo.

5 Cf. HEIDEGGER, 2006, § 12, p. 100.

6 HEIDEGGER, 2006, § 12, p. 100.

7 «A expressao Da refere-se a essa abertura essencial.», HEIDEGGER, 2006, § 28, p. 191.

8 HEIDEGGER, 2006, § 28, p. 191.

9 Cf. HEIDEGGER, 2006, § 12, p. 100.
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A abertura do Dasein é essencialmente abertura aos possiveis, sendo um
dos modos de ser do Dasein o poder-ser. Este poder-ser brota, na verdade, de um
ja ser 10. O sentimento pressupde este ja ter sido. Heidegger, no ponto 29 da sua
obra, enuncia o Dasein como disposicio: «A disposicao ¢ um modo existencial
basico em que o Dasein é o seu Dax 1.

A disposi¢ao remete para “o estado dentro do qual se encontra”. O se
¢ o Dasein, sendo, pois, o estado no qual o Dasein se encontra, a sua disposigio
num mundo, ¢ o sentimento de situa¢do assume-se como a consciéncia dessa
disposiao. Isto designa o existencial a priori como fonte de todos os estados
afetivos do Dasein !2. Este tem, por conseguinte, um sentimento de situagao e
os sentimentos abrem desde logo o Dasein a0 mundo tendo em conta que «]...]
do ponto de vista ontolégico, os sentidos pertencem a um ente que possui o
modo de ser disposto no mundo» 3.

Ora, Heidegger assinala trés aspetos deste existencial — disposigao — que
nos podem elucidar como é que o Dasein constitui uma aberfura ao mundo: o
facto de aquele estar ja lancado, que € o seu existencial constitutivo, alude a uma
certa determinacio do mesmo por parte das circunstdncias em que se insere e
para as quais se encontra ja lancado, escapando estas ao seu controlo '4; daqui
se segue, pois, que o Dasein é ser-no-mundo; e aquilo que o Dasein encontra no
mundo importa-lhe e afeta-o.

O Dasein s6 pode ser afetado gracas ao sentimento de situacio. E desta
afecdo que derivam os sentimentos e é porque o Dasein se abre ao mundo que
pode ser afetado por aquilo que lhe vem ao encontro no mundo. O sentimento
de situacdo abre o Dasein para o facto de ser no mundo 5.

O facto de o Dasein estar ja langcado no mundo revela o seu modo de
ser factico. Isto quer dizer que o existencial de disposicao revela a facticidade da
existéncia do Dasein. Todo o viver factico é no mundo. Este é uma estrutura de
sentido, sendo o horizonte préprio de interpretagido do Dasein.

10 Aqui se explica 0 modo como a temporalidade esta presente no ser. Nesta passagem, o poder-ser tem
uma carga projetiva de futuro, mas este projeto para o futuro é sempre baseado no facto de o Dasein ser
jé ai, ter um passado.

" HEIDEGGER, 2006, § 29, p. 199.

12 Nao entendendo aqui “estados afetivos” no sentido que a psicologia lhe da de atitudes esporadicas do
foro psiquico, como “estados de aima”. Cf. HEIDEGGER, 2006: § 29, p. 195.

3 HEIDEGGER, 2006, § 29, p. 197.

14 «A disposicdo funda-se, portanto, no estar-langado.», HEIDEGGER, 2006, § 68, p. 426. Todavia, 0
Dasein ¢ constituido essencialmente por estruturas ontologicas que “compensam” e contrabalangam a
influéncia de estar-langado.

5 Mas o sentimento de situagdo ndo abre nem o para quem nem o para qué do Dasein ser no mundo,
havendo sempre um nada que é desconhecido e do qual se falara mais adiante aquando da abordagem
do sentimento de angustia.
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2. A abertura do Dasein aos possiveis

A abertura do Dasein ¢é essencialmente abertura aos possiveis. O Dasein
¢ poder-ser. Originariamente, o Dasein existe como possibilidade, mas sempre
situado faticamente. Se a disposicao revela a estrutura ontologica da facticidade do
Dasein, este como compreensao revela-o como possibilidade. Toda a disposicao
sempre possui a sua compreensdo ¢ esta ¢ sincronizada com o sentimento de
situacdo 9. A compreensio estd sempre numa disposigio.

Seguindo a explicacio heideggeriana, a compreensdo revela ao Dasein a
sua existéncia. Segue-se dai que se abre, pois, para possibilidades, porque a
existéncia do Dasein se constitui de possibilidades, sendo estas sempre as
possibilidades pertencentes a cada um. Segundo o autor, a compreensio encontra-
se no poder-ser de cada Dasein. O que quer dizer que, através da compreensio, se
desvela ao préprio a sua condi¢do de existéncia e assim este toma consciéncia
das suas possibilidades.

Por outras palavras, a compreensao revela ao Dasein o seu modo de
existéncia tornando-o capag de ser, tendo por base o poder-ser. Esta capacidade de
ser, que tem por base o poder-ser, revela explicitamente que o Dasein ndo ¢ um
ente simplesmente dado no mundo. A sua existéncia é um possivel.

O Dasein estd, portanto, aberto a possibilidades em virtude da sua
compreensio 7. E esta que o designa e Ihe permite ter consciéncia dos possiveis,
revelando-o como possibilidade 8 . A compreensio reenvia sempre para
possibilidades, tendo a estrutura de projeto (Enswurf): «...] o compreender, que
pertence essencialmente a abertura, projeta-se, isto ¢, com o poder-ser do
Dasein, e virtude do gual ele existe» 1°. A compreensio projeta os possiveis, de modo
que o que cla projeta constitui o conjunto das possibilidades do Dasein, para as
quais este se abre 20.

De acordo com a explicacdo heideggeriana a fungdo da compreensao é
projetar, sendo o projeto igualmente um existencial. A possibilidade de ser quer
dizer que hd uma chance de ser que precisa de ser interpretada. Heidegger
aborda o fenémeno da interpretacdo (Auslgung) como desenvolvimento da
compreensdo referindo que a primeira des-envolve o projeto lancado pela

16 Cf. HEIDEGGER, 2006, § 31, pp. 202-203.

17 «Compreender [verstehen] é o ser desse poder-ser, que [...] na qualidade essencial de nunca ser
simplesmente dado, “é¢” junto com o ser do Dasein, no sentido de existéncia.», HEIDEGGER, 2006, § 31,
p. 204.

18« Apreendido de modo existencialmente originario, compreender significa: ser, projetando-se num poder-
ser, em fungéo do qual o Dasein sempre existe.», HEIDEGGER, 2006, § 68, p. 421.

19 HEIDEGGER, 2006, § 67, p. 420.

2 «No compreender, o Dasein projeta seu ser para possibilidades. Esse ser para possibilidades em
compreendendo & um poder-ser que repercute sobre o Dasein as possibilidades enquanto aberturas.»,
HEIDEGGER, 2006, § 32, p. 209.
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segunda®!. Assim e mais precisamente, a inferpretagio explicita o que a compreensio
projeta. A interpretacdo ¢, entdo, a explicitacdo dos possiveis projetados pela
compreensao.

O mais importante a reter desta explicacdo heideggeriana é que a
“esséncia” do Dasein é possibilidade, esta reveste a sua condi¢io de
existencialidade. O facto de o Dasein ser assim conduz a afirmagdo de que o
Dasein ¢ um ente que pode escolher-se na possibilidade do seu ser. O Dasein
define-se, entdo, pela sua existéncia, que Heidegger entende como um poder-ser.

As possibilidades de ser do Dasein sdo sempre interpretagdes deste e
nio sio objetivas nem neutras, pertencendo a cada um. E este que se
fundamenta e se escolhe na sua existéncia. A decisio (Entschlossenbeit)
antecipadora do Dasein esta aberta face a um horizonte de possibilidades, de
modo que a abertura se desdobra e reabre numa transcendéncia para o possivel.

3. A iminéncia da decadéncia do Dasein

Pela analitica da disposicao, como existencial do Dasein, apercebemo-
nos que este toma consciéncia de si-mesmo no mundo, isto é, do seu “Da”,
sendo em certa medida influenciado pela inevitabilidade dos factos. Mas o
Dasein nao sera tanto factual, antes, sera factico 2.

O Dasein ¢ facticamente e a facticidade decorre da sua disposicao na qual
se encontra lan¢ado e de certa forma comprometido com uma situagdo que nao
escolheu. A facticidade faz parte da estrutura ontoldgica dele. No sentido em
que o Dasein existe como possibilidade, facticidade significa que ele esta ai
situado encontrando-se como pryjeto, acontecendo como possibilidade.

O Dasein nio é cansa sui, isto quer dizer que ele ndo é a causa nem a
origem de si. Ou seja, supostamente ndo ¢ por sua “decisio”, “escolha” ou
“vontade” que ele se lanca no mundo. O Dasein ja esta sempre af lancado com
0 seu “ser em jogo”. F aqui que se coloca a sua facticidade que é o ji estar de
certa maneira destinado, o estar posto numa situa¢do com outros, ligado ao ser
de outros entes num mundo que é o seu 3.

Heidegger sugere que a interpretagio, de algum modo, tera perdido de
vista a cotidianidade do Dasein, de maneira que a andlise deve procurar
reconquistar mais uma vez o horizonte fenomenal, estabelecido para seu tema?*.

21 Cf. HEIDEGGER, 2006, § 32.

22 «Facticidade [Faktizitét] ndo é factualidade [Tatsachlichkeif] do factum brutum de um ser simplesmente
dado, mas um carécter ontoldgico do Dasein assumido na existéncia [...].», HEIDEGGER, 2006, § 29, p.
194,

# Cf. HEIDEGGER, 2006, § 74.

2 Cf. HEIDEGGER, 2006, § 34, p. 230.
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Com isto, o autor quer dizer que na realidade o existencial da interpretacio afastou
a andlise existencial daquele que é o ser mais proximo do Dasein e que se
encontra no cotidiano, isto ¢, no presente das ocupacdes.

O Dasein, pelo seu caracter de estar-langado no mundo e de ser junto
aos entes intramundanos, estd, primeiramente e quase sempre, disperso no
impessoal, abrindo o seu ser de modo impréprio °. Heidegger explica-o desde
logo no ponto 12 de Sein und Zeit quando refere que, com a facticidade, o ser-no-
mundo do Dasein ja se dispersou ou até mesmo se fragmentou em determinados
modos de ser-em, modos esses que possuem o modo de ser da ocupagio nos
quais o Dasein decai 2.

Tendo em conta que faz parte do ser do Dasein, como sua estrutura
ontologica, o estar-lancado na facticidade, os trés existenciais referidos — disposicao,
compreensdo e discurso — sofrem modificagdes nas quais ele se abre de modo
improprio. Heidegger explica, a par disto, o fenémeno da decadéncia (1Verfallen)
que descreve tais modos improéprios: «A falacdo [Gerede], a curiosidade [Nexugier|
e a ambiguidade [Zweidentigkeif] caracterizam o modo em que o Dasein realiza
cotidianamente o seu “Da”, a abertura de ser-no-mundo»?’.

Estas — falagio, curiosidade ¢ ambignidade — sio determinagdes existenciais
e como tal também se constituem como ser do Dasein: «Nelas e em seu nexo
ontologico, desvela-se um modo fundamental de ser da cotidianidade que
denominamos com o termo decadéncia do Dasein» 25,

Pela sua facticidade, o Dasein estd sempre na iminéncia de cair de si
mesmo e decair no mundo ?. Quer dizer, na iminéncia da decadéncia, o que nio
tera significacdo pejorativa 3. Essa iminéncia significa que a queda (Fa/) no
impessoal, no “toda a gente” descentrado de si proprio, é o ser mais proximo e
imediato ao Dasein, uma vez que este ¢ ser-ai no mundo, estando ja e desde logo
lan¢ado no mundo. O #mpessoal centra-se no “mundo” e nos entes que nele se
encontram, afastando-se do ser préprio, e pessoal, do Dasein .

% «Numa primeira aproximagéo, “eu” ndo “sou” no sentido do propriamente si mesmo e sim 0s outros nos
moldes do impessoal. [...] Numa primeira aproximagéo, o Dasein é impessoal, assim permanecendo na
maior parte das vezes.», HEIDEGGER, 2006, § 27, p. 187. Alexandre Franco de Sa, lendo Heidegger,
afirma: «[que] o Dasein é constituido, na sua facticidade, como primeiro e quase sempre inauténtico», SA,
2002, p. 78. Ou seja, primeiramente e quase sempre de modo impréprio.

% Cf. HEIDEGGER, 2006, § 12, pp. 102-103.

2 HEIDEGGER, 2006, § 38, p. 240.

2 HEIDEGGER, 2006, § 38, p. 240.

2 Cf. HEIDEGGER, 2006, § 38.

3 «Este termo [- decadéncia -] ndo exprime qualquer avaliagdo negativa. Pretende apenas indicar que,
numa primeira aproximagéo e na maior parte das vezes, o Dasein estd junfo e no “mundo” das
ocupagdes.», HEIDEGGER, 2006, § 38, p. 240.

3 «O impessoal pertence aos outros [...] assim chamados para encobrir que se pertence essencialmente
aeles|...]. O “quem” é o neutro, o impessoal.», HEIDEGGER, 2006, § 27, p. 183.
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O Dasein empenha-se no presente das ocupacoes, num estar junto a que
«[...] possui, frequentemente, o caricter de perder-se no caracter publico do
impessoal» 3. Ele, no estado de gueda, no impessoal, vive, pois, a cotidianidade 33.
Esta é o imediato que surge ao Dasein, vivendo este, assim, ocupado com os
entes 2 mio, ligando a sua existéncia no o6ntico, incorrendo numa fuga de si-
mesmo, aparecendo essa fu#ga como um caminho tendencialmente mais facil, mas
concomitantemente superficial 34,

A decadéncia do Dasein no mundo constitui um existencial tal como a
compreensdo e a disposigio que se articulam com o discurso (todos eles sdo, como ja
se referiu, os modos pelos quais o Dasein se abre ao mundo) %. Uma vez
decaindo no “mundo”, o Dasein abre-se a0 mundo de modo impréprio. Mas o
Dasein pode abrit-se a0 mundo de modo #priprio ou priprio 3°.

4. A abertura imprépria do Dasein

O Dasein pode-se abrir de modo préprio ou impréprio, assumindo o
seu ser mais priprio ou caindo no impessoal, fugindo de si-mesmo. Heidegger
procura mostrar que o fenémeno da inautenticidade ndo é somente um
sentimento vago e geral de alienacdo, mas, ao contririo, um modo bem
especifico da existéncia humana. O autor ndo expde, tal como ja se fez
referéncia, os modos impréprios de ser, de gueda no impessoal, como algo de
negativo e moralmente mau, pois procura abster-se de classificagbes morais dos
diferentes modos de ser; apenas pretende destacar os modos de ser do Dasein.

Note-se: «O ser do que é propriamente si-mesmo ndo repousa num estado
excepcional do sujeito que se separou do impessoal. Ele ¢ uma modificagio
excistencidria do impessoal como existencial constitutivor 3. Aqui trata-se da iminéncia da
decadéncia do Dasein. Isto porque, o ser do gue ¢ propriamente si-mesmo nao é um
momento de separacido do mpessoal, como uma superacio da queda no wmpessoal.

A decadéncia, tal como os existenciais préprios que abrem o Dasein ao
si-mesmo para um poder-ser préprio, é um seu existencial constitutivo. E por isso

% HEIDEGGER, 2006, § 38, p. 240

3«0 impessoal, que ndo é nada determinado, mas que todos s&o, embora ndo como soma, prescreve o
modo de ser da cotidianidade.», HEIDEGGER, 2006, § 27, p. 184.

3 «O impessoal tira 0 encargo de cada Dasein em sua cotidianidade. E ndo apenas isso; com esse
desencargo, o impessoal vem ao encontro do Dasein na tendéncia de superficialidade e facilitagdo.»,
HEIDEGGER, 2006, § 27, p. 185.

% Cf. HEIDEGGER, 2006, § 68, p. 436.

% «Em si mesmo, o Dasein se abre em sua existéncia de modo préprio ou improprio.», HEIDEGGER,
2006: § 65, p. 409. Ou: «[...] 0 poder-ser ¢ livre para a propriedade ou impropriedade ou ainda para um
modo de indiferenga.», HEIDEGGER, 2006, § 45, p. 305.

% HEIDEGGER, 2006, § 27, p. 188.
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que ele pode a todo o momento assumir o seu ser préprio ou fugir deste e de-
cair no “mundo”.

Embora o propriamente si-mesmo nio seja um momento de separa¢io
e superacio do mpessoal, Heidegger explica: «O si-mesmo do Dasein cotidiano é
o impessoalmente-si-mesmo [Man-selbsi], que distinguimos do propriamente st mesmo,
ou seja, do si mesmo apreendido como priprion 3.

O modo préprio de ser esta ligado ao ontolégico, enquanto o modo
impréprio de ser esta ligado ao ontico. A existéncia propria consiste em agir de
acordo com uma consciéncia consciente de si, a0 passo que a existéncia
imprépria consiste em agir em desacordo com essa mesma consciéncia. Estes
dois modos de ser sdo igualmente originarios de forma que um nio se explica
pelo outro, nem se pode reduzir um ao outro.

O autor explica que a inautenticidade «[...] constitui justamente um
modo especial de ser-no-mundo em que o Dasein ¢ totalmente absorvido pelo
“mundo” e pelo co-Dasein [Mitdasein] dos outros no impessoal» °. Mas este #do
ser ele mesmo «& uma possibilidade positiva» 0.

Ora, sendo uma possibilidade, significa em ultima instincia que,
embora seja no #pessoal que o Dasein se encontra numa primeira aproximagao
e quase a maior parte das vezes, ele ndo esta determinado a ser zmpessoalmente si-
mesmo, a abrir-se de modo impréprio, o que significa que o Dasein tem a
possibilidade de se compreender e abrir propriamente.

Quando Heidegger refere que o Dasein se precipita de si mesmo para
si mesmo na falta de solidez e na nulidade de uma cotidianidade imprépria, € o
Dasein que se precipita e ¢ isso que aqui se quer frisar, que ¢ 0 mesmo e nao um
outro. Pode-se partir daqui para se afirmar que o Dasein nio ¢ “empurrado”,
determinado, pela situagdo. Ele ¢, sim, condicionado, tal como aqui ja se referiu
a proposito da facticidade, sendo condicionado em seu poder-ser 41.

% HEIDEGGER, 2006, § 27, p. 186.

% HEIDEGGER, 2006, § 38, pp. 240-241.

4 HEIDEGGER, 2006, § 38, p. 241.

41 Por exemplo, segundo Jean-Paul Sartre, em L’étre et le néant (1943), o ser humano esta condenado a
ser livre (“je suis condamné a étre libre”) e é livre, até certo ponto, sem constrangimentos. Cf., p. ex.,
SARTRE, 2008, p. 543. Heidegger, afirmando o Dasein como um poder-ser, ndo deixa de prestar especial
atencéo a sua facticidade, julgando revestir o contexto e a situagdo de uma importancia condicionante
para a abertura de possibilidades de ser do Dasein a que Sartre ndo atende, pelo menos tdo
enfaticamente. Por exemplo, Craig Nichols caracteriza a liberdade em Sein und Zeit como uma: «[...]
concegéo “positiva” [...] — i. ., uma liberdade que encontra o seu significado apenas a “luz’ dos seus
constrangimentos histéricos. Tal entendimento de liberdade - liberdade com um contetdo, um “para o
qual’ [‘toward which”] — permanece como alternativa ao entendimento comum, “vulgar”, do que pode ser
chamado de liberdade “negativa”, uma nogéo acriticamente concebida de liberdade entendida como uma
mera falta de restrigdo, ou simplesmente uma liberdade a partir de.», NICHOLS, 2000, p. 2. Nao obstante,
tamanha comparagéo abriria um outro caminho de investigagdo que n&o cabe aqui desenvolver.
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E, também, possivel interpretar a inautenticidade explicada por
Heidegger como uma renuncia de liberdade em que o Dasein se deixa decair e
seguir o impréprio, como se a liberdade fosse demasiado pesada para suportar
e capaz de o isolar do conforto e seguranca de uma vida ordeira e conforme com
o todo circundante que ndo ¢ o si-mesmo, mas o “todos” e “ninguém”, o
impessoal *>. No entanto, tal renincia, ¢ ja4 uma manifestacio de liberdade.

O ser si-mesmo, o abrir-se propriamente do Dasein ao mundo, é uma
tarefa.

5. A tarefa de ser si-mesmo e o apelo da consciéncia

Para Heidegger, no mpessoal, o Dasein deixa de levar a cabo a tarefa de
ser si-mesmo, nao assumindo o seu ser mais préprio. Pode-se alegar que o autor
inicia o segundo capitulo da segunda sec¢io mencionando, brevemente, que o
lugar da autenticidade de ser do Dasein se encontra na sua liberdade. Quando
refere que «O que se busca é um poder-ser préprio do Dasein, testemunhado
por ele mesmo em sua possibilidade existenciaria» 43, o autor esta a explicar que
esse poder-ser proprio do Dasein que se busca é uma procura deste, que ele
mesmo devera levar a cabo e testemunhar na sua possibilidade existencidria.

Essa busca ¢ a tarefa de ser si-mesmo em antecipacdo das (1 orlaufen in)
suas possibilidades. Essa possibilidade existenciaria anuncia o Dasein como
poder-ser que se abre para possibilidades e que estas sio sempre baseadas na
existéncia factica dele.

O facto de o Dasein se abrir para possibilidades, de ele mesmo ser um
poder-ser ¢ se poder antecipar, anuncia uma liberdade para se escolher e nessa
escolha fomentar a sua existéncia.

«O si-mesmo do Dasein foi formalmente determinado como um odo
de existir e ndo como algo simplesmente dado» . De modo que o seu si-mesmo,
ndo sendo simplesmente dado, se desvela na escolha prépria do Dasein, numa tarefa
que passa pela decisdo. Esta decisdo pertence sempre a cada um.

No ponto 54 da obra em questio, Heidegger afirma: «A passagem do
impessoal, ou seja, a modifica¢io existencial do impessoalmente si mesmo para
o si-mesmo de maneira pripria [, que nao é uma superagao de um estado inferior

42 «No momento em que o Dasein se perde no impessoal, ja se decidiu sobre o poder-ser mais préximo e
factico do Dasein, ou seja, sobre as tarefas, regras, pardmetros, a preméncia e a envergadura do ser-no-
mundo da ocupagao [Besorgen] e preocupagao [Fiirsorge]. O impessoal ja sempre impediu para o Dasein
a apreensao dessas possibilidades ontolégicas. O impessoal encobre até mesmo o ter-se dispensado do
encargo de escolher explicitamente tais possibilidades.», HEIDEGGER, 2006, § 54, p. 346.

4 HEIDEGGER, 2006, §54, p. 345.

4 HEIDEGGER, 2006, § 54, p. 345.
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para um supetiot,] deve-cumptir-se como recuperagio de uma escolha» *>. Esta
recupera¢do de uma escolha é o «[...] decidit-se por um poder-ser a partir de seu
proprio si-mesmo.» 46, sem repetir o que toda a gente “diz”, “faz” e “decide”,
nio sendo ninguém af que decide, sem querer ver tudo e saber de tudo, ficando-
se pela superficialidade e acabando em ambiguidade, a fim de evitar a gueda no
impessoal.

Lanca-se, pois, a questdo de como retirar o Dasein do modo de ser
impessoal, de modo que assuma o seu ser mais proprio. Antes de mais, ha que
considerar que a concecio de Heidegger nao tem como pretensio basear-se
numa forma de experiéncia particular, de modo que a “fonte” da autenticidade de
ser deveri residir naquilo que o Dasein ja compreende. Para o autor, a “fonte” que
permite encontrar mais diretamente o ser proprio serd a “voz da consciéncia”.

Logo no inicio do ponto 57, Heidegger enuncia que ¢ o si-mesmo que
¢ interpelado e é-o pela consciéncia para cuidar de si mesmo e se afastar do
impessoal 1. Este apelo (R#f) da consciéncia, que fala em siléncio e cuja voz ¢é
interior ao Dasein e nio exterior, ¢ um apelo para que este preste aten¢ao ao seu
proprio ser, ser si-mesmo . E, pois, um apels a cuidar do seu ser.

Aquele individuo que é “surdo” ao apelo da consciéncia falta-The
consciéncia do que ¢ existir como Dasein estando af aberto na sua condi¢io de
possibilidade. Heidegger refere que querer ter consciéncia ¢é a base pata se abrir
de modo préprio ao ser. Aquele que a quer ter escuta o préprio apelo que ¢ feito
porsi-mesmo para si-mesmo #. Isto implica que ndo querer ter consciéncia, fugir
da mesma, ¢ ser impropriamente, € cair no mpessoal, nao reconhecer e assumir o
seu ser proprio.

O apelo ¢ um apelar do Dasein para as suas possibilidades mais proprias.
O apelo ¢ feito ao si-mesmo para o seu poder-ser si-mesmo, para que o Dasein se
abra para as suas possibilidades mais préprias®. Mais apropriadamente: «[...] o
apelo caracteristico da consciéncia ¢ uma interpela¢do do impessoalmente-si-
mesmo para seu si-mesmo; tal interpretacio ¢ fazer apelo ao si-mesmo para seu
poder-ser si-mesmo e, assim, uma apelacio do Dasein para suas
possibilidades»!.

45 HEIDEGGER, 2006, § 54, p. 346.

4 HEIDEGGER, 2006, § 54, p. 346.

47 «A consciéncia faz apelo ao si-mesmo do Dasein para sair da perdigéo no impessoal.», HEIDEGGER,
2006, § 57, p. 353.

48 «O apelo ndo relata nenhum dado ou contetido. Apela sem nenhuma verbalizagéo. O apelo fala
estranhamente em siléncio.», HEIDEGGER, 2008, § 57, p. 356.

49 ¢[...] 0 apelo, sem dlvida, n&o provém de um outro que € e esta no mundo junto comigo. O apelo provém
de mim e, no entanto, por sobre mim.», HEIDEGGER, 2006, § 57, p. 354.

% «Na consciéncia, o Dasein apela para si.», HEIDEGGER, 2006, § 57, p. 354.

51 HEIDEGGER, 2006, § 56, pp. 352-353.
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A decadéncia, como fuga (Fluch?) de si-mesmo para o impessoalmente si-
mesmo serd o unico desvio da abertura da consciéncia, uma vez que esta abrira
o Dasein para o seu poder-ser si-mesmo e o fendmeno da decadéncia o fara fugir
numa abertura imprépria, por ndo assumir o seu ser préprio.

A questao fundamental do ponto 57 de Sein und Zeit, que muito valera
para a nog¢ao de que o Dasein ¢ livre, é: «O si-mesmo interpelado permanece
indeterminado [wnbestimmi] e vazio em seu conteido» 2. Nio hi uma
determinagdo, um a/go que determine esse “quem apela” que é o Dasein: «Nada
“mundano” pode determinar quem apela em seu modo de ser» >.

O si-mesmo que ¢ interpelado permanece livre para se determinar a si
proprio, uma vez que o apelo nada determina nem confere contetdo ao si-mesmo
interpelado. Posto isto, o Dasein ndo é determinado, ele existe mas ndo como
algo simplesmente dado dentro do mundo, tal como ja foi enunciado.

Sera portanto o préprio Dasein que, assumindo-se sendo, se decidird. A
sua abertura como ser-no-mundo é abertura para si mesmo, porque antes de mais o
Dasein éno mundo, ¢ “ai” que ele existe. Todavia, ndo obstante o seu ser langado
e factico, o seu porgué, o seu sentido, pode manter-se velado uma vez que o Dasein
¢ singular e pessoal. Quer-se com isto dizer que o Dasein é sempre e cada vez
“meu, sou eu” que lhe confiro sentido: o sentido do ser de cada Dasein pertence
a cada um e a ele mesmo pessoalmente.

Perante esse vazio da indeterminacgdo surge uma disposicao fundamental
do Dasein que ¢ a angristia “que se angustia” com essa mesma indeterminagao:
«A angustia cresce a partit do ser-no-mundo enquanto ser-lancado-para-a-
morte» 3. Nio existe nada que defina em sua determinacdo o ser do Dasein.
Mas este, sendo desde logo langado-para-a-morte, é finito e como tal, por ndo poder
ser todas as suas possibilidades, ha uma urgéncia a ser que ¢ expressa num apelo
a cuidar de ser, compreendendo o seu proprio ser.

Quem apela ¢é estranho ao impessoalmente-si-mesmo do cotidiano >. Isto
porque € o si-mesmo do Dasein quem apela, interpelando o impessoalmente-si-
mesmo deste na sua cotidianidade, estando o Dasein ja sempre af lancado e

5 HEIDEGGER, 2006, § 57, p. 353. Sera o mesmo que Jean Wahl vai resumir da seguinte maneira: «Os
filbsofos da existéncia serdo levados a opor-se a ideia de esséncia considerada neste sentido [de ser
estavel]. Heidegger diria: os objetos, os instrumentos, tém talvez esséncias, as mesas e as estatuas de
que ainda ha pouco faldmos tém tais esséncias, mas o criador da mesa ou da estatua, isto €, o homem,
ndo tem uma tal esséncia. Posso perguntar-me o que é a estatua. E que ela tem uma esséncia. Mas, em
relagdo ao homem, ndo posso perguntar-me: o que é, s6 posso perguntar-me: quem é? E neste sentido
ele ndo tem esséncia, tem uma existéncia. Ou entdo dizemos — € a formula de Heidegger —: a sua esséncia
esta na sua existéncia.», WAHL, 1962, p. 21.

% HEIDEGGER, 2006, § 57, p. 355.

% HEIDEGGER, 2006, § 68, p. 431.

5 «Quem apela também n&o é familiar ao impessoalmente-si-mesmo da cotidianidade — ¢ algo como uma
voz estranha.», HEIDEGGER, 2006, § 57, p. 355.
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tendo como estrutura ontoldgica a prépria queda no mundo 3. E esta estranheza
(Unbeimlichkeit) que se desvela «[...] propriamente na disposicdo fundamental da
angustia e, enquanto abertura mais elementar do Dasein lancado, coloca o seu
ser-no-mundo diante do nada do mundo com o qual se angustia a angustia por
seu poder-ser mais proprion 7.

O Dasein, que se angustia com o seu poder-ser, percebe, com tal
disposicao, que tem de se compreender e, com essa compreensio, projetar-se nas
suas possibilidades de ser. Esse projetar-se é a abertura do Dasein ao mundo e a
si-mesmo. E por aqui que o autor adianta: «A consciéncia revela-se como apelo da cnra
[Sorge] [...]» %8, um apelo a cuidar de ser e este cuidar é compreender o set. A cura

€ o que torna o Dasein aberto para si mesmo e onde «]...] se funda toda abertura
do Da» %.

6. Os “despertadores” para o ser mais préprio

Tendo abordado que a angustia se angustia por seu ser mais proptio,
fica a questdo de qual € esse ser mais proprio do Dasein. Heidegger afirma: «O
interpelado ¢ justamente esse Dasein apelado para assumir o seu poder-ser mais
proprio (anteceder-se...)» 0. Este anteceder-se é o ser mais proprio do Dasein na
medida em que este, tal como atras foi referido, ¢ um poder-ser. Este poder-ser,
segundo o qual o Dasein se projeta para possibilidades, implica que,
precisamente pelo projeto, o Dasein se antecipa.

Este antecipar-se do Dasein ¢é despertado pela disposigio da angustia e pelo
ser-para-a-morte. O Dasein angustia-se com a indetermina¢io com que se depara,
de que se falou na sec¢do anterior. Nessa «disposi¢do da angustia [...] o estar-
lancado na morte se desvela para o Dasein de modo mais originario e
penetrante» 6.

O Dasein ganha consciéncia da sua finitude e, tomando essa
consciéncia propriamente no seu ser-para-a-morte, ¢ chamado a assumir esse que
é o seu ser mais proprio. E neste assumir do seu ser mais préprio que ele toma
em si a responsabilidade de ser, assumindo as suas possibilidades de ser e
decidindo-se ao anteceder-se, isto ¢, decidindo-se por um projeto que assume como
seu.

% «Apela-se o Dasein, interpelando-o para sair da decadéncia no impessoal.», HEIDEGGER, 2006, § 57,
pp. 356-357.

5 HEIDEGGER, 2006, § 57, p. 355.

% HEIDEGGER, 2006, § 57, p. 356. O termo alem&o Sorge também pode ser traduzido por “cuidado”.

% HEIDEGGER, 2006, § 69, p. 438.

60 HEIDEGGER, 2006, § 57, p. 356.

6" HEIDEGGER, 2008, § 50, p. 326.
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Em Sein und Zeit, Heidegger passa da analise dos modos puramente
existenciais pelos quais o Dasein manifesta o seu modo de ocupa¢io do mundo
a consciéncia de si proprio, do seu proprio ser, que nasce da consciéncia da sua
finitude. Esta é o sentido da morte para o Dasein.

O autor de Sezn und Zeit aponta o sentimento de angustia e do ser-para-
a-morte como possiveis “despertadores” do impessoalmente-si-mesmo para o si-mesmo,
por introduzirem uma certa “desordem na ordem”. Isto ¢, o Dasein fica como
que “perturbado” ao ndo se sentir “em casa” nesse mpessoal que é a sua
despersonalizagao .

O ser-para-a-morte é aquilo que delimita o Dasein na sua finitude. A
morte revela a aterrorizante temporalidade da sua existéncia, despertando-o para
uma urgéncia de ser que o leva a antecipar-se. A partir desse limite que é a sua
propria finitude, o Dasein pode decidir-se, decidindo-se precisamente a partir do
seu ser-para-a-morte.

Assim, pela consciéncia da sua finitude, o Dasein assume o seu ser mais
proprio, antecedendo-se a si mesmo, consciente de que nio tem toda a eternidade
para poder ser e se projetar. Isto condu-lo a sua resolucio, decisio de si mesmo,
port si mesmo .

O Dasein toma consciéncia da sua finitude. Perante tal facticidade, o
Dasein sendo se depara com o facto de que ndo ha algo mundano que o determine,
ele pode fugir de si-mesmo e deixar-se cair no mpessoal, mas a disposigdo
fundamental da angustia “acorda-o” para si-mesmo, num sentimento que
singulariza o Dasein por nio se sentir “em casa” entre o mpessoal. O Dasein,
entdo, tendo de ser, consciente da sua finitude, antecipa o seu ser e resolve-se
numa urgéncia de ser .

Heidegger encontra na angistia ¢ na morte a possibilidade de ruptura
com o impessoalmente-si-mesmo e a possibilidade do Dasein se assumir como si-
mesmo nas suas possibilidades mais proprias. Para o autor alemao, trata-se de
levar a cabo a revelagdo do seu ser, melhor, do seu priprio ser. Tal revelacio
concretiza-se em o Dasein ser sexdbo.

62 Caso contrario «[...] 0 impessoal busca constantemente tranquilizar a respeito da morte», HEIDEGGER,
2006, § 51, p. 329, ndo assumindo a tal urgéncia de ser si-mesmo.

8 «A cura é ser-para-a-morte. A decisdo antecipadora foi determinada como ser préprio para a
possibilidade caracteristica da absoluta impossibilidade do Dasein. Nesse ser-para-o-fim [Sein zum Ende],
o Dasein existe, total e propriamente, como o ente que pode ser “langado na morte”.», HEIDEGGER, 2006,
§ 65, p. 414.

6 «O Dasein constitui-se pela abertura, isto &, por uma compreensao determinada por disposicdes. Ser-
para-a-morte em sentido préprio nao pode escapar da possibilidade mais propria e irremissivel e, nessa
fuga, encobri-la e alterar o seu sentido em favor da compreenséo do impessoal.», HEIDEGGER, 2006,
§53, p. 337.
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7. Acerca daliberdade em Sein und Zeit

A revelacio do ser do Dasein deve ser levada a cabo por cada Dasein
singular e é nessa revelacio do ser que o Dasein lhe atribui sentido, sendo ele
mesmo, e ndo um outro, que lhe atribui esse mesmo sentido: «Sentido é aquilo
em que se sustenta a compreensibilidade de alguma coisa. Chamamos de sentido
aquilo que pode articular-se na abertura compreensiva. [...] Sentido é a perspetiva
na qual se estrutura o projeto pela posicao prévia, visao prévia e concecio préviar .

E precisamente pela compreensio que o Dasein confere sentido a0 seu
proprio ser e a partir daf se projeta nas suas possibilidades. Aqueles prévios sio
os prévios da compreensio. A compreensio esta sempre ligada a uma disposiciao que é
a disposigao no mundo e esta disposicao revela o ser factico do Dasein.

A facticidade de ser ja a7 lancado do Dasein, aponta, segundo a
explicagdo heideggeriana, para uma certa determinacdo deste por parte desse af
no qual ele esta ja lancado. Mas esta determinac¢do ndo anula a indeterminacdo
do ser do Dasein. Quer dizer, o seu ser, nio obstante a facticidade, nio é
determinado na sua existéncia.

O ser do Dasein da-se pois como possibilidade de ser e, nessa
possibilidade de ser, é o proprio Dasein que se abre e desvela o seu ser e ao
desvelar lhe atribui sentido. Ele é capaz de se compreender na sua disposicio
dentro do mundo, e, por isso, de se projetar nas suas possibilidades de ser.

O mundo embora seja uma estrutura de sentido, o horizonte de sentido
e de interpretacio do Dasein, ndo ¢ o fundamento do sentido do ser deste. Isto
porque, recorde-se, o Dasein ndo é simplesmente dado dentro de um mundo. Este,
enquanto horizonte de sentido, como o contexto em que o ser do Dasein se da,
vai condicionar a liberdade de ser do préprio, na medida em que esta liberdade
¢ sempre situada e se realiza num ai que ¢ a sua estrutura de sentido. Mas o
Dasein, enquanto um poder-ser que se compreende e nessa compreensio se abre
para possibilidades, ¢ livre para se resolver a ser, porque, mediante a sua mesma
interpretacdo das possibilidades que a compreensio abriu, pode decidir %°.

E consciente da sua mesma finitude, que o Dasein se antecipa,
escolhendo-se e decidindo-se numa compreensio de si aberto a possibilidades nas
quais se projeta. Assume entdo o seu ser mais proprio de se anteceder e este
anteceder-se incute ao Dasein na sua existéncia uma orientagao para um por-vir.
Nesta orientag¢ao que o proprio Dasein delineia expressa-se a sua capacidade de

8 HEIDEGGER, 2006, § 32, pp. 212-213.

& «Enquanto existencial, a possibilidade n&o significa um poder-ser solto no ar|[....]. Sendo essencialmente
disposto, o Dasein ja caiu em determinadas possibilidades e, sendo o poder-ser que ele é, ja deixou passar
tais possibilidades, doando constantemente a si mesmo as possibilidades de seu ser, assumindo-as ou
mesmo recusando-as. [...] O Dasein é a possibilidade de ser livre para o poder-ser mais préprio.»,
HEIDEGGER, 2006, § 31, p. 204.
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decisdo, na qual se reflete a sua mesma liberdade. A disposigao da angiistia explicitou
precisamente que € o préprio Dasein que tem de se decidir e resolver.

Posto isto, ele ¢ essencialmente um poder-ser, mas as suas possibilidades
de ser, enquanto situadas num contexto, sdo desde logo condicionadas por este.
Esse contexto condiciona, pois, a compreensio do préprio Dasein na sua
abertura as possibilidades de ser uma vez que a compreensao, como se referiu, nio
se da separada da disposigio e esta é sempre uma disposigao no mundo.

A compreensio, abrindo o ser do Dasein como possibilidade,
revelando-o como poder-ser, permite-lhe compreender-se 7. Portanto, sendo pela
compreensio que se revela o ser do Dasein como possibilidade, esta, no sentido
existencial, ¢, na verdade, o modo pelo qual se manifesta a liberdade humana.
Mas mais do que o Dasein ser livre por ser um podet-ser, ele considera os seus
possiveis, as suas possibilidades de ser, por serlivre.

Assim, embora o Dasein nao seja causa sui, ao ser, ¢ fundamento de si
uma vez considerando as suas possibilidades de ser, fazendo sua a situagido que
o condiciona %,

Consideragdes criticas finais

O ser humano ¢ um ser-af, revelando a7 o seu ser, que nao esta dado.
Esta, contudo, langado nesse 47 langcado na existéncia e para a morte na sua
plena finitude. Ele pode-se compreender em autenticidade ou em inantenticidade,
ganhar-se ou perder-se, explicara o autor de Sein und Zeit. Mas, compreendendo-se
propriamente na sua facticidade como possibilidade, o individuo ganha
consciéncia das suas proprias possibilidades de ser e é chamado a decidir-se. A
compreensdo langa entdo as bases para a liberdade desse Dasein que é o ser
humano.

Entendendo o Dasein como um poder-ser que se compreende e realiza
a partir da sua mesma prgjecao, concretizando-se num instante que ¢ a sua
atualizacio como sintese de um por-vir consciente de ja ter sido, Heidegger vem
a referir, pois, que a “esséncia do fundamento” ¢ a liberdade.

A primeira publicacdo da primeira parte de Sein und Zeit, ndo tendo o
autor terminado o seu projeto inicial, foi em 1927 e, em 1929, deu a estampa

67 Revela-se aqui, por exemplo, o circulo hermenéutico que Heidegger assume e explica. Cf.
HEIDEGGER, 2006, § 63.

& Enquadrando-se no que aqui se pretende explicar, Mafalda de Faria Blanc, na sua Introdugdo a
Ontologia, segue no sentido heideggeriano: «Se nao ¢ criador da sua propria existéncia, encontrando-se
ja langado no ser e a ser, tem o homem, porém, [...] 0 poder de cooperar na feitura de si mesmo, na
elaboragdo da sua propria ontogénese, escolhendo-se e determinando-se através da iniciativa da
liberdade.», BLANC, 1997, p. 109.
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Vom Wesen des Grundes em que conclui precisamente que a liberdade é a
“esséncia” do fundamento do Dasein em sua existéncia. Algo que ja se
evidenciava em Sezn und Zeit e, como tal, torna-se inevitavel esta relacio entre as
duas obras com respeito ao tema que serve de mote ¢.

Em Vom Wesen des Grundes, Heidegger assinala que «[...] aquilo que
segundo a sua esséncia antecipa projetando algo [...], é o que chamamos /Zberdade
[Freibeif» ™. E por aqui que o Dasein se abre como livre, porque tem a
capacidade de se antecipar num projeto. O ser humano nao é causa da sua propria
existéncia no mundo, nio origina a si mesmo, mas existindo, sezdo, funda a si
proprio, sendo o seu préprio fundamento. Ele é livre nas suas possibilidades de
se fundar, é liberdade para o fundamento 71

Enfim, a liberdade do Dasein na sua existéncia encontra-se no 4mago
de uma interpretacdo propria do ser, daf que o ser, em esséncia, seja liberdade e
ndo relativo a algo factual, objetivo, material, “simplesmente dado”, etc.,
porquanto o Dasein decidindo-se, em seu anteceder-se proprio, revela-se livre, em
sentido heideggeriano, isto é, ndo 6ntica, mas ontologicamente livre.

Porém, como derradeira consideragio, mas longe de esgotar a temitica,
assinala-se que a questio mais preocupante, no que diz respeito ao tipo de
liberdade que ¢é sustentada em Sein und Zeit — apesar do reconhecimento da
facticidade, do condicionamento, da relacio com os outros, etc., tudo isso
inerente ao plano de atividade dos individuos — ¢ a coincidéncia com um certo
tipo de “voluntarismo”, ou seja, uma vontade como condicio para haver ser. Isto
¢, sem perder de vista a bateria terminolégica do autor, o ser entendido como
sentido em detrimento de uma suposta entificacao.

Nio obstante outras questdes preocupantes que se poderiam assinalar,
esta questdo parece de maior relevo, uma vez que o Dasein apresentado como
livre, tendo em conta a abertura a possibilidades e a sua determinagéo singular,
ainda que se supondo faticamente delimitado, impde-se como condigio de
possibilidade de haver propriamente possibilidades e até factualidade.

Para o aprofundamento da presente consideracio caberia,
eventualmente, confrontar as principais teses do autor com uma particular
tradicdo do pensamento alemdo que percorre os escritos de autores como

8 Tem-se em consideragdo que em 1930 Heidegger escreveu Vom Wesen der Wahrheit, que so6 veio a
ser publicado em 1943, onde inicia uma volta — da liberdade como fundamento do ser humano — para uma
relagdo mais profunda, do que a enunciada em Sein und Zeit, com a verdade, como fundamento do ser
humano. Cf. HEIDEGGER, 1979. Como avanga Herman Philipse é o ser que livremente envia verdades
para a humanidade, onde a verdade significa a época histérica, e ja ndo tanto o ser humano a colocar-se
livremente. Cf. PHILIPSE, 1998, p.246.

"0 HEIDEGGER, 1988, p. 85.

™ Cf. HEIDEGGER, 1988, p. 99.
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Arthur Schopenhauer e Friedrich Nietzsche. Quer dizer, caberia confronti-las
com um particular compromisso com a tradicio irracionalista do século XIX 72

No entanto, a sua principal “coincidéncia” da-se com Johann Gottlieb
Fichte 3. Nio nos podemos esquecer de que neste autor o ser também se
distingue dos entes como a¢ao (Handlung, Tathandlung, ou impulso, Trieb), para
se apresentar como autodeterminagdo, “autoposi¢ao” . Parece claro que
Heidegger, mesmo nio negando o real, antepde-lhe uma determinada condiciao
originaria, ideal, que vem, por seu turno, a diluir o ser. O ser real dilui-se num
“horizonte de sentido”.

Em suma, esta ¢ uma consideragio que tem merecido reflexdo e
merecera postetiores desenvolvimentos no ambito das teses heideggerianas e
nao apenas.
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