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Resumo: A pesquisa buscou abordar as praticas socioetnoculturais e a centralidade do territorio e
territorialidade para a constituicdo da identidade quilombola na Comunidade Quilombola Kalunga Ema, no
estado de Goias. No intuito de atingir tal objetivo, nos propusemos a discutir o conceito de territorio para a
constituicdo da identidade quilombola e, ainda, compreender as praticas socioetnoculturais quilombolas em
relagdo a producdo de farinha, de secagem de carne e das festas religiosas. O estudo é de cunho qualitativo e
exploratorio; os instrumentos metodoldgicos foram a pesquisa bibliografica e a documental; a observagéo
participante; o registro fotogréafico e conversas informais. As informac@es coletadas foram interpretadas
observando a metodologia da Teoria da Psicologia Historico-Cultural. Os achados na investigacéo
demonstraram que a Comunidade Quilombola Kalunga Ema ainda utiliza conhecimentos seculares na
producédo de farinha, na secagem de carne e das festas religiosas. Tais consideracfes ratificam a importancia
deste estudo, pois este conhecimento, até entéo transmitido de geragdo para geracdo de maneira oral, também
precisa ser preservado como escrita. Desta forma contribuimos para a preservagdo de nossa cultura, que em
muitos aspectos foi extremante negligenciada no trato do conhecimento da populagdo negra e indigena.
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Palavras-chave: Direito a terra; Farinha; Rezas; ldentidade; Comunidade Quilombola Kalunga Ema.

Abstract: The research sought to address socio-ethnocultural practices and the centrality of territory and
territoriality for the constitution of quilombola identity in the Kalunga Ema Quilombola Community, in the
state of Goias. In order to achieve this objective, we proposed to discuss the concept of territory for the
constitution of quilombola identity and also understand quilombola socio-ethnocultural practices in relation to
flour production, meat drying and religious festivals. The study is qualitative and exploratory; the
methodological instruments were bibliographic and documentary research; participant observation;
photographic recording and informal conversations. The information collected was interpreted observing the
methodology of the Historical-Cultural Psychology Theory. The findings in the investigation demonstrated that
the Kalunga Ema Quilombola Community still uses secular knowledge in the production of flour, drying meat
and religious festivals. Such considerations confirm the importance of this study, as this knowledge, until then
transmitted from generation to generation orally, also needs to be preserved in writing. In this way, we
contribute to the preservation of our culture, which in many aspects has been extremely neglected when dealing
with the knowledge of the black and indigenous population.

Keywords: Right to land; Flour; You pray; Identity; Quilombola Kalunga Ema Community.

Resumen: La investigacion buscé abordar las practicas socioetnoculturales y la centralidad del territorio y la
territorialidad para la constitucion de la identidad quilombola en la Comunidad Quilombola Kalunga Ema, en
el estado de Goias. Para alcanzar este objetivo, nos propusimos discutir el concepto de territorio para la
constitucion de la identidad quilombola y también comprender las practicas socioetnoculturales quilombolas
en relacién con la produccion de harina, el secado de la carne y las fiestas religiosas. El estudio es de naturaleza
cualitativa y exploratoria; las herramientas metodoldgicas fueron la investigacion bibliografica y documental, la
observacion participante, los registros fotograficos y las conversaciones informales. La informacién recogida
fue interpretada utilizando la metodologia de la Teoria Psicol6gica Historico-Cultural. Los resultados de la
investigacion mostraron que la Comunidad Kalunga Ema Quilombola adn utiliza conocimientos centenarios
en la produccion de harina, el secado de la carne y las fiestas religiosas. Estas consideraciones confirman la
importancia de este estudio, ya que estos conocimientos, que se han transmitido de generacion en generacion
de forma oral, también necesitan ser preservados de forma escrita. De esta forma, contribuimos a la
preservacion de nuestra cultura, que en muchos aspectos ha sido extremadamente descuidada en lo que se
refiere al conocimiento de la poblacion negra e indigena.

Palabras clave: Derecho a la tierra; Harina; Oraciones; lIdentidad; Comunidad Quilombola Kalunga Ema.

Introducéo

As comunidades quilombolas séo frutos da resisténcia da populagdo negra ao
processo de escraviddo que perdurou no Brasil por mais de 300 anos. Essa forma de
exploragcdo no continente americano baseou-se na cor da pele, classe, raca e género para
explorar a mao de obra negra. Até os dias atuais carrega atrocidades irreparaveis a sociedade
que s&o 0 racismo, o preconceito, a discriminacao, as desigualdades sociais, a pobreza, dentre
outras. Como resultado, ocorreram a extingdo de diversos grupos sociais, genocidios
linguisticos, violagbes morais, mentais, religiosa e fisicas (Ferreira; Santos; Moreira; Borges,
2023, Damasceno; Zanello, 2018; Almeida, 2021; Anjos; Cypriano, 2006).

Desde a abolicdo (13/5/1888), os negros, africanos e seus descendentes que, na

época, ficaram a propria sorte, por séculos continuaram marginalizados e invisibilizados pelo
poder publico e pela sociedade (Khidir, 2018). Como consequéncia, defini¢des criminais e
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116 TERRITORIO E TERRITORIALIDADE QUILOMBOLA: UMA ANALISE SOCIOETNOCULTURAL...

pejorativas perduraram por séculos, como € o caso da definicdo do Conselho Ultramarino
de 1740, que os caracterizavam como grupos “fugitivos” em locais “despovoados” com
“barracos e pildes erguidos” (Schmitt; Turatti; Carvalho, 2002, p. 2).

Destacamos que, somente com a elaboracdo do Ato das DisposicOes
Constitucionais Transitorias (ADCT) do Art. 68 da Constituicdo Federal de 1988, 0s
remanescentes passaram a figurar no cenério das politicas do Estado, mesmo que de forma
timida, “[...] aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos” (Brasil, 1988, p. 79). Ap0s esse pequeno avango, diversos movimentos sociais
negros e camponeses encabecaram a luta pelo territorio, pela constituicdo de identidade,
educacdo de qualidade e os direitos sociais (Santos, 2022).

E importante salientar que o territrio se tornou fundamental na busca pela
afirmacdo e reafirmacéo da luta dos quilombolas, visto que, o territdrio se constitui como
local de pertencimento, construcdo de identidade e de subsisténcia a populagdo quilombola.
Portanto, ndo é possivel dialogarmos a respeito da populacdo quilombola sem interpretar o
territdrio como espago de luta e resisténcia. Assim, este trabalho tem como objetivo discutir
as préticas socioetnoculturais, em especifico a producdo da farinha, a secagem de carne e as
folias, festas e rezas, e a centralidade do territorio e territorialidade para a constituicdo da
identidade dos sujeitos da Comunidade Quilombola Kalunga Ema.

No intuito de atingir tal objetivo discutimos o conceito de territorio; refletimos
sobre a importancia do territorio e da territorialidade para constituir a identidade quilombola
Kalunga, e avaliamos algumas préaticas socioetnoculturais quilombolas. Utilizamos como
método a pesquisa bibliografica e documental e, para coleta de dados, a observagdo
participante, o registro fotogréafico e as conversas informais com membros ancides da
comunidade. As informagOes foram analisadas observando a metodologia da Teoria da
Psicologia Histérico-Cultural.

Territorio: espaco de identidade e disputas

As discussdes sobre o territorio surgiram na geografia politica em meados do
século XX, que caracterizou o territdério como “um espaco de poder demarcado, controlado
e governado e, assim, fixo” (Silva, 2009, p. 100). O territério € um conceito de anélise da
Geografia que nos ultimos anos se tornou essencial para compreender as caracteristicas de
dominagéo de um determinado local (Ferreira, 2014).

Tal conceito necessita ser “(re)visitado constantemente frente aos processos de
reordenamento do espaco geografico mundial em suas mdltiplas dimensdes (politica,
econdmica, simbolico-cultural, etc.)” (Ferreira, 2014, p. 113). Haesbaert (2014) alerta que
essa discussdo envolve dois grandes “paradigmas” que podemos classificar como
hegemonico e contra-hegemanico.
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O paradigma territorial hegeménico tem o territdério como extensdo superficial
da terra, isto €, um recurso funcional que responde as demandas emergentes do modo de
producdo capitalista, fortalecendo as desigualdades sociais, exclusdéo dos sujeitos e
explorando os recursos naturais e ambientais em todos os sentidos com viséo de lucro. Ou
seja, “é visto como um dominio politica e economicamente estruturado (dimensdo mais
concreta)” (Ferreira, 2014, p. 121), que atende aos interesses da classe dominante.

Em contrapartida, o contra-hegemonico representa a luta e o pertencimento dos
grupos subalternizados que tém o territorio como lugar de vivéncias, vinculos e afetividade
(Haesbaert, 2014). Em outras palavras, é “uma apropriagdo mais simbdlico-identitaria,
determinadas por acOes de certos grupos sociais sobre o espaco onde se reproduzem
socialmente” (Ferreira, 2014, p. 121), com respeito ao proximo, ao meio ambiente e a
natureza.

O territério é formado em um determinado espaco, quer dizer, ndo existe
territério sem espaco geografico. Entretanto, o territério forma-se a partir do espago que “é
o resultado de uma agdo conduzida por um ator sintagmatico (ator que realiza um programa)
em qualquer patamar. Ao se apropriar de um espaco, concreta ou abstratamente [...] o ator
“territorializa” o espaco” (Raffestin, 1993, p. 143). Logo, “territorio, assim, em qualquer
acepcdo, tem a ver com poder, mas ndo apenas com o poder tradicional, poder politico. Ele
diz respeito tanto ao poder no sentido mais explicito, de dominagdo, quanto ao poder no
sentido mais implicito ou simbélico de apropriacdo” (Haesbaert, 2014, p. 58).

De fato, neste estudo, ndo o entendemos apenas como substrato fisico-politico
e “espago de governanca” (Fernandes, 2008, p. 199), pois essa defini¢do é insuficiente para
explicar a categoria multiescalar que o territorio assume. O territorio multiescalar refere-se a
sua amplitude, isto €, comporta-se em mdaltiplas escalas. Assentados em Haesbaert (2014),
compreendemos o territério como conjunto de combinagBes e varidveis que expressam
conflitualidades, relacGes de poder, trocas materiais e imateriais, cercado por um contexto
socio-historico-cultural.

Enfatizamos que coexistem mdultiplos territérios. Porém, Fernandes (2008)
alerta que, primeiramente, o territorio parte do espaco onde ocorrem as relagdes de poder
do Estado-Nacéo, no segundo dmbito € a propriedade do territdrio (base fisica) e, no terceiro,
espacos relacionais. Imbricados a esses conceitos, para Haesbaert (2014) é necessario
compreender que temos as multiterritorialidades, que sdo conjuntos de territorios fixos e
fluxos existentes em um mesmo territério, portanto o territério ndo é unidirecional, é
dialético.

Nesse cendrio o territdrio € marcado por inumeras definicGes, algumas delas séo
multidimensionais, possibilitando um olhar através de uma lente social-antropoldgica
reveladora do territdrio como espago de relagdes, de luta pelo poder e de producdes sociais.
Esse é o contexto que vem estabelecendo mdltiplas territorialidades vivenciais por
determinados grupos ao longo da sua hist6ria, como é o caso das comunidades quilombolas
Kalunga.
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A importéncia do territério para constituicdo da identidade quilombola

O conceito territorio é amplo e encontra-se em debate. Como j& citado,
utilizaremos o conceito a partir dos grupos “que compdem a sociedade e possuem
identidades que podem ser intrinsecas, isto é, particulares a cada grupo, ou fruto de uma
juncdo de caracteristicas resultantes da vivéncia social” (Oliveira; Silva, 2017, p. 217), ou,
melhor dizendo, o territério na perspectiva contra-hegeménica.

O espaco, ao ser ocupado pelas relagBes de poder, é territorializado, portanto, a
territorialidade, que € indispensavel para dialogar a respeito dos grupos subalternizados,
incorpora uma dimensdo “mais estritamente politica, diz respeito também as relacdes
econdmicas e culturais, como elas proprias se organizam no espago e como dao sentido ao
lugar” (Haesbaert, 2014, p. 65).

A territorialidade pode ser entendida como abstracdo do territério. Assim, em
nossa discussao, entendemos a “territorialidade como uma das dimensdes do territorio, a
dimensdo simbdlica ou a ‘identidade territorial” (Haesbaert, 2014, p. 63). A identidade
territorial é a aquisicdo coletiva, ou individual, de desenvolvimento cultural e social que o
sujeito tem acesso ao longo de sua historicidade, e que desenvolve a¢des em um determinado
territorio.

Em outras palavras, representa vinculo afetivo, ou seja, é a “totalidade de rea¢des
subjetivas e sociais que caracterizam a condicdo dos individuos e componentes de um grupo,
coletiva e individualmente, em relagéo ao seu ambiente natural, a outros grupos, a membros
do mesmo grupo e de cada individuo consigo mesmo” (Furtado; Pedroza; Alves, 2014, p.
107). Ou seja, é a totalidade das relagdes entre os individuos de um determinado espaco e
tempo, que se constituem e, simultaneamente, constitui o territério.

Destarte, a identidade quilombola esté intimamente ligada ao territorio, pois “o
territorio quilombola ndo se restringe ao direito material & terra, mas, além disso, € a
consequéncia da relacdo simbdlica e de etnicidade estabelecida desde seus antepassados”
(Salomdo; Castro, 2018, p. 236). Portanto, a identidade reafirma e forma o territorio, e 0
territério produz a identidade, ou seja, o territdrio “é o elemento de construcdo da identidade
étnica, que é o ponto mais importante da estrutura social” (Lira; Neto, 2016, p. 47).

As identidades que sdo fortalecidas pelos vinculos territoriais, tanto simbdlico
ou concreto, podem ser chamadas de identidades territoriais, a exemplo das comunidades
quilombolas. Cabe salientar que a identidade € histdrica e ndo bioldgica, e se desenvolve a
“partir da compreensdo acerca das caracteristicas, semelhancas e diferencas que definem
estes sujeitos e suas relagdes consigo mesmos e com o mundo” (Souza, 2021, p. 80). Nesse
sentido, para os quilombolas Kalunga, o territério é um espaco de identificacdo,
pertencimento, religiosidade, e de respeito as tradi¢des, o que interliga vivéncia com espago
geografico, historico e territorial, ou seja,

O territdrio se coloca como um conceito chave para a analise acerca dos
quilombos e da identidade quilombola, pois é através do processo de ocupagio,
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apropriacéo e das relagdes de poder que se desenvolvem cotidianamente nestes
espagos e com estes sujeitos que as especificidades dos grupos séo identificadas.
Analisar estes conceitos constitui numa tarefa de grande relevancia a medida que
permite a compreensdo e reflexdo possibilitando uma intervengéo na realidade
destas comunidades auxiliando no entendimento dos seus modos de vida, no
respeito a autonomia destes povos e na formulagdo de politicas publicas que
venham a fortalecer seus territorios (Souza, 2021, p. 9).

Nesse sentido, discutir a identidade quilombola perpassa necessariamente pela
discussdo do territorio e sua ocupacdo. Assim, ao fortalecer as politicas puablicas, sociais,
afirmativas e inclusivas nos territérios quilombolas, estamos criando alternativas de
libertacdo da opresséo e de insubmissdo das ditas minorias a ordem do capital, bem como
potencializando a autonomia destes grupos (Santos, 2022). Ora, se as comunidades
quilombolas Kalunga tém o territdrio como suporte de lutas concretas e abstratas, simbolicas
e materiais, a0 garantir e assegurar o direito a terra e a reproducdo de sua cultura, valores e
tradigdes, nada mais estamos fazendo do que garantir a dignidade humana deste grupo.

Assim, o territério torna-se importante por assegurar e produzir cultura,
valorizar linguagens, experiéncias, saberes, fazeres, conhecimento coletivo, tradigdes e de
reafirmacédo de “as suas identidades pelo compartilhamento de simbolos, costumes e valores
comuns” (Furtado; Pedroza; Alves, 2014, p. 110), possibilitando a resisténcia, persisténcia,
organizagdo coletiva, insubmissdéo ao modo de producéo capitalista, a luta pela dignidade
humana e a liberdade.

Desta feita, a importancia do territério para a constituicdo e manutencdo da
identidade reside na forma comunal de se relacionar, produzir, representar, criar e adaptar a
natureza e a realidade (Lira; Neto, 2016). Isto é, por meio de uma pedagogia quilombola e
interacdo dialética, respeitando seus tracos etnicoculturais e socioetnoculturais, resultando
em uma producéo simbdlica, discursiva e de poder, construida pelo compartilhamento das
experiéncias entre o vivido e o aprendido, em que resguardam as suas raizes e 0 seu
pertencimento.

Procedimentos Metodoldgicos

Buscar compreender o territorio em uma perspectiva simbolica, material e
imaterial tem contribuido para uma desafiadora construcdo de conhecimento que ndo se
limita ao aqui e ao agora. Para esta pesquisa, adotamos a abordagem qualitativa de cunho
exploratério, os dados foram coletados por meio da pesquisa bibliogréfica e documental,
registros fotograficos e conversas informais com os ancifes da comunidade da Ema, e da
observacdo participante, tendo em vista que um dos autores faz parte da Comunidade
Quilombola Kalunga Ema.

A observacdo participante é uma metodologia que permite ao pesquisador a
imerséo “[...] nacomunidade ou grupo. Ele se incorpora ao grupo, confunde-se com ele. Fica
tdo préximo a comunidade quanto um membro do grupo que esta estudando e participa das
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atividades normais deste” (Marconi; Lakatos, 2017, p. 227). Em nosso caso especifico, um
dos autores vivenciou 0s processos desde o0 seu nascimento, ou seja, a cultura quilombola
faz parte da sua constituicéo.

Desta forma, a escolha pela Comunidade quilombola Kalunga Ema surgiu do
desejo do pesquisador de registrar as produgdes de sua comunidade, resgatando a
historicidade e quebrando o padréo eurocéntrico de narrar as nossas histdrias. Assim, as
informac@es aqui disponibilizadas foram coletadas por meio de conversas informais, diario
de campo dos pesquisadores e entrevista com membros da Comunidade Quilombola
Kalunga Ema. O aporte tedrico foi elaborado a partir da pesquisa documental
compreendendo o acervo dos autores e de pesquisas em base de dados, tais como Google
Académico, Pro Quest e Biblioteca Digital Brasileira de Teses e Dissertagdes (BDTD).

As informagGes foram interpretadas e compreendidas observando a
metodologia da Teoria Histérico-Cultural, ou seja, “a pesquisa deixa de ser somente
diagnostico para assumir uma compreensao ativa da realidade [...]” (Freitas, 2007, p. 8). Dessa
forma, para compreender o processo de producdo da farinha, da secagem da carne e das
festas, procuramos explicar a origem de cada um destes processos, como foram inseridos na
cultura da Comunidade Quilombola Kalunga Ema, e como 0s moradores promoveram
modificagdes no sentido de atender as suas necessidades e, assim,

a andlise de processos ao invés da analise de objetos; a explicagdo do fendmeno
ao invés de sua descricdo; e o problema do comportamento fossilizado, ou sgja,
do comportamento que Se expressa mecanizado e que passou por um estagio
longo do desenvolvimento histdrico e tornou-se fossilizado (Fonseca; Negreiros,
2019, p. 469).

O trabalho de campo durou 40 dias, aproximadamente, e ocorreu entre 0s
periodos, 10/10/2021 a 28/11/2021. Para levantar as informagdes conversamos com trés
pessoas da comunidade, ja sdo considerados como ancidos. Cabe destacar que estamos sobre
um territorio rico em préticas socioetnoculturais, entretanto, para este estudo selecionamos
trés préticas, escolhidas pelos pesquisadores de acordo com a quantidade de informacGes
disponiveis no momento, a saber: a producao da farinha de mandioca, a secagem da carne e
as festas, folias e rezas. As demais serdo catalogadas de acordo com a conveniéncia dos
pesquisadores.

Praticas socioetnoculturais quilombolas

Para a nossa pesquisa, elegemos a Comunidade Quilombola Kalunga Ema no
intuito de analisar trés atividades societnocultural deste grupo social que ha mais de 300 anos
vem utilizando seus conhecimentos etnoboténicos, etnomatematicos e socioetnoculturais
para sobreviver de forma isolada no nordeste do estado de Goiés.

A Comunidade Quilombola Kalunga Ema situa-se ao norte do municipio de
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Teresina de Goiés, com uma distancia de 20km da sede. Assim, a “[...] a comunidade situa-
se na Chapada dos Veadeiros, um dos derradeiros redutos de Cerrado preservado perante o
avanco do modelo de monocultura exportadora que predomina no coragdo do Brasil”
(Fernandes, 2018, p. 217).

A Comunidade Quilombola Kalunga Ema faz parte do Quilombo Kalunga,
considerado o maior quilombo do Brasil, estendendo-se por 253.000 hectares de terra, e €
composto por 56 comunidades (Nunes; Colaco, 2021). O quilombo foi formado por negros
que fugiam, em sua grande maioria, do ciclo minerador dominante no século XVIII no
estado de Goias, e propulsor da ocupacéo do interior do pais (Baiocchi, 1999).

Figura 1. Localizacdo da Comunidade Quilombola Kalunga Ema — estado de Goiés
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Fonte: Autores, 2023; Laboratério de Estudos de Movimentos Sociais e Territorialidades, 2023

As comunidades quilombolas Kalunga, como qualquer outra, ttm a suas
especificidades. Seus integrantes apresentam uma vida de manutencéo rural, ou seja, vivem
em zonas consideradas rurais, trabalham com agricultura e criagdo de animais, as casas de
adobe sdo construidas a uma certa distdncia umas das outras, porém sdo marcadas por
afetividade familiar (Fernandes, 2018). E importante considerar que os quilombolas Kalunga
tém um vasto conhecimento do cerrado (Almeida, 2015), vegetacéo tipica da regido, o qual
é responsavel por gerar parte da renda destas familias. Vizolli, Santos e Machado (2012, p.
591) corroboram esta assertiva ao analisarem uma comunidade Kalunga:
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As necessidades que uma comunidade tem para se estabelecer e se organizar de
modo independente geram uma série de conhecimentos, inclusive de matematica,
que se manifestam na difusdo da cultura, nos hébitos alimentares, na danca, na
pintura, no artesanato, nos rituais religiosos, na producéo de alimentos, no cultivo
da lavoura, entre outros.

Na perspectiva de compreender a importancia deste registro, na proxima se¢ao
abordaremos alguns aspectos historicos da producdo da farinha, da carne e das festas, e 0s
entrelaces na constituicdo da Comunidade Quilombola Kalunga Ema.

A produgéo da farinha na Comunidade Quilombola Kalunga Ema

Macaxeira, aipim, uaipi, maniva, maniveira sdo alguns dos nomes da mandioca
nas diversas regides no Brasil, abrangendo cerca de 98 espécies (Farias; et al., 2006). A palavra
mandioca tem origem indigena “o préprio nome da planta j& indica sua morada: mani-oca,
casa de mani, o deus criador dessa raiz sobre a qual se assentava boa parte do cotidiano
indigena” (Anjos; Cypriano, 2006, p. 71), mas na Comunidade Quilombola Kalunga Ema ela
é conhecida simplesmente como mandioca. Alimento incorporado a alimentacdo da
populacéo negra, oriundo dos povos indigenas.

As trocas de conhecimentos entre negros e indios, bem como a socializagéo e
adaptacdo de diversas atividades agricolas, remete a chegada dos primeiros negros ao Brasil,
em torno de 1535. Logo, as formas de alimentacdo dos indigenas foram incorporadas pelos
negros, entre eles o consumo da mandioca, assumindo uma grande importancia, a tal ponto
que,

Desde o inicio da colonizagdo, a mandioca viria a representar um importante
papel também para o escravo africano, tornando-se base da sua alimentagéo,
regulamentada em lei desde os tempos do Conselho Ultramarino, que obrigava
0s grandes canaviais a manterem culturas de subsisténcia, mormente a mandioca,
para a alimentagdo de escravos e agregados. A introdugdo do cultivo regular na
Africa foi feito na mesma época pelos portugueses, com o objetivo de alimentar
a populagdo dos fortes e dos centros escravagistas (Anjos; Cypriano, 2006, p. 71).

Nessas consideracoes, a producdo da farinha tornou-se um ato de sobrevivéncia
por parte dos negros, evoluindo do consumo proprio para fonte de renda em algumas
comunidades, feita de maneira coletiva na casa de farinha, geralmente localizada no centro
da comunidade. Nossa pesquisa revelou um fato bastante interessante sobre a Comunidade
Quilombola Kalunga Ema: néo existe a casa de farinha, espaco considerado como

Edificacdo com funcdo comunitéria [...] local de encontro, de divisdo de tarefas
coletivas, de discussdo sobre assuntos comuns a coletividade e até de namoros e
principio de unides familiares [...]. Quando a casa de farinha some de um povoado
ou torna-se inativa, significa a mudanca radical ou mesmo a faléncia de todo um
modo de vida (Anjos; Cypriano, 2006, p. 71).
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Esse fato nos chamou bastante atencdo, pois nossos estudos revelaram a
presenca da casa de farinha em diversas comunidades, contudo, ndo temos uma na
Comunidade Quilombola Kalunga Ema. Como afirmamos anteriormente, nesta
comunidade, as casas sd0 mais espacgadas, portanto, cada moradia se constitui em uma casa
de farinha, espagco onde as familias se reinem para produzir a farinha de mandioca e
transmitir o conhecimento secular entre os membros da mesma familia.

Dentre as espécies de mandioca cultivadas na comunidade temos a Jatobd, a
Amarela, a Roxa, a Branca, a Vassourinha e a Paranista. Essa Ultima € utilizada na producéo
da farinha e as demais para alimentar a criacdo suina, importa considerar que esses homes
sdo tipicos da Comunidade Quilombola Kalunga Ema. Conforme relato de um dos
moradores:

Eu tenho la plantado, eu tenho Bassourinha, eu tenho Jatobd, Paranista, a Amarelinha, tenho
Rouxinha, tenho Sutinga branca, s essas qualidades que eu tenho [...] mas o ideal pra farinha
¢ a Paranista.

Essas informagdes foram aprendidas por um dos autores com seu pai,
descendente dos povos indigenas, ou seja, 0 conhecimento propagado por meio das
conversas, do fazer diario, do aprender vendo e fazendo, frutos da experiéncia e da historia
deste quilombola.

A fabricacdo da farinha de mandioca, na Comunidade Quilombola Kalunga
Ema, é caracterizada por ser uma producdo familiar, desde o preparo da terra, que envolve
os ciclos da leitura do céu, derrubada e limpeza do terreno, plantio e colheita, até a secagem
da massa. A leitura do céu implica em olhar para o alto e avaliar qual € o melhor momento
para plantar de acordo com as fases da lua, bem como saber as horas. A derrubada é o
momento reservado para cortar 0 mato da regido destinada ao cultivo, seguido pela limpeza
do local, para posterior plantio e colheita da mandioca.

Na Comunidade Quilombola Kalunga Ema, todo este processo é feito de
maneira artesanal, ou seja, com 0 uso da enxada e do rastelo, e envolve uma gama de
conhecimentos que séo, e foram passados de geracdo em geracdo. Nos momentos de
conversa durante a produgéo da farinha, os mais antigos da comunidade contam, para seus
descendentes, entre prosas e versos, histdrias de seus antepassados, ensinamentos,
supersticdes e lendas. Pois, como afirma Baiocchi (1999, p. 37):

A tradicdo oral também faz o papel de expressar um povo, sua vida social, seus
valores e pensamentos e constroi a ciéncia natural repassada pelos mecanismos
informais a familia, os ancides. A tradicdo oral por outro lado desvenda a
existéncia de uma literatura, poesia e filosofia que normatizam a vida ao mesmo
tempo que registram a memadria.

As tradigBes orais sdo responsaveis por manter viva a cultura quilombola da
comunidade da Ema, Vvisto que esse povo se expressou e construiu os seus conhecimentos
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assentados na oralidade (Santos; Monteiro, 2021). Com relagdo a produgédo da farinha, que é
um momento de producdo da cultura, resgate da memdria e de ensinamentos através da
oralidade, ndo seria diferente. A producéo da farinha na Comunidade Quilombola Kalunga
Ema é um momento historico que vem se repetindo hé séculos, possibilitando os meios de
preservacdo da produgdo da farinha, bem como estreitando os lagos entre as diferentes
geracBes de cada familia na comunidade.

O plantio da mandioca acontece entre 0s meses de outubro e novembro no
periodo de lua cheia ou crescente, pois é 0 momento que chove na regido, tornando a terra
mais propicia para o plantio. Apos sete meses a mandioca ja esta pronta para ser colhida, ndo
podendo ultrapassar 12 meses, para garantir a qualidade do produto.

Como observamos, por meio das experiéncias e das trocas orais, repassadas de
geracdo para geragao, o0s sujeitos da comunidade compreendem as leituras do céu e da lua,
utilizam-se delas para compreenderem quando e como produzir em maior volume (Crepalde,
2017).

A producéo da farinha compreende 12 etapas que sdo: “preparacdo do solo, o
plantio, a colheita, a raspagem, a lavagem, a ralacdo, a lavagem da massa, a prensagem, a
peneiracdo da massa (sessar a massa), a torragéo, a peneiracdo da farinha (sessar a farinha) e
0 acondicionamento da farinha” (Vizolli; Santos; Machado, 2012, p. 560).

A mandioca é descascada, lavada e colocada em um ralador elétrico, conhecido
como motor ou roda, para ser triturada, contudo parte dos moradores da comunidade,
principalmente os mais antigos, fazem o processo manualmente e usam um ralo feito com
uma folha de metal furada com pregos. Para Santos e Monteiro (2021), por mais que as
inovagOes tecnoldgicas tenham chegado a comunidade, muitos ainda se valem dos seus
conhecimentos historicos. Nesse sentido, as suas producdes sociais e culturais seguem um
padrdo de vinculo ancestral, e na Comunidade Quilombola Kalunga Ema, por ter uma
producdo de pequeno porte, ainda € artesanal e sem uso de muitos recursos tecnoldgicos.

Apos este processo temos uma massa, e para retirar o seu excesso de liquido, é
posta na prensa, ou no “tapiti”, para aqueles moradores que ainda fazem o processo manual.
O “tapiti” faz parte da cultura quilombola, mas é um artefato de origem indigena
denominado tipiti. Sua producéo consiste em uma técnica de trangar o bambu (no caso dos
quilombolas o buriti) para formar um cilindro longo, formando uma espécie de peneira
fechada. Dentro dele é colocada a massa da mandioca para escorrer o liquido pelas tramas
de buriti, ao ar livre, pendurado em um varal ou em uma viga de madeira, por cerca de duas
horas (Vilanova; Ramos, 2019).

Posteriormente, a massa € levada ao forno para continuar o processo de
secagem, por cerca de uma hora, ao longo desse periodo a farinha é mexida para secar de
maneira homogénea (Figura 2). Um dos ancides da comunidade descreve o processo da
seguinte maneira:

Ranca a mandioca, descasca ele toda, lava, leva para o motor ou roda, para ralar, depois dela
ralada vocé leva pra prensa ou que seja tapiti, se vocé ndo tiver a prensa, para secar, depois vocé
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prepara a massa para ir pro forno [sic].

Figura 2. Secagem da farinha de mandioca na fornalha

Fonte: Acervo da pesquisadora (2021)

A farinha produzida na comunidade é de grdo grosso, e para produzir cerca de
20 a 28kg de farinha sdo necessarios entre 20 e 40kg de mandioca. Mas essa producao pode
variar de acordo com o tempo, conforme explica um dos moradores da comunidade da Ema:

A mandioca é tipo por temporada, porque no tempo chuvoso ela fica mais aguada, no tempo da
seca ela fica mais enxuta e da mais, novembro e dezembro se arrancar a mandioca da no maximo
trés carrinhos de mandioca que da uma fornada, novembro e dezembro d& no maximo 30 litros,
agora que estd um pouco mais de estiagem, arrancamos esse dia agora 3 carrinhos de uma
fornada, deu 40l de farinha [sic], na seca mesmo, que ndo é no tempo chuvoso chega a dar até
uns 44 litros.

O nosso colaborador, em seu turno de fala, revela, novamente, o conhecimento
sobre a terra, sobre o plantio e a producéo da farinha que permitiu a ele, seus familiares e
seus ancestrais usufruirem deste produto ao longo dos anos, com uma producdo de
subsisténcia, artesanal, cuidando e respeitando a terra, pois ela personifica a sua historia, a
sua sobrevivéncia e a sua identidade.

A farinha é armazenada em local fresco e arejado, longe da umidade por até
cinco meses. Muito embora outras comunidades comercializem a farinha, na Comunidade
Quilombola Kalunga Ema a producéo € para o consumo da familia e trocas na comunidade
por outros produtos. Essa pratica vai de encontro a cultura capitalista de exploracdo da terra,
e busca do lucro.

Santos e Monteiro (2021) enfatizam que estas trocas representam estruturas
relacionais e comerciais da comunidade. S&o costumes em fungdo do vasto tempo em que
passaram isoladas. A producdo da farinha, que na comunidade da Ema, é feita tanto de
maneira artesanal, como utilizando recursos tecnoldgicos, pode ser considerada uma
atividade cultural viva e propria deste grupo, dado que além de trabalhar em vinculo familiar,
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as historias, tradi¢des, costumes, valores e conhecimentos sdo transmitidos oralmente.

Em relacdo a utilizacdo, a Comunidade Quilombola Kalunga Ema consome a
farinha no café da manhad com leite ou misturada com agUcar; na producéo do pirdo para
engrossar o caldo do peixe, ou ainda na farofa ou na pagoca preparada com carne seca ou
frango. Assim preparada dura em torno de trés dias, por isso é o alimento levado pela
comunidade quando percorre grandes distancias, ou para trabalhar na roca.

A secagem da carne

O processo de conservacdo dos alimentos esta intrinsecamente ligado a histéria
da humanidade, pois o alimento é condicdo sine qua non para a sobrevivéncia humana
(Mazzola, 2017). As primeiras civilizagdes eram nomades, dessa forma, precisavam conservar
o0 alimento no sentido de terem forca para continuarem a jornada. A carne em sua forma
natural é pesada e sua durabilidade € reduzida, pois contém é&gua. Assim, para facilitar o
transporte 0 homem passou a secar a carne, que de maneira simples, consiste em eliminar a
agua do alimento, afastando a possiblidades da sua deterioracdo (Celestino, 2010).

A primeira forma de conservacéo da carne, veio com o advento do fogo, em
torno de 600.000 a.C, permitindo esfumacar e cozinhar a carne. Interessante notar que, o
cozimento da carne veio da queima das florestas, quando raios e relampagos queimavam as
plantas e 0s animais. Sem outra opgao de alimento, os homens se viram obrigados a consumir
a carne naquele estado e assim percebeu que o processo de mastigagdo era mais simples e
mais rapido. O consumo da carne cozida trouxe forga e desenvolveu o cérebro humano,
impulsionando a espécie a buscar um novo modelo de vida com mais conforto e tempo
(Damaésio, 2009).

Essa evolucéo levou 0 homem a se fixar em determinados lugares, e em torno
de 3.500 a.C., surgem as primeiras cidades na Mesopotdmia Meridional, aumentando a
quantidade de carne a ser consumida e, consequentemente, a necessidade de conservar o
alimento, pois havia periodos sem possibilidade de cacar para obter carne. Nesse cenario a
salga da carne surge como uma alternativa de conservacéo que se mantém até os dias atuais.

O sal mostra-se como elemento fundamental no processo de conservacéo da
carne. A palavra sal tem origem grega hals, e significa mar. A histdria do sal tem inicio na
China, por volta de 6.000 a.C., e influenciou o mundo todo, inclusive criando rotas
comerciais e novas cidades. Em sua forma bruta é formado por cristais, que apds o processo
de tratamento, chega & forma que consumimos hoje (Damaésio, 2009).

Os chineses produziam sal secando a 4gua de um lago salgado em recipientes de
ceramica. Em 129 a.C. j& se tem 0s primeiros registros de comercializagdo do sal, mas agora
em tachos de metal. Os povos egipcios aplicavam a mesma técnica com o sal retirado do rio
Nilo, e mais tarde se tornariam os responsaveis por desenvolver a técnica de salgar carnes,
colocar no sol para eliminar a agua, e assim aumentar a durabilidade do alimento. O sal
alcangou tal importancia que a remuneragdo dos trabalhadores foi chamada de “salario”
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(Damasio, 2009).

Para Damaésio (2009), o periodo conhecido como Idade Média baixa, entre 0s
séculos X e XV, € marcado pelo aumento da populacdo demandando maior quantidade de
alimentos, o reaparecimento do comércio, a necessidade de novas terras para plantar, e as
cruzadas religiosas que proporcionaram um grande movimento social. Consequentemente, a
humanidade vivenciou a troca de conhecimentos, tecnologias e produtos entre 0s povos, 0
que até entdo era bastante escasso, pois as pessoas viviam confinadas nos feudos. 1sso
propiciou a difusdo da técnica da salga da carne e seu consumo em viagens mais longas pela
maior durabilidade do alimento e, com isso,

[...] a grande revolugdo da conservagéo das carnes e ampliagcdo do método de salga,
sendo utilizado para abastecer as tripulagdes em alto mar e também para
transportar grandes quantidades de pescados. No século XII, Portugal, era uma
poténcia comercial alimentava a tripulagdo de suas naus com carnes secas, peixes,
e outros alimentos [...] das indmeras expedicdes portuguesas pelo mundo, uma
chegou as terras brasileiras e dai adiante se dé inicio a historia da alimentagao desta
nagéo (Damasio, 2009, p. 28).

Com o inicio do processo de exploracéo do interior do Brasil com o plantio da
cana-de-agUcar e, consequentemente, o processo de escraviddo da populagcdo negra para
prover mao-de-obra para 0s canaviais, este conhecimento foi passado para 0s negros, que a
incorporaram ao seu meio de vida. Sobretudo ao se revoltarem com o regime escravocrata e
fugirem para regiGes de dificil acesso, para dificultarem a busca por parte dos fazendeiros.

Consideramos de extrema importancia, a respeito da Comunidade Quilombola
Kalunga Ema, o processo de secagem da carne (bovina, suina e pescado), pois enquanto em
outros espagos € comum a secagem em vitrines, no territério quilombola, é utilizado a
estrutura conhecida como jirau, um objeto histérico, que foi ressignificado pela comunidade.

Ferreira (2004) define jirau como qualquer armacdo de madeira em forma de
estrado, ja Alves (2021) alerta para os diversos significados atribuidos a palavra podendo ser
desde um suporte de madeira, a uma hidroelétrica. O jirau é uma peca muito antiga e tem
sua origem associada ao campo, pois foi criado inicialmente para ser usado como cama,
depois como decoracéo e, finalmente, como instrumento para deixar a carne, flores e outros
objetos em exposi¢do ao sol.

O jirau construido para secar a carne é alto, em torno de 3m de altura, pois assim
afasta possiveis predadores terrestres, além de garantir a exposicdo da peca ao sol. A
conservacdo € um processo que tem inicio no corte da carne, em especial a bovina, que é
cortada em mantas, como mostra a figura 4, permitindo que o sol penetre na estrutura da
carne com mais facilidade. “No caso da carne, ela é cortada em “mantas”, um corte em que
a peca fica fina e comprida. Com relacéo ao peixe, 0 pescado é limpo (retirada das visceras),
lavado e aberto como uma manta. Em seguida, sédo salgadas e colocadas em um “girau” [sic]
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para secar ao sol” (Khidir, 2018, p. 69).

Figura 3. Secagem da carne no jirau

Fonte: Acervo da pesquisadora (2021)

Apos passar por este processo a carne dura cerca de um més. Em um momento
de conversa, um dos moradores descreveu todo o processo de preparacdo da carne, e
destacamos dois pontos em sua fala: 1) o fato de, no primeiro momento, a carne no nao
poder ser exposta ao sol quente; 2) para garantir a qualidade, o tempo maximo de secagem
da carne € de dois:

Nds matavamos o gado entre trés horas as cinco e meia (manhd), esse quarto de carne, dormia
tudo pendurado, para no outro dia cedo despencar a carne, que na hora que vocé mata ndo
consegue despencar, ai entdo vocé despenca no outro dia cedo a carne, tira as peas de carne de
primeira e segunda; a segunda vocé joga para o lado, primeira para outro, agora Se vocé vai
retalhar para secar, vocé vai retalhando, colocando em uma masseira e salgando peca por peca.
Esse dia ela fica na salmoura, se chama salmoura, “a carne esta na salmoura”. De trés para
quatro horas (tarde) vocé pde a carne no sol, ndo pode colocar com sol quente. Tem que deixar 0
sol esfriar para vocé colocar no saleiro, ai ndo mais pega sol nesse dia, s6 sombra. No outro dia
cedo, de sete a oito horas se pde para secar, por dois dias, ndo pode passar de dois dias que a
carne, ndo pode ficar seca demais, ela tem que ficar s6 imida, uma carne pesada, uma carne boa,
[...] a grossura da carne, quem manda é o dono, eu prefiro a carne mais grossa que fica mais
mida, fica mais gostosa [ic].

No turno de fala deste morador podemos perceber os diversos conhecimentos
que envolvem o processo de producéo da carne: nogdo das horas, os diferentes tipos de
corte, 0 tempo que a carne deve permanecer em cada etapa e a espessura da carne se
constituem em conhecimentos matemaéticos. D’Ambrosio (2011, p. 9) define-os como
Etnomatematica, ou seja, “[..] é a matematica praticada por grupos culturais, tais como
comunidades urbanas e rurais, grupos de trabalhadores, classes profissionais, crian¢as de uma
certa faixa etéria, sociedades indigenas, e tantos outros grupos que se identificam por
objetivos e tradicbes comuns aos grupos”. Nesse sentido, Souza, Ferreira e Vieira (2023)
afirmam que atividades deste porte contribuem tanto para a preservacdo desta cultura, e,
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também, se constituem como uma excelente ferramenta de combate ao preconceito racial, ja
que conhecer e reconhecer um grupo social contribui para refletir sobre a diversidade. Nesse
sentido, a atividade se constitui ndo sé como producdo de alimento, mas como “praticas e
experiéncias historicamente subalternizadas” (Dorneles; Meinerz, 2020, p. 117), e precisam
ser valorizadas e reconhecidas como conhecimentos académicos relevantes.

A producgdo de carne seca na Comunidade Quilombola Kalunga Ema tem o
diferencial da salmoura, ou seja, antes de ser posta no jirau a carne € mergulhada em uma
solucéo de &gua e sal. A primeira exposi¢ao no jirau, identificada pelo morador como saleiro,
deve ser a tarde, quando o sol esta se pondo, logo, os raios sdéo mais fracos, e somente no
segundo dia, a carne devera ser exposta ao sol quente.

O produto final € utilizado para consumo proprio, como por exemplo, na
producdo da pagoca, e para o escambo entre as familias, pratica que remonta as primeiras
civilizagBes, onde a troca de produtos era feita de acordo com o interesse de cada familia. Na
Comunidade Quilombola Kalunga Ema esse sistema ainda é utilizado pelos ancidos, que
trocam a carne seca por farinha de mandioca, acafrdo e outros produtos.

Folias, rezas e festas

A diaspora africana ou didspora negra, resultou em diversas “trocas” culturais
entre brancos, negros e indios. Utilizamos o termo troca entre aspas, pois, como dito
anteriormente, a movimentacdo das pessoas gera a troca de informacdes, cultura e
conhecimento. Entretanto, o processo de escravizagdo pelos portugueses implicou em um
processo de desumanizagdo da populacéo negra (Almeida, 2021), sendo “[...] considerada o
maior deslocamento humano ja feito e iniciou oficialmente em 1550, sendo concluido
legalmente em 1888, quando os negros foram retirados das senzalas e subiram 0s morros
ocupando o que conhecemos atualmente por favelas” (Ferreira et al., 2023, p. 130). Assim,
varios aspectos da cultura africana foram banalizados, destruidos e proibidos pelos
portugueses. Baiocchi (1999, p. 32) considera que “em Goiés, como em todo o Brasil, 0s
africanos de nacles e grupos étnicos diversos foram pressionados a esquecerem a lingua
patria, a religido, enfim sua cultura de origem e a sua identidade”.

Essa opresséo fica bastante evidente, quando analisamos as folias, festas e rezas
da Comunidade Quilombola Kalunga Ema, uma vez que as festas seguem o calendario e 0s
ritos catolicos. Como observado na producdo da farinha, ndo existe um espago comunitario
para a realizagdo dos festejos, desta forma, as rezas, como mostra a figura 4, acontecem nas
casas dos fiéis. A organizacdo das casas € feita de acordo com o interesse de cada morador
em receber o encontro. Dessa forma, a lista é organizada e todos os interessados em
participar sdo informados sobre o local de cada encontro.
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Figura 4. Folias, rezas e festas tradicionais quilombolas
2 —c——

Fonte: Acervo da pesquisadora (2021)

Dentre os festejos promovidos pela comunidade, corroborando com Fernandes
(2018, p. 218), podemos citar os que “abragam as tradigdes festivas, ligadas aos santos
catélicos e, no caso dessa comunidade, a Nossa Senhora da Abadia, ao Divino Espirito
Santo”, os de Santos Reis e S0 Sebastido. O relato a seguir, trata da Folia de Reis, que
acontece no més de janeiro, e a folia do Divino, uma festa mdvel, pois é realizada sete
semanas depois do Domingo de Péscoa, seguindo o calendario da Igreja Catdlica.

Folia eu conheci, quando eu nasci eu conheci, mas a mais conhecida do Brasil é Folia de Reis ¢
a do Divino, Folia de Reis sai pro [sic] giro dia primeiro e recolhe dia seis. A import&ncia muito
boa, porque todo mundo tinha fé.

A participagdo na folia, para esse morador, € a materializacdo de sua fé, seu
momento de louvar a Deus, 0o Deus catélico, que conseguiu eliminar praticamente toda
expresséo religiosa de matriz africana na Comunidade Quilombola Kalunga Ema. Em nossas
pesquisas ndo conseguimos localizar qualquer manifestacéo religiosa desta natureza, o que
reforga 0 nosso argumento das narrativas eurocentradas, as quais sempre buscaram
menosprezar e até mesmo criminalizar as religibes de matrizes africanas.

Portanto, muito embora a religido cat6lica tenha sido imposta a populagéo negra,
ao longo do periodo de escraviddo, na Comunidade Quilombola Kalunga Ema ela ainda
segue forte. Neste territorio, a Folia de Reis e a do Divino sdo exemplos claros disto, pois
mobilizam grande parte da comunidade ao longo dos dias dos festejos, ou seja, “a religido
catolica vai ser uma das categorias praticas onde a populagdo investigada se baseia para
reproduzir/manter/produzir a sua cultura” (Santos; Monteiro, 2021, p. 257).
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Diante do vasto repertorio cultural quilombola, é importante reconhecer o que
Anjos e Cypriano (2004, p. 89) chamam de “verdadeiro patrimonio imaterial brasileiro”. As
benzedeiras, as rezadeiras e as parteiras participam dos festejos usando suas ervas e oracdes
para curar de maneira gratuita, e voluntaria. Atualmente, ndo conseguimos registrar a
presenca de parteiras na comunidade, mas as benzedeiras e rezadeiras permanecem
exercendo 0s seus conhecimentos ancestrais.

A prética terapéutica de benzedeiras e rezadeiras [...] € muito antiga e se liga, na
casa das comunidades quilombolas, a dois fendmenos. O primeiro é a transmissao
oral dos conhecimentos, saberes particulares transmitidos de geragéo a geragao.
O segundo é a forga da matriarcalidade. Sdo as mulheres curadoras as cultivadoras
ancestrais das ervas e das rezas que restituem a saide. Uma resisténcia fundada
na religiosidade e na fé em divindades das mais diversas (Anjos; Cypriano, 2004,
p. 89).

A articulagcdo dessas ideias nos remete ao sincretismo religioso, pois as
benzedeiras e rezadeiras ndo sdo necessariamente catolicas, mas sofrem influéncias das
matrizes catélicas, indigenas e africanas “é que as praticas tradicionais de benzedeiras e
benzedeiros quilombolas desenvolveram e mantém a devocdo aos santos catolicos, as
entidades de umbanda, aos orixas do candomblé, entre outras representacbes da cultura
religiosa popular brasileira” (Mendes; Cavas, 2018, p. 9). Elas participam das festas, mas
suprem uma outra funcdo na comunidade: atendimento médico. Como as demais
comunidades quilombolas, a Comunidade Quilombola Kalunga Ema ndo possui pronto
atendimento médico, desta forma recai sobre os ombros destas mulheres ajudar o0s
moradores doentes com seus conhecimentos seculares de ervas e oragdes. O relato a seguir,
de um dos moradores da comunidade, confirma tal assertiva

No meu conhecimento [sic], quando eu nasci eu conheci muitos tipos de benzimento, s6 que
naquele tempo ndo tinha médico, além dos remédios caseiros, tinha os benzimento: picada de
cobra, quebranto, mau olhar [...], por causa que ndo tinha médico, era o que salvava o povo,
era isso al.

Nessas considera¢fes “ndo é possivel associar, cultura, identidade e valores
dos sujeitos quilombolas sem compreender a importancia do territorio” (Santos; Monteiro,
2021, p. 256), pois todas as suas praticas socioetnoculturais estdo associadas a esse espaco.
Para os quilombolas, o territério assume uma dimensdo “simbdlica” de apropriacéo,
assumindo mudltiplas identidades que tém em sua esséncia o “abrigo”, “lar” e “seguranca
afetiva” (Haesbaert, 2014), onde a producéo da farinha, da secagem da carne e a rezas
constituem a comunidade da Ema, transformando a regido Norte do estado em um espago
historico de luta e resisténcia.

A terra na qual a mandioca é plantada é a mesma terra disputada pelos
fazendeiros e posseiros da regido. Todo territdrio, a0 mesmo tempo pode ser “simbolico e
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funcional” (Haesbaert, 2014), mas para os moradores da comunidade da Ema, ndo se
restringe a um territorio “funcional”, ou seja, aquele que é entendido como superficie ou
substrato para producdo de soja ou gado em grande escala.

Nessa dimensdo é entendido como “instrumento de compreensdo do
movimento de etnicidade e da luta pelo direito agrério, que visa a acdo politica
transformadora contraria a “l6gica capitalista” no uso e apropriacdo da terra” (Malcher, 2006,
p. 4), bem como a luta pela terra que é “sobretudo espaco de convivéncia, existéncia,
continuidade de seus valores simbdlicos e crengas” (Santos; Monteiro, 2021, p. 257). Ou seja,
o direito de se reunir com os seus descentes e transmitir conhecimentos produzidos pelos
homens hé vérios séculos. E produzir a carne e trocar com os vizinhos, e se por de joelho e
rezar para que a terra seja fértil e possa produzir o alimento da familia.

Assim, “os territdrios remanescentes ndo asseguram apenas a sobrevivéncia
material do grupo, mas a reafirmacdo de sua identidade e lugar de atuacéo individual e
coletivo.” (Jesus, 2007, p. 2). No entanto, sabemos que a disputa pelas terras da regido é uma
questdo que estd entrelacada com a valorizagdo da cultura quilombola, pois gera
reconhecimento, agrega valor e contribui para 0 processo de posse da terra. A regido também
é rica em rios e solo propicio para agricultura (Baiochhi, 1999), acirrando o desejo pela posse
de fazendeiros, posseiros e outros, que ndo medem esforcos para expulsar os quilombolas
da regido, que hé séculos se refugiavam nesta area em busca da tdo sonhada liberdade.

Consideracdes finais

As préticas socioetnoculturais marcam o processo de existéncia e vivéncia dos
povos quilombolas Kalunga, e estdo imbrincadas na constituicdo de sua identidade. Por mais
que seja marcada por atrasos das politicas publicas, sociais, afirmativas e educacionais, a
Comunidade Quilombola Kalunga Ema possui caracteristicas proprias e especificas, e
procura resguardar 0s seus aspectos histdricos, ancestrais e identitérios.

Esses povos subalternizados que tém a sua existéncia e modo de vida
desvalorizado pela racionalidade europeia, historicamente requerem o territério para
afirmarem e reafirmarem a luta pelos direitos sociais e a constituicdo da identidade. Além
disso, utilizam o territdrio como eixo balizador das suas experiéncias sociais, e para as trocas
de conhecimentos entre as geracoes.

No entanto, como ja mencionamos anteriormente, até a promulgacdo da
Constituicio Federal de 1988, os remanescentes de quilombos pouco figuraram nas agendas
parlamentares. A contento, ap6s este periodo, a luta dos movimentos sociais negros e
camponeses foram intensificadas pelo direito ao territério e pela constituicdo da identidade
quilombola. Como sabemos, o balcdo de neg6cios do Estado nem sempre favorece as
minorias, melhor dizendo, quase nunca. Assim, é necessario travar lutas em prol da efetivagéo
das politicas publicas, sociais, educacionais e afirmativas para a populagéo negra quilombola,
bem como trabalhar de forma critica e dial6gica afim de, em conjunto, construir uma
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consciéncia social critica e politica. Essa € uma forma de impedir que governos fascistas e
autoritarios alcancem as esferas de poder e construam politicas que destruam a vida e
perspectiva das minorias.

Destarte, esta pesquisa demonstrou que a Comunidade Quilombola Kalunga
Ema ainda utiliza conhecimentos seculares na producéo da farinha, na secagem da carne e
das festas religiosas, conhecimentos que foram elaborados e construidos em outros paises e
por diversos povos, 0s quais foram incorporados, ressignificados e hoje fazem parte da
identidade da Ema. Conhecimento que foi passado de geracdo para geracdo, apenas de
maneira oral, e desta forma, estamos contribuindo para a preservacgéo de nossa cultura, que
em muitos aspectos ja foi extremante prejudicada ao longo do processo de escravizagdo. Vale
lembrar que neste Pais, a populagdo negra foi submetida a escraviddo ao longo de 388 anos
(Ferreira, Santos, Moreira, Borges, 2023).

Foram mais de trés séculos de imposicdo da cultura eurocentrada,
descaracterizando 0s tracos étnicos e impondo a imagem de um ser soberano, fragilizando e
estigmatizando as populagdes indigenas e negra, colocando-as na condi¢do de minorias.
Neste sistema perverso onde “tudo é pelo progresso”, as minorias sdo deixadas aquém.
Também por esses fatores, o territorio é a materializagdo dos seus saberes, fazeres, valores e
a certeza de que os seus direitos seréo resguardados.

Nesse sentido, o territorio é sindbnimo de resisténcia e heranga cultural,
constituindo-se em artefato sustentavel que garante a subsisténcia quilombola, bem como a
sua dignidade humana. Destarte, a reivindicacdo do territorio e a acdo sobre ele contribuiu
para constituir identidade territorial, visto que, em uma relagdo dialética, o territorio forma o
sujeito e o sujeito forma o territério.

Agradecemos ao Grupo de Pesquisa Dzeta Investigacbes em Educacéo
Matemética (DIEM); a secretaria de Estado de Educacdo do Distrito Federal (SEEDF), a
Fundacdo de Apoio a Pesquisa do Distrito Federal (FAPDF, Edital 03/2021, Demanda
Induzida, e Edital 12/2022, Programa FAPDF Learning), ao Programa de P6s-Graduagdo em
Educacdo da Faculdade de Educacdo da Universidade de Brasilia (PPGE/UnB, Chamada
Publica Interna N. 08/2022) pelo apoio financeiro e ao Programa de Pds Graduacdo em
Psicologia do Desenvolvimento e Escolar (PPGPDE).
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