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Resumo:

A partir do riso, este ensaio pretende inquirir um momento
significativo do ciclo festivo anual galego: o carnaval em Vilarifio
de Conso. O meu argumento assenta na necessidade de
perspetivar 0 que resulta da etnografia atual, inserindo-a num
ciclo longo, que torna legiveis as modificacdes na sociedade.
Centra-se nas transformacdes da relagdo com o riso nestas
festas, e propde cinco momentos, que cruzam o tempo geral e 0
tempo local, a ritualidade e as conjunturas. Insere-se num
trabalho de terreno de revisitagédo extensiva dos entroidos, que
parte de etnografias produzidas em tempos diversos, e que
decorre desde os anos de 1980 até a atualidade, num campo
gue abrange o norte interior de Portugal e a Galiza.
Palavras-chave: Entroidos, Galiza, Espanha, riso, festas de
inverno, processos de emblematizacdo, patrimonio,
mercantilizag&o, aporias da «cultura popular»

Abstract:

The purpose of this article is to interrogate the processes of a
significant moment of the annual ceremonial cycle: the carnival
in Vilarinio de Conso, Galicia, named entroido. My argument is
based on the need of looking at what results from the current
ethnography, inserting it into a long cycle. It focuses on the
transformations of the relationship with laughter at these
ceremonies, and | propose five moments, which intersect general
time and local time, rituality and conjunctures. It is part of a
extensive fieldwork revisiting the entroidos, which starts from
ethnographies produced by different ethnographers at different
times, and which runs from the 1980s to the present, in a area
that covers the northern interior of Portugal and Galicia.
Keywords: “Entroidos”, Galice, Espanha, winter festivals,
emblematizing processes, heritage, commaodification, the aporia
of «popular culture»
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Carnaval no sul da Galiza: uma proposta processual, entre o riso e 0 emblema 2

Do mesmo modo que se indica nos mapas um
limite para a cultura da vinha ou dos cereais,
poder-se-ia igualmente estabelecer as linhas
isotérmicas do zigomético e tragar o gulf-stream
do humor.

Pierre Daninos, 1957:13

... 0 grande zygomatico é o unico musculo que
exprime completamente a alegria em todos o0s
graus e em todos os matizes, desde o simples
sorriso até a gargalhada louca.
Guilherme d’Almeida, 1900:22

Proposta

No carnaval de 2015, numa varanda do largo principal de Vilarifio de Conso, no sul da
Galiza, Espanha, estavam suspensos o0 «lardeiro» e a «lardeira». Trata-se de duas figuras
antropomorficas, feitas em trapos. Desta vez, representavam duas personagens conhecidas
do publico espanhol: Isabel Pantoja, uma cantora conhecida, que aparece com frequéncia nas
revistas que seguem as encenacdes das vidas de algumas figuras, e que fora imputada num
caso de corrupgao; como «lardeiro», aquele que ficou conhecido por «Pequefio Nicolas», ao
fazer-se passar por figura grada nos circulos do poder do Partido Popular espanhol, através
de uma falsa identidade, conseguindo visibilidade e beneficios através do trafico de
influéncias.

2 Este texto é um dos resultados da minha participag&o no projeto “Los festivales y celebraciones musicales como factores de
desarrollo socioeconomico y cultural en la Peninsula Iberica”, coordenado por Susana Moreno na Universidad de Valladolid. Esse
projecto, que incluiu colegas de varias universidades portuguesas e espanholas, decorreu entre 2014 e 2017, com financiamento
pelo Ministerio de Economia y Competitividad de Espafia. Permitiu uma parte do meu trabalho de terreno durante esses anos,
na provincia de Ourense, no sul da Galiza, e no norte de Portugal, explorando as festas e festivais do ciclo de inverno, bem como
as recriagOes, replicagbes e exportagdes das ceriménias. Na sua fase mais recente, aproveitou o saber construido no ambito do
projeto “FAILURE: Reversing the Genealogies of Unsuccess, 16th-19th centuries”, European Commission - Research &
Innovation (2019-2023). Para ser finalizado e revisto, foram fundamentais os meses de tranquilidade de uma estadia na
Universidade de Santiago de Compostela, entre Fevereiro e Julho de 2019, com uma bolsa de licenca sabatica atribuida pela
Fundagéo para a Ciéncias e a Tecnologia, durante a qual voltei a visitar varias ceriménias do ciclo de Carnaval. Enquadra-se
numa reflexao longa, em torno das festas de inverno no contexto etnografico europeu, a que me dedico desde os anos 1980, e
no éambito da qual se produziu bibliografia variada, e se construiu o site Inverno com mascaras:
http://invernocommascaras.ielt.fcsh.unl.pt/, no Instituto de Estudos de Literatura Tradicional.
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Figura 1: Lardeiro e lardeira, Vilarifio de Conso, 2015

Foto da autora

Nas aldeias deste concello de montanha, noutros tempos, por vezes sO a lardeira
sobreviveria até a terca-feira de entroido, pois o «lardeiro» poderia ter sido queimado na
quinta-feira dos compadres, depois de acesa e divertida disputa entre rapazes e raparigas,
com bastante liberalidade no toque dos corpos, bem distinta da contencdo quotidiana. Hoje,
lardeira e lardeiro cumprem novas funcdes e, em alguns locais, a elaboracdo dos bonecos
insere-se em concursos (Coxo, 1990:77)3. As aldeias mudaram, com um rural cada vez menos
agricola, e estdo imediatamente conectadas com o mundo além dos caminhos de alcatrao.
Congquanto ndao sejam s6 agricolas, ndo deixaram de estar associadas a agricultura,
descortinando-se continuidades e ruturas com o tempo longo representado na aldeia galega
descrita por Nicolas Tenorio (1914). Também o lugar das mulheres e o contacto entre rapazes
e raparigas sao distintos.

Por outro lado, como é timbre do ciclo de Carnaval galego, os comportamentos a
criticar ultrapassam largamente os do perimetro das parroquias ou dos concellos, que séo a
base da ordenagdo administrativa, com alusdo a organizacéo religiosa. Mais, de celebracéo
feita para dentro, depois de passar por vicissitudes variadas, o entroido tem agora, em Varios

lugares, uma dimensao espetacular, que insere as aldeias em transitos diversos e atrai um

8 Xesuis Taboada Chivite refere que os mecos constituem uma mascara carnavalesca, analoga aos felos, peliqueiros, entroidos.
Podem sair com uma vassoura de tojo para atingir as mulheres. O mais corrente é que seja um boneco de palha (podem ser
dois, Meco e Meca), tal como os lardeiros, postos no alto duma arvore, e levado de burro na terga-feira de Carnaval, a que é lido
um testamento, contra pessoas e autoridades. Depois sdo queimados. Inserem-se num ciclo de renovacdo cosmogonica e
vegetativa (Taboada Chivite, 1972: 103-112).
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publico citadino, que esgota a hotelaria deste sul da provincia de Ourense nos dias de
Carnaval. No caso de Vilarifio de Conso — e diversamente do que sucede em Laza, Verin e
Xinzo de Limia, com grandes desfiles que congregam muitos turistas -, os foraneos procuram
um entroido que ressuma a genuinidade, com menos gente, mais comunitario. Duas das
aldeias do concelho de Vilarinio de Conso, Castifieira e Mormentelos, mantém uma visita
noturna reciproca e alternada, que inclui desafios satiricos, desfile de boteiros e danzarins,
as personagens mascaradas, e confraternizacdo entre os vizinhos, com comensalidade ao
longo da noite.

Assente num trabalho de terreno alongado no tempo, em fases sucessivas e com
objetivos diversos, o objetivo deste texto € interrogar as transformacdes do riso num momento
significativo do ciclo anual: o carnaval na Galiza. Aborda as méscaras, inseridas em processos
de emblematizacdo que as convertem em insignias locais, e as transformacdes do riso, com
centralidade no entroido de Vilarifio de Conso. E uma parte de um trabalho comparativo que
abrange de modo lato as cerimonias de inverno que envolvem mascaras.

Inseridos no complexo europeu das mascaras (Pereira, 1973), os entroidos galegos
integram igualmente um calendario inerente as festas de Inverno que, num ciclo longo, se
estendem entre o dia 1 de novembro e o “sabado de aleluia”. Entre a realidade atual, o
processo transcorrido e 0os agentes sociais envolvidos, assenta num processo em que a
emblematizagdo, a patrimonializacéo e a festivalizacdo podem transmutar-se em fenémenos
de espetacularizagdo e mercantilizacdo da cultura popular, a que ndo sdo alheias as
dimensfes de uma relacdo entre «dentro» e «fora». O meu argumento assenta na percecao
de duas transformagfes. Em primeiro lugar, as mudancas que redundam em aporias da
cultura popular (Godinho, 2010, 2018); em segundo lugar, o imperativo de perspetivar em ciclo
longo, inserindo o riso de carnaval na Histéria e numa histéria — antes da guerra civil, o pés-
guerra, a desarticulacdo do mundo rural e os processos migratorios, a Transicion, e os modos
mais recentes de conversdo em insignia local, com eventual remissdo para exportacdes
festivas, espectacularizacao e festivalizacdo, que coexistem com uma énfase local, com a
localidade a entender-se com anfitria.

Para tanto, entendo que o entroido constitui um nivel minimo, a partir do qual sédo
legiveis as mudancas nas sociedades. As adequacdes nao sao idénticas em todos, ajustando-
se ao tecido social local, a vitalidade do associativismo, e ao investimento das entidades
governamentais, autarquicas e turisticas. Nos ultimos anos, tornou-se corrente a existéncia
de mascaradas que circulam entre locais que tém festas, ampliando as habituais visitas entre
entroidos. Se antes se faziam dentro de um mesmo concello, agora congregam mascaras
congéneres, sobretudo do norte de Portugal, de Zamora e de outros pontos da Galiza, num
inter-reconhecimento de cerimonias com similitudes. Momentos de festival como a ViBoMask,
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em Viana do Bolo, na Galiza, ou o Encontro de Mascarados de Mogadouro, em Portugal,
resultam frequentemente da iniciativa de associa¢@es locais, com o facebook ou o instagram
a desempenharem um papel essencial na mobilizagdo e divulgagéo®.

Estas novas mascaradas de interconhecimento, que ocorrem fora do tempo denso do
carnaval, conquanto algumas decorram durante o ciclo de inverno, mobilizam fotégrafos e
cineastas que podem deslocar-se de longe. Apelam a uma analise que tenha em conta as
novas possibilidades de transporte, que possibilitam a dilatacdo do raio das visitas. Coabitam
com a manutencao no tempo e no espacgo de carnavais locais, que se condensaram por vezes
de modo denso nos dias que decorrem entre 0 Sabado Gordo e a Terca-feira de Entrudo, e
gue atraem frequentemente publicos de fora. Detetam-se processos de cima para baixo, que
evidenciam modos de festivalizacdo e a exportacdo de segmentos festivos para fora do
periodo habitual, que convivem com processos de baixo para cima, a partir de iniciativas
locais, destinadas aos de dentro, eventualmente conjugadas com outras produzidas de dentro
para fora, como sucede com os festivais gastrondmicos que promovem produtos locais
(Godinho, 2018), ou o envolvimento em mascaradas.

Desde o inicio da década de 1980 que desenvolvo trabalho de campo em torno de
cerimonias do ciclo de inverno na fronteira, primeiro em Tras-os-Montes (Godinho, 2010;
Godinho et al, 1991, 1995, 1998a, 1998b, 2006a, 2006 b, 2007, 2008, 2009a, 2009b, 2010a,
2010b, 2012a, 2012b, 2012c, 2013, 2014b, 2015a), depois na fronteira (Godinho, 2014c), e
na Galiza (Godinho, 2012d , 2015b, 2018,), no ambito de varios projetos®, com atencdo ao
modo como a mudanga social se plasma nas festas e as abordagens performativas (Godinho,
2014a). Esses trabalhos de terreno, com um formato intensivo na aldeia de Varge, no
concelho de Braganca, Portugal — e noutras seis da fronteira entre o norte de Portugal, Zamora
e Galiza — viriam a incorporar igualmente uma abordagem extensiva, com visitas de terreno
nos momentos de celebragéo (sobretudo no “ciclo dos 12 dias”, entre o Natal e o dia de Reis,
do lado portugués, e ciclo de Carnaval, do lado galego). Na Galiza, envolveu deslocagdes aos
entroidos da regido do Ulla («os xenerais»), de Tioira (os felos do concello de Maceda), do
entroido ribeirao (com destaque para o0 volante, protegido por outros mascarados, em
Santiago de Arriba, Chantada), de Vilarifio de Conso (os boteiros e danzarins), de Xinzo (as

pantallas), de Laza (os peliqueiros) e de Verin (os cigarréns), bem como a

4 Tém um caracter diferente e uma dimenséo distinta de outros desfiles, como os Festivais Internacionais da Mascara Ibérica,
em Lisboa, que resultam de uma parceria entre duas empresas, a Progestur e a EGEAC, esta Ultima de caracter municipal e
associada a Camara Municipal de Lisboa.

5 Entre 2009 e 2011, coordenei o projecto Inverno com Mascaras, que envolveu varios bolseiros, no ambito do Instituto de Estudos
de Literatura Tradicional da Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova de Lisboa, de que resultou o site
http://invernocommascaras.ielt.org/ . Fui investigadora no projecto Cooperacion transfronteriza y (des)fronterizacion: actores y
discursos geopoliticos transnacionales en la frontera hispano-portuguesa, projecto coordenado por Heriberto Cairo Carou,
Universidade Complutense de Madrid, entre 2013 e 2016, no ambito do Plan Nacional de I+D+I del Ministerio de Educacion y
Ciencia de Espafia. Colaborei como investigadora no projecto O Celtismo e as suas repercussdes na musica na Galiza e no
norte de Portugal, coordenado por Salwa Castelo-Branco, com financiamento FCT, PTDC/EAT-MMU/114263/2009, concluido
em 2013.
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invencdes/revitalizagbes recentes e com grande vitalidade, em Lalin. Esta investigacao
envolveu observacao direta, entrevistas informais e com guido, netnografia e consulta de
arquivos locais e centrais. Previamente, procedeu-se ao reconhecimento da producéo sobre
0s entroidos por parte de autores classicos, que permite ressituar no tempo as

transformacoes.

Entre tempos, ou as aporias da cultura popular

A opcdo pela diacronia, que incorpora ao trabalho de campo etnografias variadas de
autores galegos, em momentos variados dos séc. XX-XXI (Bouza Brey, 1933, 1949; Fraguas,
1933, 1946; Risco, 1948; Gonzalez Reboredo & Marifio Ferro, 1987; Gonzéalez Reboredo,
1997; Fidalgo Santamarifia, 2009), torna o tempo num instrumento taxinémico (Michel de
Certeau, cit. Hartog, 2003:12). Os usos do tempo, a0 mesmo tempo que mobilizam um
passado significante e legitimador, que conforma um pais estrangeiro (Lowenthal, 1985),
veicula e legitima a autenticidade destas formas de cultura expressiva popular.

Associadas num tempo alongado a sociedades rurais europeias que fundiram
elementos variados, de proveniéncias diversas e em tempos também diferentes, as mascaras
apareciam associadas a liminaridade festiva e ao estado de communitas ritual (Turner, 1969,
passim). De modo denso, no norte de Portugal concentram-se no «ciclo de doze dias» e no
Carnaval. No caso galego, as cerimonias com mascarados dilatavam-se por um tempo mais
OU menos extenso, por vezes a partir do inicio do ano, do Santo Antdo (17 de janeiro) ou do
S. Brés (3 de fevereiro), concentrando-se mais recentemente entre o sibado gordo e a terca-
feira de Carnaval, nas datas mdveis correspondentes a estes festejos , adequando-se a
momentos vagos no calendério laboral, ditos «festivos», que permitem uma circulacdo de
foraneos entre as cidades e os campos.

Até a interrupcdo dos festejos, em virtude da proibicdo franquista, a duracdo das
festividades podia ser tdo extensa como a que surge descrita em alguma literatura, historia e
etnografia. Os xoves (quintas-feiras) dos compadres e xoves das comadres (respetivamente,
dez dias e trés dias antes de domingo de Entroido) tiveram um papel central. Numa obra que
descreve a ruralidade galega na primeira década do sec. XX, em Viana do Bolo, concelho
contiguo a Vilarifio de Conso, Nicolas Tenorio refere que os mocos elegiam o «rei dos galos»
na quinta-feira dos compadres, cabendo as raparigas confecionarem um boneco, vesti-lo e, a
seguir, disputa-lo corpo a corpo, antes de ser queimado (Tenorio, 1914:121-133). O inverso
sucedia na semana seguinte, com 0s rapazes a construirem uma boneca, que, neste caso,
permanecia no centro da povoacao até a terca-feira de entroido: chamavam-se «lardeiro/ax.

No processo de adequacédo ao esvaziamento demografico e a permanéncia de grande
parte dos vizinhos fora das localidades, houve dois caminhos seguidos em algumas

Revista Memoria em Rede, Pelotas, v.12, n.22, Jan/Jun.2020 — ISSN- 2177-4129
periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/Memoria 150



47, Revista

e memoria

{ em rede

sequéncias do ciclo de carnaval na Galiza, como o domingo «fareleiro», ou as fareladas, em
gue se atiravam farelos de cereal, 0 domingo «das olas» (em que circulavam potes de
ceramica de mdo em mao), o domingo «borralheiro», em que 0S mo¢os arremessavam cinza,
ou o0 domingo «corredoiro» (dito «gordo» nas terras de Viana do Bolo), em gque 0os mascarados
correm a desfilada pelas ruas, importunando quem assiste. Assim, algumas dessas
sequéncias desapareceram, ndo tendo visibilidade na atualidade — ou estando em processo
de revitalizagdo, com a publicitacdo por parte dos media, apelando a um publico foraneo.
Outras concentraram-se, no tempo e no espaco. Aos festejos prolongados no tempo sucedeu
um periodo denso, entre o sabado e a terca-feira de entrudo. Por outro lado, as festividades
por aldeia sucedeu-se a concentracdo nas sedes de concelho, com foliéns (em desfiles) que
enquadram e identificam os vérios lugares. Se os agentes foram 0s jovens e as criancgas, a
piramide demogréfica atual, carcomida na base e engrossada no topo, requer os contributos
de mais gente, incorporando-se homens e mulheres de todas as idades, em parte das
ceriménias.

A cultura popular, como referia Peter Burke para a Idade Média, é a cultura de toda a
gente, sem estado definitivo e eterno (Burke, 1986). No seu trabalho centrado na Idade Média
e no Renascimento, a partir da obra de Francois Rabelais, Mikhail Bakhtin opde-se a
consideracdo das expressdes da cultura popular como esferas independentes. Integram a
vida dos grupos sociais subalternos, na qual as festas tiveram um conteddo essencial, um
sentido profundo e representaram uma conce¢do do mundo (Bakhtin, 1987:14), cuja vitalidade
foi fulcral na Idade Média e no Renascimento, quando iniciou um processo de decrepitude. Ja
E. P. Thomson defende que a consciéncia e 0 uso dos costumes era particularmente forte em
Inglaterra, em pleno séc. XVIII, conquanto alguns desses usos fossem de criacdo recente e
estivessem associados a reivindicacdo de novos ‘direitos’. Grande parte da histéria social do
séc. XVIII seria regulada pelo confronto entre uma economia de mercado inovadora e uma
economia moral da multiddo (Thompson, 1991:21). Para esta Ultima, o costume compunha
uma retorica de legitimacdo de quase todos os usos, praticas ou direitos reclamados, e
inaugurava um campo para mudancas e disputas, uma arena em que interesses opostos
apresentavam reivindicagdes em conflito (Thompson, 1991:16-17). Evidenciava uma fenda
profunda entre a cultura elevada e a da plebe, em muitas disputas associadas aos costumes,
aos salarios e as condic¢des de trabalho, no inicio da revolugéo industrial.

A partir de Vilarifio de Conso, insiro o tempo longo nesta abordagem, realcando cinco
fases, que assentam no ciclo de carnaval e nos usos diferenciados do riso. A énfase no
caracter diacrénico visa contrariar uma aproximacao que cristalize uma perspetiva em torno
das festas populares que as remeta para a estabilidade, de modo a-histérico, como se as
sociedades se conservassem idénticas ao longo dos tempos. As festas de entroido galegas,
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gue sdo um modo expressivo da cultura popular, sdo consubstanciais a historia, a cujas
continuidades e alvoro¢os se adequam.

Numa abordagem da América Latina, Wililam Rowe e Viviane Schelling (1991)
sugerem a existéncia de trés narrativas em torno da cultura popular desde o séc. XIX. Em
primeiro lugar, a que a associa a ideia de passado uma genuinidade original, em risco de
extincao e ruina, progressivamente deteriorada pela industrializacéo e pela indastria cultural,
e que remete para questdes associadas ao patriménio e a autenticidade. Essa economia do
passado no presente mobiliza um modo de circulagdo possivel entre um e outro, determinada
a partir da atualidade, como se a histdria tivesse entrado em pré-reforma, nos termos de
Francois Hartog (Hartog, 2003:161). A historicizagdo imediata do presente (Hartog, 2003:207)
reporta-se a um tempo em que a reproducao social local sofreu cortes, devido aos processos
de desvitalizacdo agricola e demogréfica, em que o futuro parece obscuro, ameacgador e
ameacado. Para conjurar o futuro e, concomitantemente, esconjurar as suas perplexidades,
o tempo transita para fora da histéria, com uma passagem do prospetivo ao retrospetivo,
abrindo caminho as retrotopias (Bauman, 2017). Invocando o patriménio, afetam-se
dispositivos de precaucdo e responsabilidade, tendo em conta o irreparavel e o irreversivel. A
proliferagédo patrimonial atual constitui um sinal de rutura entre o presente e o passado, 0
sentimento vivido da aceleracdo como forma de realizar a experiéncia (Hartog, 2002:204).
Nesta narrativa, alguns agente locais sdo convertidos em novos atores retractivos (Jeudy,
2008:49), que suportam os resultados da reflexividade patrimonial (Jeudy, 2008:50).

Em segundo lugar, os autores remetem para a narrativa que surge como resposta ao
avanco da industrializagédo no séc. XIX, e que encara como inevitavel para o melhor ou para
o pior, a transformagé@o da cultura popular numa variedade de cultura de massas. Essa
remissao para a cultura de massas subentende a alteridade. Escreve Raymond Williams que
“Para outras pessoas, nds somos as massas. As massas sao outras pessoas (Williams,
1958:300, trad. minha). Como reafirmaria num outro texto, ndo existem massas, mas tao sé
maneiras de ver as pessoas como tal: a chusma, a multiddo, remetem para 0s outros, 0s
desconhecidos, a populaca, que é diferente de cada um (Williams, 2008:50-51).

Finalmente, a terceira narrativa em torno da cultura popular inspira-se em Marx, e
atribui a cultura popular uma carga libertadora e utdpica. Na atualidade, a memoéria néo €
necessariamente mobilizada para preparar o futuro, mas para garantir o presente.
Aparentemente, a histéria deixou de poder ser construida do ponto de vista do futuro e a
capacidade emancipadora da cultura popular parece obnubilada sob formas hegemodnicas
(Godinho, 2017). O devir € em simultaneo encarado como perigoso e, paradoxalmente,
ameacado: “O apelo a no¢éo de patriménio nao traduz s6 uma tomada de consciéncia e uma
resposta a rutura, mas tornou-se uma maneira de designar um perigo potencial e de lhe fazer
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face, pondo precisamente em agdo uma légica de tipo patrimonial, que se proclama cada vez
mais preocupada pela transmissdo e que d& cada vez mais lugar ao patrimonio

«imaterial».”(traduzido de Hartog, 2003:210).

Figura 2 - Vilarifio de Conso, 2015:um boteiro. Figura 3 - Danzarins, Vilarifio de Conso, 2015.

Foto da autora Foto da Autora

Mascaras e riso

Seja nas préprias mascaras, de ar jovial ou abertamente jubiloso, seja nos rostos dos
que assistem e sdo instados a participar, o0 riso € uma constante. Desempenha um papel
central na vida social, trazendo bem-estar (Billig, 2005:2). Entendida como um processo
dialético, essa vida social abrange a experiéncia sucessiva do superior e do inferior, da
homogeneidade e da diferenciacédo, da igualdade e da desigualdade, cuja transicdo se faz
através de um limbo sem status, reconhecivel no seu formato completo pela condicdo dos
nedfitos da festa.

No mundo rural europeu, o riso é inerente a iniUmeras festas do ciclo de Inverno e
carnavais, com ritos e cultos cémicos, com personagens como os bobos e os bufbes, os
gigantes e andes, 0os monstros e os palhagos. Entre 0s grupos sociais subalternos, com um
controlo escasso das suas vidas, esteve presente em numerosas cerimoénias, conquanto fosse

considerado improprio em determinadas circunstancias, no tempo, no espago e na juncao
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entre grupos sociais. A ambiguidade confere autonomia a fase liminar (Turner, 1969), que tem
pouco em comum com o passado e o futuro, escapando as classificacdes que determinam a
localizacdo dos estados e posi¢des sociais num espaco cultural. As personagens mascaradas
acentuam a liminaridade festiva que é relativamente autbnoma, a0 mesmo tempo que a sua
sacralidade esta eivada pelo tremendum ritual (Turner, 1969).

Num tempo longo que vai até a sua proibicdo, os papéis liminares desempenhados
pelos mascarados, que os excluem do espaco ordenado e ordenador do templo religioso,
embora episodicamente potenciadores do riso, eram considerados pelas mulheres e criancas
como ameacadores e fontes de contagio. Embora caracterizados pela ambiguidade e a
anarquia, a sua emergéncia, atuagdo e comportamentos implicam um conjunto de
prescricdes, de condicdes e de interdicbes, que evidenciaram longamente os valores do grupo
(Turner, 1969).

Na Europa, o riso carnavalesco €, antes de tudo, um patrimonio popular, a que Bakhtin
atribui trés caracteristicas: todos riem, ou seja, o riso é geral; em segundo lugar, é universal,
contém todas as coisas e as pessoas, 0 mundo inteiro parece cémico e é percebido no seu
lado jocoso, no seu alegre relativismo; finalmente, € ambivalente, alegre e pleno de alvoroco,
ao mesmo tempo burldo e sarcastico, nega e afirma, amortalha e ressuscita (Bakhtin,
1987:23). O corpo surge como monstruoso, horrivel e disforme (Bakhtin, 1987:33), e ndo cabe
na estética do belo criada na época moderna, de que se tornou paradigma o carnaval
veneziano.

A concentragdo das cerimonias que remetem para o riso popular -farto, geral, universal
-, € uma caracteristica do ciclo de inverno: “Ao contrario de uma ideia pré-concebida, o calor
e o brilho do sol geram mais frequentemente a melancolia do que a alegria.” (Daninos,
1957:13). Segundo Mikail Bakhtin, que se debrugou sobre a ironia corrosiva de Rabelais, na
Idade Média e no Renascimento construia-se um mundo segundo e uma segunda vida através
do riso (Bakhtin, 1987:11), que criavam uma dualidade sem a qual ndo pode compreender-se
a consciéncia da Idade Média nem a civilizacao renascentista: os herdéis tém sésias parodicos.
As festas tiveram sempre um contetdo essencial, um sentido profundo, uma concecéao do
mundo (Bakhtin, 1987:14), com uma forte relacdo com o tempo — cdsmico, biolégico e
histérico.

Na Galiza, mascaras risonhas como os felos das varias aldeias de Maceda juntam-se
as dos cigarréns de Verin, aos zarramuncalleiros de Cualedro, aos peliqueiros de Laza, as

pantallas de Xinzo de Limia, aos irrios de Castro Caldelas, ou aos boteiros de Viana do Bolo®.

5 Vicente Risco e Bouza Brey salientavam que o &mbito das mascaras como as de peliqueiro, cigarrén ou felo foi muito mais lata
e ampla (apud Cocho, 1990: 124). Bouza Brey, em 1933, elencava algumas das mascaras galegas, com remissado para um texto
de Antonio Fraguas de 1930: choqueiros, lanceiros, madamitas, vellos, maragatos, muradanas, felos, borralleiros, murrieiros,
irrios, cocas, charrlas, troteiros e cigarrons (Bouza Brey, 1933:73)
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No caso dos entrudos galegos coexiste um formato do belo, pautado por mascaras elegantes,
como as pantallas, os felos, os peliqueiros, os cigarréns, os boteiros, e um formato marcado
pelo feismo, a deformidade e o repelente. Este Gltimo emerge em algumas figuras farrapeiras,
e pode associar-se a imitacdo burlesca de figuras publicas sancionadas por escaparem a
principios de decéncia comum. No ano de 2017, as figuras da infanta Cristina de Bourbén e
do seu marido, Ifiaki Urdangarin, foram replicadas em varios dos entrudos galegos, devido ao
envolvimento em delitos fiscais e de branqueamento de capitais que sao rejeitados por uma
nocdo de decéncia comum. A transgresséo é apanagio das mascaras e o registo do riso,
associado a momentos de critica social, € fulcral: “Quem se torna objeto de riso € alvo de
humilhacado e assuada social” (Bergson, 1960:112, tradugdo minha).

O revanchismo, na forma do riso, surge no calendario em momentos bem
determinados, como o ciclo de doze dias, o Carnaval, ou 0 S. Jodo, e exprime a recusa dos
grupos sociais subordinados ao aniquilamento (Marmysz, 2003). Na Galiza, ha uma forte
concentragao no ciclo de Carnaval. Onde floresceu o Carnaval, convertendo-se no centro das
formas festivas publicas e populares, produziu a debilitacdo das demais festas, empalidecidas
pela perda dos elementos de transgressdo. Os mascarados, ambiguos e ambivalentes,
partiham uma condicdo e um comportamento de dificil classificacdo. Como notava Mary
Douglas (1967), tudo o que néo é claramente ordenado surge como contaminador e perigoso.
Van Gennep (1947) distingue este ciclo de Carnaval pela licenciosidade, pela suspensao
temporaria das regras de vida normal, pelo direito ao insulto pessoal ou coletivo e pela
emergéncia de actos ou simbolos sexualizados ou erdticos. Deve a sua importancia a
Quaresma, que Ihe trouxe contetdo desde a Idade Média europeia, em que Ihe foram fixados
os caracteres. Regulamenta a gula, propondo manjares substanciais: a gra-comida.

Num processo que é mais que risoterapia, a pratica da zombaria e do ridiculo é
indispensavel a vida social (Billig, 2005:201). Uma parte dos motivos provém do que é
embaracoso para alguns porque lhes p6e em causa a fachada. O carnaval tem associadas
manifestacdes de vindicta popular, que podem passar por censura, protesto, critica ou
represalia, sob o aspecto de trocas ou satiras colectivas, em actos ou palavras, contra atitudes
gue traduzem forcas ou principios de desagregacdo moral ou social do grupo, ou como
maneira de sublinhar determinados acontecimentos que constituem inovacdes mais ou menos
frustradas ou excepg¢des a rotina do seu viver tipico. (Oliveira, 1984:339).

Uns apontam-lhes o fundo dos tempos, outros a medievalidade como momento de
origem. Trata-se de um conjunto de ceriménias que pontuaram um ciclo agrario — ou seja, ter-
se-a0 desenvolvido num tempo dentro dos 6000 anos do neolitico na Europa. A Idade Média
pode ter sido decisiva na fixacdo cerimonial, com o0 seu contexto social, econémico, politico e
religioso (Godinho, 2010). Neste tempo longo, o idioma do cristianismo, que se tornou
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sucessivamente hegemaonico no calendario ritual europeu ao longo dos ultimos dois mil anos,
regulou e vigiou desde a Idade Média um conjunto de festas transgressoras, que
reencontramos por todo o contexto europeu’.

Numa obra que resulta da sua tese de doutoramento, Comba Campoy centra-se no
teatro popular de marionetas na Galiza e no papel da cultura popular durante a longa ditadura
franquista, que se seguiu a Guerra civil de Espanha (1936-39) e que durou até depois da
morte de Francisco Franco (1975), e conclui que a resisténcia e o riso tiveram uma ligacao
significativa. Numa nacao sub-estatal, a Galiza, a lingua foi longamente alvo de perseguicao,
ao longo do processo de castelhanizacdo. Servia de veiculo, como tatica para infiltrar o
discurso oculto nos meios galego-falantes. No teatro popular, como nas mascaradas,
beneficiavam do anonimato e da ambiguidade, para fazer uso da satira, da inverséo simbdlica
provocando o riso entre 0s subalternos, em tempos e espacos de sociabilidade que logravam
escapar ao controlo da dominagéo (Campoy, 2018).

Um contexto, um objeto e as suas mudancas

Vilarifio de Conso é um concello galego serrano que se despovoou desde 0s anos
1950. Tinha 615 pessoas em 2015, segundo o Instituto Galego de Estatistica, tendo
continuado a perder populagéo, como grande parte desta raia. Em 2003, tivera 771 habitantes.
A sueste da provincia de Ourense, situa-se na montanha, com grandes soutos e producéao de
castanhas, e tem alguma agricultura e caca nos montes. Concentra varias barragens, onde
se produz energia.

Sobre o seu entroido, refere Xosé Antdn Fidalgo Santamarifia:

Ata bem entrado o ecuador do passado século, as aldeas do concello facian as
propias foliadas, que consistian na representacion de pequenos sainetes nos que
intervifian conhecidos personaxes como os de boteiros, vellos, sefioritas, paisanos e
de variados oficios que visitaban estas vilas como o afiador ambulante, follateiro,
peneireiro, ferreiro, etc, que representaban o seu papel com agudo humor satirico.
(Fidalgo Santamarifia, 2009: 225)

Em 1988, em Vilarinno de Conso:

O folion esta formado por 30 ou 40 vecifios da parroquia. Son indistintamente homes
e mulleres, mozos e maiores. Os mais fortes levan bombos (as veces lévanos entre
dous e um terceiro golpeaos) e o resto utiliza avefios de labranza como instrumentos
musicais, que se tanxen como calquera outra peza metalica (...) Nalgunhas
parroquias incliese tamén a presencia de homes que tocan as cornas tipicas desta
zona de Galicia, hoxe metdlicas e antanho puramente naturais.-(Cocho, 1990:178-9).

7 Num calendario em que se entretecem os dias fastos e nefastos para a realizagdo de determinadas tarefas, ha “também uma
construgdo hierarquizada que reenvia para as dependéncias e para o lugar de onde o poder emerge: a Igreja, o Estado, a
Divindade.” (Brito, 1996a:129)
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Mais de trinta anos depois, as aldeias mudaram e o concello de Vilarifio de Conso esta
mais despovoado. Mantém uma ligacdo a agricultura, embora outros caminhos sejam também
trilhados. Os seus jovens estudam agora durante mais tempo, partiram para locais onde haja
0 emprego que escasseia localmente, e voltam (ou ndo) para os festejos. O envelhecimento
local é evidente. Em 2015 tinha mais dos 30 ou 40 vizinhos referidos, conquanto o desfile se
concentrasse na sede de concelho, onde convergiam os folibns procedentes das aldeias.
Enquanto passava o folién, o cortejo que representa as varias parroquias, agora centralizado
na vila devido a escassez de gente nas aldeias, as figuras iam exibindo a distingdo de cada
um dos lugares de proveniéncia. Potenciando a cacofonia que anima os circunstantes,
percute-se enxadas, sachos, gadanhas e outros utensilios da agricultura do passado. Aldeia
a aldeia, eram replicadas as caracteristicas deste entroido, demonstrando a diversidade
paroquial.

Podem detetar-se cinco fases nestes entroidos. A primeira decorre da sua inser¢gao no
ciclo do inverno. Associados a uma sociedade agricola e aos oficios que Ihe eram necessarios
(os funileiros, ferreiros, peneireiros, amoladores), a representacdo dos papéis tinha uma
preparacdo prévia nas tarefas coletivas de inverno — os fiadeiros. Os rapazes solteiros
encarregavam-se da organizagéo, da escrita de um texto de critica social, de o decorarem e
de arranjarem a roupa e os aderecos. A foliada podia circular pelas outras aldeias, fazendo ai
a representacdo, e esperando-se a reciprocidade no ano seguinte, com uma visita dos
vizinhos folgazdes, agora organizada pela povoacdo antes visitada. Esta reciprocidade
diferida reporta a um tempo em que a estabilidade e escassa mobilidade das pessoas
permitiam esse compromisso anual, inscrevendo-se em formas de organizagéo local que
inseriam as varias festas do calendario num ciclo de trocas entre os vizinhos, em que as
cerimbnias do ciclo de inverno e as festas patronais de verdao decorriam em
complementaridade.

A inversdo — sexual, comportamental, de estatuto -, bem como 0 excesso, em que
pontuam a gra-comida e a gra-bebida, comungavam cédigos crométicos, comportamentais,
ou sonoros, e assinalavam uma fase de mundo as avessas. A comida de Carnaval, gorda e
farta, foi pautada pela androlla ou androia, um enchido feito com costela de porco, pimentao
e sal, semelhante ao butelo transmontano, consumido nesta altura; pelo lacén con grelos, o
pernil de porco fumado e cozinhado; pelo bandullo, um doce com a consisténcia de pudim,
feito com ovos, acgucar, farinha e especiarias, e cozido dentro de uma bexiga de porco, ou de
uma tripa mais grossa, no forno; as rosquillas, as orellas, as filloas e os bufiuelos. As cores
sdo intensas e quentes, nos trajes e nos objetos transportados, embora variando entre folions,

diferenciando as aldeias de proveniéncia. O ruido é forte, através dos bombos percutidos com
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tanta forca que ostentam vestigios do sangue de quem os toca, dos chocalhos dos
mascarados, e das gadanhas e enxadas, em grande algazarra.

Nesse tempo longo, foram constantes as picardias e partidas feitas aos vizinhos,
enfarinhando-os ou cobrindo-os de cinza, mudando objetos de sitio, organizando embaixadas
carnavalescas que se deslocavam a varios lugares das parroquias. As personagens, além
dos farrapeiros, vellos, madamas, podiam incluir em alguns locais animais como a vaca (a
morena, em Laza; a mula, em Viana do Bolo), o urso e o galo (Cocho, 1990:194), bem assim
como aquelas que Vicente Risco designava como mascaras finas, que coexistiam com as
anteriores, em representacdes satiricas®. No caso de Vilarifio de Conso, “A trama da obrifia
era unha critica dos feitos sociais, politicos, relixiosos..., que ocorreram durante o ano dentro
da parroquia e municipio e incluso fora destes limites.” (Fidalgo Santamarifia, 2009:223-5).
Os boteiros e as sefioritas desafiavam-se, devendo terminar a representagdo com um
casamento, cerzindo as contradicbes e superando as instigacOes feitas por outras
personagens, que apelavam a licenciosidade. Como nao existe possibilidade de ac¢do sem
alguma encenacdo (George Elliot, cit. Scott, 1992:55), quando se utilizava ritualmente a
mascara, podia desafivelar-se a que se trazia no quotidiano, ultrapassando o registo oculto
gue constituia uma modalidade de convivéncia e sobrevivéncia durante todo o ano. O discurso
escondido representa os gestos, a fala e as praticas que sdo normalmente escamoteados ao
discurso publico, constituindo uma consequéncia da pratica de dominagéo (Scott, 1992:62).

Uma segunda fase esté associada com o franquismo, e com a interrupcédo dos festejos,
por serem disruptivos e transgressores, logo perigosos. A guerra civil de Espanha teve
caracteristicas precisas na Galiza: as perseguicdes foram feitas num sentido s0, a partir logo
de Agosto de 1936. Sindicalistas, autarcas do poder democratico derrubado pelos franquistas,
militantes de partidos de esquerda e anarquistas foram perseguidos, mortos ou forgados a
passar a fronteira, de onde muitos se encaminharam para a América do Sul. O franquismo foi
duro, dizimou familias, e for¢cou a fuga e ao refagio. O medo tornou-se pastoso, entrou pelas
casas e pelas vidas, e remeteu o riso para o dominio oculto. J& ndo na rua, mas dentro de
casa, sabia-se que o riso era uma arma. Ria-se, no recato doméstico ou nos grupos solidos,
em que a confianca era possivel, a espera do momento em que se tornasse possivel
reconquistar o espaco da rua para o riso, e que tardava.

O entroido galego era temivel pelos poderosos, devido aos seus textos de critica
social, em que a Igreja e as restantes instancias da dominacao eram o fulcro, mais também

as suas mascaras que riam e ao meneio sensual das personagens, a incentivar ao gozo, a

8 Em Vilarifio de Conso, em 2015, surgiu um homem mascarado de porco bravo num folién. Como referiam varios vizinhos,
tratava-se de uma contribuicdo bem-vinda, conquanto forénea e inabitual, que surge noutros contextos, nomeadamente
asturianos e zamoranos.
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licenciosidade e a uma existéncia vivida com prazer. Também por isso tinha de ser interditado
pelos golpistas: foi o primeiro feriado banido por Franco, no inicio de 1937, ainda antes
daqguele que celebrava a Republica.

Aos ditadores desagrada o riso, provavelmente por terem a percecdo de que o0 seu
poder triste, vigiado e solitario € ridiculo e potencia a troca. Abominam também as festas
populares, que envolvem o jubilo comum, a fruicdo do espaco das ruas, a zombaria em
momentos performativos que evocam o grotesco e o risivel. Muito menos toleram as
mascaras, com o seu idioma proprio, que apelam a cédigos grupais entre um discurso publico

e outro privado (Scott, 1990, 1992). Como nota Federico Cocho,

Aquel Entroido rural de sétira, critica, enchenta e inversion de papeis sufriu
persecucion. O outro, o da cidade, non tanto, anque non se librou dos rixidos contris
que impuxeron os celosos gardians da moral cristia integrista, triunfante no 39. Desde
aquela data, a xente s6 disfrutou no Carnaval em sal6ns sociais, circulos recreativos,
casinos e sociedades culturais—(Cocho, 1990:21)

As visitas entre aldeias, ou «embaixadas carnavalescas de boa vontade» (Lison
Tolosana, 1979:151), foram interrompidas apés a Guerra Civil (Fidalgo Santamarifia,
2009:228), embora possam ter-se mantido no interior das aldeias, menos vigiadas. Tratava-
se de ocasifes em que 0s visitantes encenavam contos e episédios divertidos para gaudio
dos locais, num ambiente de convivio entre lugares, que agride e, ao mesmo tempo, estende
ritualmente a mao (Lison Tolosana, 1979:152).

Uma terceira fase esta associada aos movimentos demograficos que se intensificaram
no final dos anos 1950, que tornaram ocas as aldeias e entristeceram as comunidades, ao
longo das décadas que se seguiram. Se a Galiza é terra de emigracdo, continuada no tempo
e transcontinental, esta acentua-se em conjunturas determinadas. Assim sucedeu
massivamente desde o final dos anos 1950 e pelas duas décadas seguintes, tendo entédo
como destino alguns paises europeus. Estas duas fases de destruicdo da festa — a primeira,
porgue o riso e a satira carnavalesca atemorizavam o novo poder politico-religioso, a segunda
pela sangria demogréfica devida aos movimentos migratérios —, correspondem igualmente a
um desvanecimento do riso e da alegria: “A Galicia alded quedou sem mocidade e a mocidade
€ a que monta as esmorgas, a que organiza as caralladas do Entroido.” (Coxo, 1990:96). Além
da infantilizag&o do carnaval, através das inGcuas mascaras das criancas, sobrou a vertente
alimentar, com as comidas gordas da época, como a cabeca de porco (a cachucha), o lacon
com grelos ou as orellas. Ou seja, restou o tempo «de bo comer», com os produtos da
matanc¢a consumidos a nivel doméstico.

Uma quarta fase ocorre com a Transicion, apos a morte de Franco, em novembro de
1975, e, sobretudo, quando volta a haver eleicbes democraticas em 1977: “...a década dos

80 pasara a historia das festas populares como um momento de renovado entusiasmo polo
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Carnaval” (Coxo, 1990:22). Serdo incorporadas novas formas e, sobretudo, atendendo a
desertificacdo anterior, conjugam-se esforcos nas sedes de concello. As cerimdénias
municipalizam-se, tornam-se programadas, com um calendério elaborado e um horério para
os vérios elementos da sequéncia festiva, havendo igualmente alteracbes quanto a
proveniéncia do fundo cerimonial. Pode ja ndo resultar da reparticdo de despesas entre 0s
vizinhos, mas de subvencfes municipais, que promovem uma ideia de cultura local e atraem
turistas. Por outro lado, as novéis classes médias urbanas nas vilas e cidades, em que a
democracia vai tentando inventar-se, incorporam o carnaval, mesmo no seu lado do feismo.
O riso é o ingrediente essencial: “Todo vale e todo resulta comico no tempo do Carnaval. A
festa non é possible sem permitir que o sentido de humor domine por unhas horas calquera
outro sentimento (de ridiculo, de compostura...) e se imponha no estado de animo.” (Coxo,
1990:47). Com a Transiciéon, o carnaval galego passou de proscrito a prescrito, conquanto
estetizado e amaciado: “O renacemento do Carnaval nos nucleos urbanos chegou fortemente
municipalizado, entre bandos corteses dos alcaldes, premiso para mascaras e comparsas e
programas oficiais. Parece que o poder tomou a iniciativa da festa da subversion. O Carnaval
gafia. O Entroido perde.” (Cocho, 1990:236)

Finalmente, uma quinta fase corresponde a atualidade, na qual as festas se
concentraram nos dias entre 0 sdbado de Carnaval e a terca-feira, ndo sendo alheios os
transitos entre os centros de poder, com a declaracéo de utilidade publica e a preparacao da
candidatura a patriménio da humanidade, sancionada pela UNESCO®. Como nota Federico
Coxo, “O Domingo Corredoiro, como o Oleiro ou o Fareleiro forman parte dun calendario
popular e netamente rural do Entroido. Non existian como tales nas cidades e esa é a causa
da sua paulatina desaparicion.” (Coxo, 1990:47). Nos ultimos anos, mercé de processos de
patrimonializagdo, emblematizacéo e turistificacdo, a recuperagéo dos entroidos das aldeias
passou a fazer-se nas sedes de concello, em alguns casos envolvendo percursos de autocarro
pelos vérios lugares, com paragens em quase todos, exibi¢do para os vizinhos e concentragcédo
nas vilas, por vezes inseridos em espetaculos que tentam captar publicos variados. Na linha
do que Bakhtin fizera para a festa medieval e renascentista, também James C. Scott alertou

para a dupla consciéncia, através da qual se nega e inverte uma dominacao particular, com

® O crescimento de uma economia do patrimoénio acelerou a partir de 1972, com a votagdo da conveng&o para a protegdo do
patriménio cultural e natural mundial por parte da UNESCO, a que se seguiu o0 Ano Europeu do Patriménio (1975). Em 2001 foi
aprovada uma convengao sobre a protegdo do patrimoénio cultural subaquatico, e em 2003 a Convencgao para a Salvaguarda do
Patrimonio Cultural Imaterial. A Convencéo para a Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial foi decidida em 17 de Outubro
de 2003 na 322 Conferéncia Geral da UNESCO, https://ich.unesco.org/en/convention. Em 11 de Maio de 2018 fora ratificada por
178 paises (https://ich.unesco.org/en/states-parties-00024). Segundo a Convencéo, no seu artigo 2°/1, o Patriménio Imaterial da
Humanidade é constituido por “préticas, representacdes, expressdes, conhecimentos e aptiddes — bem como os instrumentos,
objectos, artefactos e espacos culturais que lhes estéo associados — que as comunidades, 0s grupos e, sendo caso, os individuos
reconhegam como fazendo parte integrante do seu patriménio cultural. Esse patriménio cultural imaterial, transmitido de geracao
em geragao, é constantemente recriado pelas comunidades e grupos, em fungéo do seu meio, da sua interagdo com a natureza
e da sua historia, incutindo-lhes um sentimento de identidade e de continuidade, contribuindo desse modo para a promogao do
respeito pela diversidade cultural e pela criatividade humana”.
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uma vida dupla, com pensamentos duplos, deveres duplos, classes sociais duplas, que da
lugar a palavras e ideais duplices, preparando quer para a hipocrisia, quer para o radicalismo
(W.E.B. du Bois cit. Scott, 1992:69). Ao invés dessa utilizacdo do registo oculto, as festas e
as suas mascaras inserem-se contemporaneamente num processo de emblematizagcédo, com
algumas das alfaias rituais — fatos, mascaras, cajados, chocalhos — a transformarem-se em
insignias, paradoxalmente visiveis e expostas, convertidas em patrimoénio que € projectado
para o exterior.

Sem distincdo de idade, juntando homens e mulheres, os vizinhos dos varios lugares
de Vilarifio de Conso constituem «comparsas», mostram os seus bombos e fazem desfilar os
boteiros e danzarins. Juntam-se na sede de concello, na Praza Maior e desfilam até a parte
mais baixa da povoacao (Fidalgo Santamarifia, 2009:225). Em festividades em que os jovens
foram centrais, ndo s6 as mulheres exigiram a sua incorporacao, como os velhos e as criancas
passaram a ser essenciais, porque as alteracdes demogréficas foram decisivas.

Durante alguns anos, rivalizaram com os vizinhos do concello de Viana do Bolo, que é
contiguo, através dos entroidos ao despique. Nas Ultimas realizagbes, fazem-se em
combinacéo: os folions circulam em horérios distintos, no sentido de permitir a deslocacao
dos foraneos entre ambos, com animagao garantida em continuo. Por outro lado, acentuou-
se a vertente alimentar, agora com um festival associado a um animal da serra, em Vilarifio
de Conso: a Festa do Cabrito, que junta os vizinhos na refeicdo de domingo. Em Viana do
Bolo capitaliza-se o resultado da matanca do porco e o fumeiro, com a festa da Androia
(Fidalgo Santamarifia, 2009:227).

O cortejo, designado «folion», traz & frente os boteiros, cuja méascara ri. E feita de
madeira de vidoeiro e tem varios quilos de peso. Encimada por uma estrutura de cartdo e
arame, é decorada com tecidos, fitas e papéis coloridos. As personagens mascaradas tém de
dancar e fazer tropelias, sem jamais se descobrirem. No caso da parroquia de Mormentelos,

os danzarins trazem a cara descoberta e um suporte na cabeca coberto de fios brilhantes.
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Figura 4 - Vilarifio de Conso, danzarins, 2015.

Foto da autora.

A blusa do fato do boteiro é constituida por fitas coloridas franzidas, ostentam uma
gravata e umas calcas com fitas de seda franjadas, em tons avermelhados. Segundo Federico
Cocho, a sua confecdo da trabalho a duas mulheres durante 25 dias (Cocho, 1990:180). Em
2015, s6 havia uma mulher que sabia confecionar estes fatos, segundo a porta-voz da
Asociacién cultural ‘O Folién’ de Vilarifio de Conso, Melisa Macia Dominguez.'® A cintura,
trazem um cinto com campainhas do gado, e, nha mao, um bastao colorido, a monca. Usam
botas pretas, com polainas (Santamarina, 2009:223).

Over http://www.noticieirogalego.com/2015/02/0-entroido-de-vilarino-de-conso-continua-a-espera-da-declaracion-de-interese-
turistico.
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Figura 5 - Vilarifio de Conso, danzarins, 2015.

Foto da autora.

Entre folibns, no desfile, ha alguma diversidade, nomeadamente na utilizacdo
cromatica. Alguns nao cobrem a cara, outros usam cintos com chocalhos em vez de sinos ou
campainhas. Em Viana do Bolo, os do folién da aldeia de Buxan usam um chapéu conico, e
podem trazer um saco com cinza para irem aspergindo os assistentes. A declaracdo de
interesse turistico por parte do governo autbnomo galego ocorreu em 2016, o que permitiu
maior transferéncia de fundos e alguma expansao nas cerimonias. Por outro lado, estas festas
de inverno com mascarados mereciam interesse politico central, com a ja referida preparacéo
da candidatura a UNESCO?2. Nos ultimos anos, numa iniciativa da SAGA (Sociedade de

Antropologia Galega) foi organizado um desfile cerca de um més antes do entroido,

11 Ver https://www.osil.info/o-entroido-de-vilarino-de-conso-de-interese-turistico-galego/.

12 ver o documento oficial em torno da candidatura, que estabelece as regras para a mesma, anotando as especificidades,
https://www.boe.es/boe/dias/2015/12/14/pdfs/BOE-A-2015-13574.pdf. Ver também uma das noticias a que deu origem,
http://www.lavozdegalicia.es/noticia/cultura/2015/12/15/gobierno-eleva-carnaval-patrimonio-cultural-inmaterial-interes-
antropologico/0003 201512G15P43991.htm.
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denominado “Mascarada ibérica» de Viana do Bolo-Vilarifio de Conso”*. Em 2016, realizou-
se a 17 de janeiro, enquadrando os folibns que passaram a ser designados como «rurais»,
antecedidos por carreiras de boteiros, destacados dos folibns respetivos pela sua
espetacularidade. Além de um «folién alternativo», este desfile trouxe mascarados de outras
zonas da Galiza, do estado espanhol e do norte de Portugal (Lazarim, Salsas e Parada).
Terminou com uma refeicdo entre todos, na qual atuou a banda de gaitas, um novo formato

de atuacdo dos gaiteiros, em grandes grupos*.

O lugar do riso e a cultura popular no sul da Galiza

Produzida no intersticio entre a vida quotidiana e os produtos daquilo a que Teodor
Adorno chamou «industrias da cultura», John Fiske caracteriza a cultura popular como uma
producdo prépria e ndo imposta aos grupos subalternos, a partir de dentro e de baixo, e ndo
de cima (Fiske, 1991:23). Sera este o cerne da questdo, desviado nos ultimos anos com a
énfase em torno dos consumos, compreensivel quando alguns praticantes das ciéncias
sociais — que tanto dissertam sobre reflexividade - olham sobretudo para a realidade a partir
do conforto dos respetivos lugares sociais. No sentido que Ihe é dado por Anténio Gramsci, a
cultura popular ndo pode ser entendida como uma visdo adquirida do mundo, mas como um
espaco ou série de espacos em que sao formados os temas populares, de modo distinto do
correspondente aos grupos dominantes (Rowe e Schelling, 1991:10).

Na forma mais antiga detetada para a lingua portuguesa no dicionario de Rafael
Bluteau, «popular» é: “O que grangeia o povo, fazendo-se seu parcialmente; it. coisa, que
serve de o granjear” (Bluteau, 1789, vol.2:218)%. Esta dialética entre o que faz e o que é feito,
0 que alcanga e é alcancado, aproxima da nocdo que adota. A cultura popular € produzida
pelos grupos subalternos das sociedades, organizados em moldes diversos e permeaveis, em
resultado de préticas sociais, inseridas hum tempo e num espago em que se cruzam fluxos
de intensidade variada, cabendo a sua apropriacdo aos diversos agentes — individuais e

coletivos - através de idiomas socialmente construidos®®. A multiplicacdo das praticas sociais

13 Ver, em 2020, https://www.lavozdegalicia.es/noticia/ourense/viana-do-bolo/2020/01/12/span-langgl-mascarada-viana-bolo-
tamen-fai-ver-rural-existespan/0003 202001012C6993.htm

14 Em 2020, teve lugar em 12 de janeiro, e passou a ter uma nova designacdo: VI Festival Internacional ViBoMask Mascarada
Ibérica en Vilarifio de Conso https://www.osil.info/vilarino-de-conso-pecha-con-exito-o-vi-festival-internacional-vibomask-
mascarada-iberica/

15 O termo povo que no dicionério de Bluteau corresponde a' "Os moradores de huma Cidade, Vila ou lugar; Povo miudo, a
pleba, o vulgo, a gente bayxa de qualquer Povoagéo, Cidade, villa, etc. (...) Povo. Nagdo. Gente." (Bluteau, 1713), corresponde,
em 1783, a "os moradores da cidade, villa, aldeia, casal; grande multidéo de pessoas; o vulgo, a populag¢a; nacéo, gente: vulgacho
é a gentalha, a infima plebe, o vulgo desprezivel e ignaro.”, no Grande Diccionario Portuguez ou Thesouro da Lingua Portugueza,
do Fr. Domingos Vieira dos Eremitas Calcados de Santo Agostinho. Em 1890, o termo, na sua acep¢éo erudita, ja reporta a
"Todos os individuos que constituem uma nacionalidade, tomados colectivamente: o povo portuguez, 0 povo americano”, no
Diccionario de Moraes Silva, remetendo de forma exclusiva para a pertenga a uma nagéo.

16 Lembrando muito da sua infancia vivida num bairro operario, Raymond Williams - que tanto escreveu sobre a cultura popular
- enfatiza que a cultura é algo ordinario, comum. Faz um paréntesis para anotar que “Este ano, quando o meu pai estava a
morrer, veio um homem e cuidou do jardim; outro carregou um camido de troncos para a lareira e trouxe-o0s; outro chegou e
cortou os troncos com um machado, para fazer toros; outro, ndo sei quem, nunca nos inteirdmos, deixou um saco de batatas na
porta das traseiras; uma mulher chegou e levou uma cesta de roupa para lavar.” (Williams, 2008:48).
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demonstra que os elementos dos grupos subalternos e os iletrados conferem novos sentidos,
reconvertem e relocalizam os padrbes exteriores, em relacdo aos quais se mantém
dubitativos.

Carmelo Lis6n Tolosana, que publicou a sua Antropologia Cultural de Galicia em 1979,
referia que «En muchos lugares me decian que las fiestas do antroido o antruejo, eran «mas
divertidas» que las fiestas mayores.” (Lison Tolosana, 1979:147), salientando o papel da
comensalidade, da quantidade e da qualidade de alimentos ingeridos, gordos e doces,
sobretudo associados ao porco. Os peditérios de bens, feitos pelos jovens, destinavam-se
igualmente a um petisco que o0s unia, havendo uma escassa diferenca entre peditério e roubo
ritual: «No sélo piden por las casas sino que entran a las casas” (Lison Tolosana, 1979:149).
Travestidos, ou com o traje elegante dos peliqueiros, invertiam as normas do quotidiano,
mudavam objetos de sitio e encarregavam-se das «disputas», «entremeses», «coplas» ou
«testamentos». Estes eram dialogos ir6nicos, com critica publica dos vizinhos e diviséo
alegorica das partes do corpo de um animal por pessoas determinadas. Eram realizados por
grupos que encenavam com roupas alusivas situagdes que ridicularizavam. Desempenhavam
uma funcdo catértica e repressiva, com a publicacdo das falhas e dos pecadilhos vicinais,
reprovados pelas normas (Lison Tolosana, 1979:150). A celebracéo era vicinal, comunal, de
casados e solteiros, de jovens e velhos, de uma s6 aldeia®’.

O poder e os beneficios da Igreja catélica, em Espanha, fazem dela um alvo de eleicédo
nos festejos carnavalescos, num processo que se prolonga até a atualidade. La Voz de Galicia
noticiava, no dia 14 de Janeiro de 2015 fora entregue ao responsavel camarario um abaixo-
assinado com 400 nomes contra o0 escarnecimento anticlerical no entroido de Verin.
Propugnava pela proibicdo da parte de critica social, devido & ofensa que representava a
Igreja. Conquanto o carnaval sempre tivesse servido para ridicularizar o poder e,
nomeadamente, o religioso, através de inUmeros mascarados, que ostentam trajes de freiras

e de padres catélicos, o motivo imediato fora uma comparsa do ano anterior. Num dos carros

17 Neste sul da provincia de Ourense, XesUs Taboada Chivite refere o enterro da sardinha, fortemente anticlerical, interdito em
1937, e nos anos seguintes, durante a guerra civil e da violenta paz incivil da ditadura franquista. Em Verin, realizava-se
igualmente no final do Entrudo, na quarta-feira de cinzas, a entrar no ascetismo da Quaresma. Afluia gente mascarada dos
arredores, travestidos, com trajes andrajosos ou sujos, adequados a diverséo soérdida que teria lugar a seguir. Organizava-se um
cortejo, iluminado com fétido alcatrdo cujos participantes envergavam roupas que imitavam as vestimentas litdrgicas. Uns
participantes faziam de sacristdes e, com incensarios simulados (enxofre, cascos de cavalo, sola, borracha ardente), enchiam
as ruas de fumo. Um levava uma caldeira cheia de agua suja e aspergia o féretro e os circunstantes. Outro rapaz, tisnado, fazia
soar um grande chocalho, como as campainhas litirgicas, enquanto varios diziam quadras jocosas, ou simulavam o pranto. Na
Praza Maior da vila pronunciava-se um discurso de intengdo mordaz (Taboada Chivite, 1954:3), um serm&o anticlerical, contra
as autoridades e as instituicdes. Depois, eram atirados ao rio os bonecos, ou caixas que simulavam atatdes, no meio de grande
alvorogo, com aumento do canto e das despedidas, em algaraviada infernal. O autor refere que era um costume muito mal visto
pelas autoridades e reprovado por muitos vizinhos que censuravam a irreveréncia contra praticas religiosas arreigadas. As
autoridades intervinham, o cortejo era suspenso, mas recompunha-se a seguir. Refere que houve um ano em que fugiram, e o
sermao teve que ser lido no cemitério. Saiam anualmente regulagdes municipais que autorizavam as festas de Carnaval em trés
dias, ou seja, interditando as de Quarta Feira de Cinzas, tidas como mais perigosas. O sermado, que o autor considera ter um
caracter medieval e ser independente do enterro, era quase geral na Galiza, como notara também Vicente Risco. Com uma
critica mordaz, acida e burlesca as autoridades e a alguns particulares, visava a censura social e teria provaveis finalidades
corretivas (Taboada Chivite, 1954:5), tal como as coplas dos Maios. O langamento do boneco ao rio também |he parece uma
sequéncia independente.

Revista Memoria em Rede, Pelotas, v.12, n.22, Jan/Jun.2020 — ISSN- 2177-4129
periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/Memoria 165



Revista S
== memoria

em rede

alegoricos, um homem disfarcara-se de Cristo cruxificado, com um exagerado falo de peluche,
ao qual alguns elementos da comitiva simulavam felagdes. Em 2017, um cartaz do carnaval
da cidade da Corunha mereceu criticas e gerou polémica entre alguns catoélicos, por utilizar a
figura do papa. Contudo, medidos ganhos e perdas, as autoridades municipais decidiram pela
continuidade dos festejos. Aliaram uma ideia de liberdade e de negacédo da censura, com um
interesse local, que se mede pela autoestima dos visitados nos entrudos e pelo que se aufere
na restauracao e nos hotéis locais. Ja em 2018, o pregéo de carnaval do ator Carlos Santiago,
em Santiago de Compostela, viria a ocasionar um processo de tribunal, de novo por ofensas
a figuras religiosas?®.

Pelos temas abordados, pelos comportamentos excessivos, pela invasao dos festejos
carnavalescos do periodo santo da Quaresma, a transgressdo carnavalesca esta
profundamente associada ao riso. Os elementos da sequéncia festiva que penetravam pela
guarta-feira de cinzas, com os testamentos do burro, em Laza, o enterro do meco, na Coruiia,
e as pulhas, bem como pelo domingo da Pifata, foram combatidos pela hierarquia religiosa.
Esses momentos da sequéncia festiva recorriam a versos recitados ou a representacoes
satiricas, que revivificavam atos ocorridos nas povoagoes, ridicularizando os vizinhos que os
tinham protagonizado®®. Ao romper o tempo de transgressdo autorizada, por entrar pela
Quaresma, introduziam uma perturbacdo acrescida, rematada no caso de Laza com um lago
negro colocado nas mascaras, como sinal de luto pelo final do Entroido.

Nos tempos atuais, a representacéo de comédias e os canais comicos de TV permitem
aceder ao riso, em momentos de que se pode dispor ao longo do ano, além do ciclo de
carnaval. Requerem especialistas na comicidade, o que implica que uns produzam para
outros consumirem, no ambito de uma sociedade do espetaculo (Débord, 1966). Na senda de
Janet Holmes (2000), que distinguia entre humor repressivo e humor de contestacao, Michael
Billig caracteriza dois tipos de riso, ambos atuando pelo ridiculo: o mortificador, que resulta do
nao cumprimento por alguém das regras sociais consagradas; o rebelde, em que se desafiam
e eventualmente quebram essas mesmas regras (Holmes apud Billig, 2005:202). Nos
entroidos galegos, essas duas modalidades surgem fundidas: a mortificacdo e a
insubordinagdo emergem, mesmo nos formatos aparentemente estetizados e indcuos,
publicitados pelos media. Torna-se comica toda a deformidade do corpo que pode ser imitada
(Bergson, 1960:25) e, como recorda Bakhtin, o baixo-ventre do sexo e das excre¢des é central

no humor popular. O corpo grotesco € hiperbolizado, em vérias partes: o ventre, o falo, o

18 Ver https://www.galiciapress.es/texto-diario/mostrar/1212375/abogados-cristianos-espera-condena-humorista-carlos-
santiago-admitirse-tramite-guerella-pregon

19 Sobre as representacdes dos entrudos da Ulla, ver a etnografia classica de Fermin Bouza-Brey, com a descri¢céo do Carnaval
de Ulla e do teatro ali levado a efeito (Bouza-Brey, 1982, vol 2, 197-209)
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traseiro ou 0s seios sdo alvo de um exagero positivo, associado também as excrescéncias ou
orificios, na fronteira entre o corpo e o mundo (Bakhtin, 1987:285)%.

O riso preenche exigéncias da vida comum, agrega os que estdo fora e longe, e tem
um significado social: ndo ha comico fora do que € propriamente humano (Bergson, 1960:10).
E despertado pela surpresa e pelo contraste (Bergson, 1960:37), utilizando o disfarce e o
cdmico de situacdo, que introduz uma certa ordem de verosimilhanca, ou seja, de vida
(Bergson, 1960:77). Exige cumplicidade e um idioma social comum, porque necessita de um
eco: “O nosso riso é sempre o riso de um grupo” (Bergson, 1960:12), sendo por vezes
intraduzivel. Resulta frequentemente da incapacidade humana de obstar ao automatismo e a
rigidez, pois muito dele assenta na imitagcdo dos automatismos de comportamentos e gestos
(Bergson, 1960:32). O poder é rigido, mostrando-se hirto nas suas encenagdes e praticas.
Como alertara Henri Bergson, a inflexibilidade torna-se cémica, e o riso é o seu castigo. Por
um lado, ndo ha comico fora do que é propriamente humano; por outro lado, o cémico é social,
precisa dos outros e necessita de um eco. Por isso, 0s vizinhos de Vilarifio de Conso riem em
grupo, cumplices, cientes de que possuem uma espécie de idioma social comum, e que
eventualmente o seu cémico pode ser intraduzivel para os de fora. Por vezes, convém que
seja; essa conivéncia reforca o grupo e acrescenta as razdes para o riso?..

Por outro lado, as celebracdes de Carnaval vao sendo classificadas como de interesse
publico. Esta nogdo de interesse publico ndo radica no caracter disruptivo das ceriménias —
conquanto se esteja longe da diversdo mesquinha de casino pretensioso referida por Julio
Caro Baroja (1965). Estara antes associada ao caracter emblematizador — que replica uma
ideia de galeguidade, em cada lugar da Galiza em que ocorre, reificando uma identificagdo —
, € & atracdo que exerce sobre os media e sobre os forasteiros. Por um lado, atrai gente,
enguanto por outro propaga para longe uma imagem de um local, frequentemente reavendo
a autoestima de lugares que perdem vizinhos, devido a atracao dos centros urbanos.

Como em vérias outras povoacdes galegas, o carnaval de Vilariio de Conso
confrontou-se, nos anos mais recentes como duas saidas, no espacgo: o desaparecimento,
agora ja nao por banimento pelas autoridades, mas pela auséncia de gente que

predispusesse ao riso, ou a concentragdo, na sede de concelho. Também no que toca ao

20 Uma circular da faculdade de teologia de Paris, de 1444, refere que os festejos - no caso, a festa de loucos -, sédo
indispensaveis: “para que o ridiculo (...), que é a nossa segunda natureza, inata no homem, possa manifestar-se livremente ao
menos uma vez por ano. Os barris de vinho estalariam se ndo fossem destapados de vez em quando, deixando entrar um pouco
de ar. Os homens sdo como tonéis desajustados que o vinho da sabedoria faria estalar se prosseguissem fermentando
incessantemente sob a pressdo da piedade e do terror divinos. Ha que ventila-lo para que ndo se estraguem. Por isso nos
permitimos em certos dias as ridicularizagbes para regressar de seguida com duplicado zelo ao servigo do Senhor.” (apud
Bakhtin, 1987:72, tradu¢é&o minha).

21 Victor Turner, numa obra centrada na antropologia da performance, nota que a individualidade e a opcéo substituiram o
coletivo e obrigatério das performances rituais (Turner, 1987:29), num tempo em que a nogao de liminar se tornou limindide.
Segundo Turner, ocorreu um processo dinamico continuo que ligava os comportamentos performativos — a arte, os desportos,
0s rituais, 0s jogos — com a estrutura social e ética: a maneira como as pessoas pensam e organizam as suas vidas e especificam
os valores individuais e de grupo.
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tempo se procedeu a uma concentracdo, no periodo denso entre o sdbado e a terca-feira de
entrudo, mais adequada aos tempos atuais, em que uma parte dos vizinhos estuda ou ganha
a sua vida fora durante parte do ano. Na sociedade rural do passado, o riso era total,
generalizado, abrangente. Essa totalidade foi interrompida com a guerra civil, e paz incivil que
se lhe seguiu, com o riso a tornar-se interdito, domesticado e clandestino. A desarticulacdo
do mundo rural e os processos migratorios eclipsaram a festa e retiraram volume ao riso, que
desertou ou se domesticou. As festas patronais de verao viriam a ganhar terreno ao carnaval,
num ciclo de Inverno em que a deslocacao de quem estava fora era dificil. Com a Transicién
viria o riso programado, com horas certas e atracdo de forasteiros em alguns dos cortejos,
conduzindo a uma reutilizagéo do espaco da rua. De proscrito, passou a prescrito e estatuido,
pelas novas fun¢des que uma transicdo para a democracia lhe atribuia. A partir do final do
século XX e até a atualidade, vem-se aperfeicoando um modelo de emblematizagéo, que se
conjuga com a replicacdo local da construcdo de uma identidade galega. Pode comportar
modos de festivalizacéo e parada, na vila ou noutras localidades, vizinhas ou mais longinquas,
compaginaveis com uma sociedade de espetaculo e riso simulado.

Aliada a uma sociedade em rede, a desconstrucdo da nogédo antiga de autenticidade -
como fidelidade, como resisténcia a presséo de outros, como prosseguimento de um ideal -
é, para Luc Boltanski e Eve Chiapello, a evidéncia do desdobramento do capitalismo, com
uma capacidade autotréfica que Ihe permitiu recuperar e mercantilizar a busca da
«autenticidade» subjacente a critica da sociedade de consumo (Boltanski e Chiapello,
1999:547-8). Como afirma Guy Debord, o consumidor real converte-se num consumidor de
ilusBes, com a mercadoria a tornar esta ilusdo efetivamente real, e 0 espetaculo a constituir a
sua manifestacéo geral (Debord, 2005:29). As trasladacdes de elementos festivos para um
tempo, um espaco e um contexto social diferentes acarretariam uma perda de aura,
desembaragando-os do dominio da tradicdo, com uma multiplicacdo e uma substituicdo do
seu caracter Unico pela ocorréncia massiva, através da copia, segundo Walter Benjamin
(1992:79). Outros autores salientam as possibilidades abertas pela recontextualizacdo das
«tradicbes desenraizadas», permitindo que viajem no espac¢o e no tempo, sendo os media
fulcrais (Thompson, 1995). A mediatizacdo da tradicdo ter-lhe-ia conferido novo vigor,
libertando-a progressivamente da limitagdo da interagdo local, concedendo-lhe novas
caracteristicas distintivas. Ao desritualiza-la té-la-ia feito perder os lagos com a experiéncia
da vida quotidiana das pessoas, preparando em concomitdncia o caminho para a sua
renovacao e reincorporagdo em novos contextos e unidades espaciais situadas além da
interaccao localizada.

Se Marianne Mesnil foi enfatica na referéncia a dessemantizacéo das festas que, na
linha marxista poderiamos dizer estarem associadas ao valor de uso, a necessidade de
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ressemantizacao é inerente a adequacao do sentido a outras situacdes, inserida em formatos
translocais e em economias de mercado, com valor de troca. Uma mudanca significativa
prende-se com a espectacularizacdo de certos momentos festivos, localmente ligados a
construcdo de identidades, que passam a servir para a afirmacdo de poderes politicos
infraestatais, conjugados com investimentos por parte de entidades autarquicas e empresariais,
gue esperam igualmente efeitos de retorno.

Numa sociedade mais circunscrita, com uma evidente percecdo das quantidades
limitadas de terra pertencentes a cada unidade produtiva - a casa - adstrita a sistemas de
relacbes longamente apresentados pelo lado da cooperacdo através dos estudos sobre o
comunitarismo, as cerimdénias do ciclo do Inverno comportavam uma vertente de inversao e
critica social, que remetia para o segredo, o registo escondido e a resisténcia.

Numa busca que decorre de novas condi¢des, “O espacgo rural procura novos
contornos. Depois dos efeitos da emigracéo e da partida para as cidades, que marcaram 0s
primeiros tempos da erosdo da ordem tradicional dos campos, vive-se, agora, uma transicao
rural associada ao declinio da hegemonia da agricultura e a identificacdo do espagos rural
como um espaco de consumo. Um dos caminhos desta transi¢éo passa pelo patriménio rural.”
(Baptista, 2009:33). A turistificacdo pode néo ser o objetivo imediato mas mediato, num tempo
gue se tornou «pseudociclico», na expressdo de Guy Debord. O «popular» ja ndo pertence
aos sectores populares, afirmava Nestor Garcia Canclini (Garcia Canclini, 1995:155-6). Esta
frase, que n&o era de lastima mas de confirmacéo, questionava a apropriagdo do popular num
contexto em que a emblematizacdo, patrimonializagéo e turistificacdo haviam convertido em
produto inserido no mercado capitalista o que estivera fora dele.

Em Vilarifio de Conso, a jungéo dos vizinhos das varias paroquias na sede de concello
permitiu um modo de recomunitarizagdo, em tempos de debilidade demografica, a que néo foi
alheio o empenho das associagfes locais, que tiveram um papel decisivo na revitalizacdo da
vida comunitaria. Assim, a municipalizagdo do entroido, com a concentragdo cerimonial no
espaco da vila, e no tempo denso do carnaval, e j& ndo no ciclo longo do tempo de inverno,
constituiu um modo de resistir e perpetuar o riso. Em paralelo, numa iniciativa de cima para
baixo, embora eventualmente vivida com algum agrado localmente, a almejada declaracdo de
utilidade publica em 2016 permitiu o reconhecimento da iniciativa dos vizinhos, que veem na
festa um emblema, e a quem honra uma futura candidatura a patriménio da humanidade.
Considerar em processo a relagcdo com o riso, entre um tempo longo, associado a agricultura
e a uma sociedade rural, com um idioma social comum, com cumplicidades, introduz novas
davidas: como se induz o riso nos foraneos, nos novos formatos potenciais, nos cortejos
turistificados e nos modos de exportagao festiva? Uma questdo para um momento préximo,
desta investigacdo em curso.
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