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Resumo

O presente artigo discorre sobre a histéria de vida de Jovina Renh-ga, de etnia Kaingang,
residente na aldeia Kakané Pora, em Curitiba, Estado do Parand, Brasil. Tem como objetivo
principal debrucar-se sobre as narrativas a respeito de suas memoarias e luta, desde a
infancia até o ano da escrita deste trabalho. Para isso, utiliza a abordagem
tedrico-metodoldgica da histéria de vida, através de uma entrevista realizada com ela. O
suporte bibliografico evocado se entrelaga com sua fala e experiéncias, abordando, pela
perspectiva da decolonialidade, a valorizagdo da oralidade conectada a ancestralidade
originaria, a analise de estruturas sociais pelo dngulo do particular, e reflexdes a respeito do
feminismo comunitario.
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Abstract

This article discusses the life story of Jovina Renh-ga, a Kaingang indigenous woman who
lives in Kakané Porda, in Curitiba, Parana State, Brazil. Its main objective is to examine the
narratives about her memories and struggles, from her childhood to the year in which this
text was written. To this end, it uses the theoretical-methodological approach of life history,
through an interview conducted with Jovina. The bibliographic support evoked is intertwined
with her speech and experiences, addressing, from the perspective of decoloniality, the
valorization of orality connected to original ancestry, the analysis of social structures from the
perspective of the particular, and reflections on community feminism.
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Introducgao: o contexto pessoal de uma lideranga indigena

Ouvir o que uma mulher indigena tem a dizer sobre sua trajetéria e sua luta é
visibilizar a resisténcia realizada pela for¢a daquelas que tém se colocado como liderangas
para defender a Mae Terra, os direitos femininos, o territério, a saude e a educacgao. Elas
sdo parteiras, curandeiras, artesas, pajés, caciques, guerreiras com os pés firmes no chao,
os cantos e a forga do maraca.

Neste trabalho, apresentamos Jovina Renh-ga, da etnia Kaingang, residente em
Curitiba, Estado do Parana, ha frinta anos, e na aldeia de Kakané Pord — inaugural no
contexto urbano do sul do Brasil — desde 2008°. Pertencente ao bioma da Mata Atlantica,
essa lideranga — também mae, avo, escritora, artesa, massoterapeuta — esteve a frente de
inumeros movimentos para conquista e garantia dos direitos originarios. Além disso, Jovina
foi a primeira mulher indigena paranaense candidata ao cargo de vereadora pelo Partido dos
Trabalhadores (PT), para a possivel gestdo do periodo dos quatro anos vindouros (2025 a
2028), e apesar de nao ter sido eleita, recebeu 1872 votos, quantidade bastante significativa
para sua primeira candidatura. Teve inspiragdo em Soénia Guajajara, chefe do Ministério dos
Povos Indigenas (MPI), Célia Xacriaba, deputada federal pelo Partido Socialismo e
Liberdade (PSOL), e Joenia Wapichana, pioneira na advocacia no pais e atual presidenta da
Fundag&o Nacional do indio (FUNAI).

Realizamos com ela uma entrevista que aconteceu através da plataforma virtual
Google Meet, durante o processo de escrita deste artigo, em 10 de setembro de 2024.
Embora tenhamos elaborado um roteiro no modelo semiestruturado, contendo perguntas
previamente formuladas, percebemos, ao longo do desenvolvimento das respostas, a
necessidade de introduzir novas questdes. Tal abordagem mostrou-se coerente com os
principios emergentes e flexiveis que dialogam com a corrente de pensamento decolonial
(Lander, 2005). Um dialogo emergiu, desdobrando-se em emogoes, memodrias de
conquistas, experiéncias dificeis e gratificantes, dores e afetos. Apesar das inevitaveis
perdas decorrentes da transcricdo dessa voz, marcada pela vivacidade, para um texto
cientifico, buscamos, em conjunto, fazer ecoar a poténcia da oralidade, com o objetivo de
abrir caminhos nos terrenos frequentemente aridos do espago académico.

E preciso ressaltar que falar sobre oralidade, neste artigo, no retine nem finda todos
os significados e possibilidades do que ela é, e o que ela mobiliza nas cosmologias

indigenas. Para Mahuika, historiador neozelandés e maori,

5 Kakané Pord, “fruto bom da terra”, é a primeira aldeia em contexto urbano do sul do Brasil. Resultado de anos
de luta indigena — movimentagcdo que iniciou em 2004 por familias que se reuniam na praga Osoério para
organizar sua demanda por moradia, e seguiu com ocupa¢des em dois espagos anteriores — foi entregue na data
de 09 de dezembro de 2008, num acordo realizado entre a Prefeitura Municipal, Cohab-PR e FUNAI (Fachini,
2018).
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“A histéria oral, para mim, é muito diferente das concepgbes académicas populares
‘ocidentais’ que a definem como uma "ferramenta democratica", uma metodologia
baseada em entrevistas co-construidas, narrativas de vida e um modo interpretativo
de analisar histérias capturadas por meio de gravacgdes analdgicas ou digitais. Como
as de muitos outros pensadores indigenas, minha interpretaco rejeita a ideia de que
nossas histérias orais devem se conformar a forma e aos significados popularizados
por académicos nédo indigenas, que tendem a separar a histéria oral e a tradigéo
como se fossem dois campos distintamente diferentes. Ela desafia uma leitura de
nossas histérias orais como falsas, ndo confiaveis, ou as imaginagbes pueris do
"outro". Para nés, a historia oral ndo € algo a ser encontrado meramente em uma
entrevista gravada e, embora alguns tenham posicionado as histérias orais nativas
como "tradi¢cdes", meus entendimentos indigenas da histéria oral as veem como
mais do que cantos, mitos e lendas, e muito mais do que apenas um arquivo de
entrevistas em uma era pds-colonial. Ao definir os mundos indigenas em nossos
termos, recuperar o significado e a pratica da histéria oral é importante para a
revitalizagdo e validagdo do conhecimento e da histéria nativos” (MAHUIKA, 2019,

p.1, tradugéo nossa).

Neste sentido, sabemos que a histdria compartilhada conosco a partir da oralidade e
da memodria é uma das partes de um amplo contexto que extrapola qualquer cenario
académico — limitado a palavras escritas, isentas de ancestralidade, ciclicidade do tempo,
dinamismo. Ainda assim, uma antropologia que recusa a participagdo da histéria indigena
narrada por si, € uma disciplina obsoleta, que toma individuos e grupos como objetos de
analise e nega suas ciéncias e diversidade de saberes. Portanto, é crucial construir o
conhecimento de maneira conjunta, criando espagos para que a academia elabore trabalhos

nao sobre, mas com pessoas.

Os métodos sdo os guardides da objetividade, acionados para garantir que os
resultados da pesquisa nao sejam contaminados por um envolvimento muito intimo
ou afetivo dos pesquisadores com os povos que eles estudam. Para a antropologia,
contudo, esse envolvimento é essencial. Todo estudo demanda observagdo, mas, na
antropologia, a observacédo se da néo pela objetificacdo dos outros, mas prestando
atencdo a eles, vendo o que fazem e escutando o que dizem. Estudamos com as
pessoas, ao inveés de fazer estudos sobre elas (INGOLD, 2009, p. 12).

Com o objetivo de transcender a dimensdo exclusivamente textual, foram
inseridas fotografias para evidenciar a figura de uma mulher em um contexto de lideranga,
destacando a individualidade do ser, a singularidade de suas caracteristicas e a
ancestralidade que um rosto pode expressar. Os retratos apresentam a corporeidade e a
presenca da figura retratada, além de possuirem carater documental. Nesse sentido, na
tarde do dia 26 de agosto de 2024, realizou-se um ensaio fotografico de Jovina Renh-ga,
conduzido por Carolina C. Castanho, com o propésito de contribuir com as imagens
destinadas a campanha eleitoral, cuja analise sera abordada em sec¢des subsequentes.

As questdes concernentes a interseccionalidade — conceito desenvolvido por
Crenshaw (2002), que destaca os marcadores sociais e as desigualdades ndo como
dimensdes isoladas, mas como elementos que interagem e se interseccionam, abrangendo

etnia, classe, género e raga, com implicacdes especificas — sdo problematizadas nas
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experiéncias, resisténcias e lutas analisadas. Nesse contexto, a andlise interseccional
revela-se indispensavel, uma vez que “...] € uma conceituagdo do problema que busca
capturar as consequéncias estruturais e dinAmicas da interagdo entre dois ou mais eixos da
subordinagao” (CRENSHAW, 2002, p 177).

A partir destes enfoques, buscamos refletir a respeito dos marcadores sociais que se
apresentam envolvendo a producgdo de praticas e discursos de estruturas de dominacéo,
entrelacados com as falas sobre as experiéncias de Jovina Renh-ga. Este trabalho se
propde, portanto, a evidenciar sua trajetoria, e a partir dela, levantar questdes a respeito de
dindmicas de poder e das estratégias mobilizadas nesses contextos.

Enfatizamos que n&o somos nés a dar voz a Jovina; é ela quem compartilha sua voz
conosco, e, ao participar como ouvintes dessa historia, buscamos recolhé-la com cuidado,
intencionando apresenta-la a mais espacos, especialmente aqueles académicos nos quais

pode ampliar limitadas percepg¢oes, ainda tdo baseadas e centradas em uma ética europeia.

Figura 1- Retrato de Jovina Renh-ga, setembro de 2024.

Fonte: Carolina Castanho, Curitiba, 2024

Histoéria oral e a luta da mulher indigena: entrevista com Jovina Renh-ga

A questao é lutar pelo espago, pra uma moradia, uma moradia digna, e essa luta, ela
ndo vai parar. Como eu té nessa linha de frente, entdo o meu trabalho é esse, pra
que a juventude possa aprender também comigo e com outras mulheres que sé&o
liderancas aqui também — Jovina Renh-ga.
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Ao trabalhar pela percepgao antropoldgica com a reflexao sobre pautas indigenas, é
importante tracar elos com a especificidade de quem, de onde e de como fala: a palavra
“ndo passa incélume pela vida, pois traz em si a marca de quem a usa. E a palavra
habitada, a palavra fecundada e fecundavel” (WALTY, 2012, p. 25). Assim, escolher utilizar a
abordagem tedrico-metodoldgica da histéria de vida, contando aqui com a narrativa da
trajetéria de Jovina, é possibilitar que tal se revele pela marca do cotidiano, pelo afeto e pelo
movimento dinamico.

Na histéria de vida, recebemos relatos dos acontecimentos e experiéncias da
existéncia de uma pessoa ou de um grupo delas, e acessamos uma maneira de contar que
se faz no presente, que decide o que relata, que permite também siléncios, e que evoca a
memoria de formas peculiares (QUEIROZ, 1988). A fonte oral ndo € um agrupamento
finalizado de fatos ou uma maquina de universalizacdo deles; ela trabalha, por outro lado,
com a vivéncia de organizacdo e dinamizagdo da experiéncia individual e coletiva (BOSIi,
2003). Documentos escritos e historia oral ndo devem ser excludentes ou se sobrepor entre
si (PORTELLI, 1997). Os primeiros, por hierarquizagdo e legitimacdo das ciéncias
académicas, tendem consagradamente a ser mais procuradas e valorizadas do que a
oralidade. Porém, a partir da década de setenta, com a crise das grandes teorias da histéria,
nota-se uma mudanga nas perspectivas do fazer historiografico, incluindo com maior énfase
narrativas pontuais, pessoais ou fragmentarias (BOSI, 2003).

Tendo esse processo de transformagado de paradigmas em consideragao, e levando
em conta o perpassar da experiéncia proxima nos relatos, observa-se que as fontes orais
apontam uma série de especificidades que nao sao consideradas ou possiveis em
documentos ausentes delas. O sujeito que narra se vé envolvido na construgao dos fatos,
com suas emocgdes, entonacbes e formas de dizer, suas reflexdbes a respeito do que
vivenciou, sua organizagao ao contar, suas escolhas de revelar ou omitir, sua atualizagao
constante das lembrancgas, seu envolvimento com as situagdes, sua participagdo no
atravessamento feito pelo imaginario de seu coletivo ou pela constancia com que ouviu
aquilo que narra. A atividade de recordar se da no presente, como um fato histérico do
agora: “ndo ha apenas uma memoria da historia, ha também uma historia da memoria: como
muda, no curso do tempo, a maneira de recordar fatos histéricos” (PORTELLI, 2010, p. 11).

No entanto, como disciplina desenvolvida por tedéricos ocidentais, a histéria é narrada
de forma universal, totalizante, neutra, cronologicamente linear, desenvolvimentista e

patriarcal, a partir de um projeto iluminista e modernista (TUHIWAI SMITH, 2018).

As pessoas e grupos que "fizeram" histéria foram os que desenvolveram a
sustentacdo do Estado — os economistas, cientistas, burocratas e filésofos. Que
todos eles fossem homens de uma certa classe social e raga era "natural”, porque
eles foram (naturalmente) considerados completamente racionais, seres humanos
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capazes de autoatualizagdo, e sobretudo de criar a mudanga social, que € a histéria.
O dia a dia das pessoas "simples” e das mulheres ndo se tornou uma preocupagao
de histéria sendo muito recentemente” (TUHIWAI SMITH, 2018, p. 47).

Observa-se que a perspectiva dos povos indigenas, nesse contexto, foi
completamente desconsiderada, sendo interpretada como manifestacbes irracionais,
primitivas e desprovidas de logica (TUHIWAI SMITH, 2018). Assim como as mulheres, os
negros e os individuos néo-ocidentais de modo geral, os povos indigenas foram construidos
como o “outro” em oposicdo ao modelo de subjetividade eurocéntrico (ABU-LUGHOD,
2018). Essa alteridade foi subjugada em nome de uma narrativa histérica universalizante,
concebida e consolidada pelo dominio de uma ciéncia colonial marcada por perspectivas
masculinas, brancas e europeias. Ademais, no século XIX, a antropologia emerge como
uma disciplina alicergada nesse mesmo paradigma, fundamentada na divisdo e na
presuncao da superioridade moral, econémica, social, cultural e politica do Ocidente em
relacdo ao nao-Ocidente (ABU-LUGHOD, 2018). Esse campo disciplinar concentrou-se
predominantemente em estudos do Ocidente sobre o n&o-Ocidente, contribuindo para a
perpetuacgao e legitimagéo do ideal de supremacia ocidental.

Diante desse cenario, as criticas pds-estruturalistas, tanto no campo da histdria
quanto da antropologia, passaram a reconhecer o carater colonial e imperialista dessas
disciplinas. Essa percepc¢ao, contudo, sempre foi evidente para os povos indigenas (
TUHIWAI SMITH, 2018), ndo sendo necessaria a validagdo de suas vivéncias por meio de
um parecer académico produzido a partir de uma perspectiva branca. Os proprios grupos
indigenas tém elaborado criticas autbnomas e reivindicado a histéria a partir de um processo
descolonizador (TUHIWAI SMITH, 2018).

Nos, os povos indigenas, queremos contar a nossa propria historia, escrever as
nossas proprias versdes, a nossa maneira, para 0s nossos proprios fins. Ndo se
trata simplesmente de compor um relato oral ou uma genealogia do processo de
nomear nossos territérios e os eventos que desataram a violéncia sobre esses, mas
de dar vazdo a uma poderosa necessidade de dar testemunho e de restaurar o
espirito, para assim ressuscitar um mundo fragmentado e moribundo. O sentido da
histéria transmitido por esses enfoques ndo é o mesmo dado pela histéria como
disciplina (TUHIWAI SMITH, 2018, p. 42).

Assim, é fundamental compreender os discursos plurais que compdem os relatos dos
povos, entendendo que estes, mais do que fradicdo oral, sdo também histéria: decolonial,
alternativa, contestadora, resistente, carregada de sistemas de saberes presentes “em
genealogias, paisagens, tecidos e nos entalhes, inclusive nos nomes pessoais que muitos
carregam” (TUHIWAI SMITH, 2018).

As consideracbes descritas acima evidenciam os impactos da colonizagcdo e a

necessidade de ressignificagdes. Na fala inicial de Jovina Renh-ga, a respeito de suas
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memodrias de luta desde o periodo da infancia, grande intensidade emocional esta presente,

revelando a crueza da perpetuagao da colonizagao e a resisténcia originaria.

[...] eu ja vivi um momento de terror desde crianga ja, sabe? Onde a minha mae
corria com a gente pro meio do mato... E, era s eu e ela tava gravida da minha
irm&. E quando a gente via, na época, as pessoas vindo dando tiro na minha aldeia
de Marrecas — isso aconteceu — e pra mim, como crianga era medo, né. Ai cada um
correu pro outro lado, uns foram pro mato. Entéo, eu vivi um momento muito triste na
época. E eu tinha acho que uns trés anos na época. Dai acho que com cinco anos
que fui pra Mangueirinha. Essa histéria também. Eu ja tava comegando a entender,
por que tava acontecendo isso. Eu comecei a entender e assim ja foi com a minha
mée e meu pai. Eu ja tinha duas irmas nessa época ja, assim eu ja tava com onze
anos. Eu fiz sete anos la em Mangueirinha, oito anos, nove anos. Com dez anos eu
entrei na aula, primeira aula, foi I& mesmo, I& na Terra Indigena de Mangueirinha.

Esse periodo, marcado por elevada truculéncia, ocorreu em um contexto em que a
Fundagdo Nacional do indio (FUNAI) — érgdo publico ainda vigente e em constante
transformacdo devido as pautas, reivindicagbes e lutas dos povos indigenas — permitia e,
por vezes, perpetuava praticas violentas, assim como seu predecessor, o Servico de
Protegdo ao indio (SPI). Criado em 1910 sob o nome Servigo de Protegdo aos indios e
Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN), o SPI permaneceu ativo até 1967,
quando foi substituido pela FUNAI no contexto da ditadura militar. O SPI, que tinha como
objetivo apresentar-se como uma politica publica indigenista, foi instituido em um cenario
juridico respaldado pelo artigo 6° do Cddigo Civil de 1916, o qual formalizou a nogéo de
tutela sobre os povos originarios. Essa tutela foi fundamentada na sua suposta relativa
incapacidade de tomar decisbGes e agir, justificando a mediagdo entre eles e os demais
grupos da sociedade por meio de um esquema tripartite, composto por indigenas, Estado e
sociedade nacional.

Embora o discurso oficial sustentasse uma intencao de protecao, a loégica subjacente
a triade mencionada era prioritariamente voltada para os interesses do Estado, que buscava
controlar a territorializagdo dos povos indigenas, localiza-los e manté-los disponiveis para
seus propositos. Além disso, eram frequentemente infantilizados, sendo colocados na
posicao simbolica de “criangas”. Essa dindmica estava estreitamente vinculada a atuacéo do
Exército, com a nomeacgao de autoridades militares responsaveis por conduzir o processo.
Tal contexto favorecia invasdes sistematicas as terras indigenas e a imposi¢cao de ameacgas
por parte da propria instituicdo estatal (ASCENSO, 2021). Nesse cenario, Jovina rememora,

em suas narrativas, as vivéncias de sua infancia durante esse periodo.

E ai depois quando eu fiz onze anos a gente desceu pra area Guarani, que é
Palmeirinha do Iguagu. A gente veio da sede Kaingang e descemos pra parte
préoximo do rio Iguagu, que chama Palmeirinha do Iguagu, que fica na regido de
Chopinzinho, ali. E ai que eu comecei a entender, porque eu ja tava mocinha, tava
com onze anos. E ai fiquei por ali, e eu ja tinha um ano que eu tava estudando. Ai
precisei me matricular ali também. E ali que comegou. Que igual eu disse, que tava
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comegando a entender porque que eles estavam tirando os indigenas de dentro das
terras do nosso povo? Povos indigenas, né? Que os Kaingang e os Guarani
estavam falando pra eles, pros nédo indigenas, que eles ndo podem mais morar ali.
Que veio uma lei de Brasilia, que aquela terra é deles, dos indigenas. E ai eles ndo
queriam sair, na época. SO que dai era uma lei, entdo eles se retiraram de 14, mas
com muita ira, com muita raiva, né? E ai a gente teve que fazer um mural, um muro
assim, pra eles ndo poder passar desse lado de ca. Dai o trator foi la e fechou as
estradas com terra, fez uma barreira pra eles ndo passar mais do lado de ca. S6 que
era bem perigoso mesmo assim, sabe? A retirada deles. Quando era de tarde, eles
comegavam a atirar, vinha de carro. Entdo foi muito, muito, muito ruim, assim, pra
noés. Entdo desde aquela época eu ja vivo lutando. Dai que eu comecei a entender
que é uma luta, né? Dai eu sabia que eles estavam lutando pelo nosso povo e
comecei a lutar, junto com outras pessoas também. Fora isso, tem as meninas que

na época lutaram junto também, que era da minha idade.

Embora a resisténcia fosse presente desde antes deste periodo, é a partir de 1968,
com os impactos da politica desenvolvimentista da ditadura militar — principalmente na
regido amazodnica — e com a opressao de extrativistas, que se aumentou significativamente
0s impactos provocados por madeireiras, mineradoras, empreiteiras agropecuarias e o
préprio Estado. As primeiras assembleias de lideres indigenas comegaram a acontecer por
iniciativa do CIMI (Conselho Indigenista Missionario) em 1974: é reconhecidamente o inicio
do “movimento indigena brasileiro”. E necessario trazer o ponto de vista de Ailton Krenak,

lider importante que participou de grande parte das questbes dessa organizagao:

A articulagdo dessa coisa que chamam de movimento indigena foi como uma
revoada de passaros, sabe? Uma revoada de passaros que se encontram e depois
vao embora. [...] As pessoas perguntam o que tanta gente diferente que se
encontrou naquele momento, indios de diversas etnias, ribeirinhos, seringueiros,
podia ter em comum. O que tinha em comum era o medo do progresso! [...] O indio
achou que ndo sobreviveria a isso. Eu j& me perguntei se iamos conseguir
sobreviver a isso. Mas ndo houve movimento indigena, o que houve foi o indio que
se movimenta. Essa foi uma caracteristica de como nos organizamos naquele tempo
(Krenak, 2015, p. 220).

Nesse sentido, Jovina Renh-ga relata as principais mudangas que percebeu dessa

época para a atualidade.

Naquela época era poucas pessoas que lutavam, e agora tem, porque agora as
pessoas vao pra Brasilia defender a questdo das nossas terras, e as mortes... que
aconteceu l4 em Mangueirinha com o Angelo Kreta, foi bem nessa época de menina,
eu ja tava com 12 anos na época que aconteceu isso. Entao, é, na época foi muito
forte pra nés, e agora ele ta sendo forte ainda. Porque tem lugares, tem terra
indigena que ndo é mostrado, as pessoas nédo falam, porque... eu demorei muito pra
falar sobre isso também. Falar essa historia, falar, dar as entrevistas. Eu demorei
muito, assim, pra falar sobre isso. E como a gente vai, se reune agora todo ano, pro
Acampamento Terra Livre... E essa luta, ela ndo vai parar nesses movimentos. Hoje,
agora, tem articulagdo dos povos indigenas, nés temos a APIB, que é da Amazédnia,
a gente tem a ARPI Pantanal. Entao foi formado umas ONGs. Foi formado assim pra
que a gente possa lutar pra melhorar. Mas eu acredito, também, que nédo melhorou...
deu a melhorada... ndo: parece que piorou, assim, sabe? Em vista do que eu vi ano
passado, entdo acontece mais morte agora... morte com os parentes. E muitas
vezes, quantas pessoas ja morreram? E néo era filmado, n&o era falado no jornal,
essas coisas, principalmente nas fronteiras, da Amazénia, fronteira do Parana, essas
coisas ndo é mostrada, ndo é falada, mas eu acho que... eu tava conversando com
algumas pessoas, la da fronteira de Guaira, conversando com algumas pessoas
também aqui préximo de Foz do Iguagu, entdo a gente também tem contato, um com
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o outro, pra ver o que a gente faz pra melhorar isso. Na época néo tinha nada
dessas coisas, era muito dificil também. Entdo, além de a gente ter agora tecnologia
pra se comunicar e pra falar do que ta acontecendo em cada regido indigena, entao
a gente ta, ta se comunicando pra que isso ndo aconteca mais, igual em Guaira.
Com os parentes Kaiowa, Ava Guarani, também no Mato Grosso, entédo a gente tem
essa comunicagdo, tem essa comunicagdo com as pessoas [...] E a gente ta
trabalhando, a APIB ta trabalhando, a articulagdo dos povos indigenas ta
trabalhando, o CONAMI ta trabalhando, que é o Conselho Nacional de Mulheres
Indigenas, do qual eu fago parte. Sou conselheira do CONAMI. Entdo, muitas coisas
acontecem e fica impune. E se a gente néo falar, igual eu digo, que as leis ndo sdo
respeitadas, entdo, por isso que a gente sempre ta organizado pra falar. O que que
t4 acontecendo na minha regido, o que ta acontecendo no estado do Parana é muito
forte também, é que ndo é falado. Ta acontecendo na fronteira ali, e t& acontecendo
em Foz também, nessas aldeias, do sudoeste, as pessoas ndo sabem o que que
acontece.

Nota-se que, apesar das melhorias de comunicabilidade e da possibilidade de
construir, fomentar e participar de novas instituicdes ligadas aos direitos originarios, as
violéncias permanecem se perpetuando sem chegar aos grandes meios de comunicagao.
Ainda assim, as organizagdes indigenas estdo se atrelando as midias como as redes
sociais, possibilitando também a inclusao das juventudes e de mais mulheres.

Como importante exemplo dos avangos citados por Jovina, esta o ATL
(Acampamento Terra Livre), que acontece em Brasilia desde 2004, essencialmente no més
de abril, e tem sido a maior assembleia dos povos e organizacdes indigenas do pais. Surgiu
de uma ocupacado em frente ao Ministério da Justica, ganhando adesao de liderancas de
varias regioes. O movimento protestava contra a falta de avango nas promessas indigenistas
do governo do atual presidente Luis Inacio Lula da Silva (que também exerceu seu cargo
entre 2003 a 2011, periodo em destaque), incluindo a demarcagéo de terras e a criagéo de
politicas especificas. Foi um momento fundamental, que levou a criagdo da Articulagao dos
Povos Indigenas do Brasil (APIB) em 2005. Desde entédo, o ATL contribuiu para conquistas
como a criacdo do CNPI (Conselho Nacional de Politica Indigenista) e a SESAI (Secretaria
Especial de Saude Indigena).

Os documentos finais dos ATLs contém analises criticas, destacando o desmonte
das politicas publicas e reafirmando demandas historicas por direitos sobre terras e

autonomia, garantidos pela Constituicao brasileira. Dentro de toda essa organizagao,

mulheres indigenas, de diversas etnias, se reuniram no 15° Acampamento Terra
Livre, realizaram uma grande plenaria quando planejaram a primeira Marcha das
Mulheres Indigenas com o tema “Territério, nosso corpo, nosso espirito”, tendo como
centralidade a defesa da “mae de todas as lutas, o territério” (Castilho; Guimaraes,
2021, p. 323).

Com o passar do tempo, Jovina Renh-ga se envolveu em mais destas articulagdes.

[...] a gente precisa se fortalecer mais, mas eu acho que cada estado precisa dessa
organizagdo, por exemplo, Parana. Parana também precisa ter essa organizacgéo,
sabe? Uma organizagdo bem feita, assim. E ai como eu sou conselheira do
CONAMI, do Conselho Nacional de Mulheres Indigenas, eu t6 pensando nisso ai pra
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melhorar, sabe? [...] As mulheres precisam de protegdo também porque antigamente
era s6 os homens que lutavam. Hoje a gente ta junto com eles também pra lutar, é a
questdo dos nossos direitos, o direito a terra. E também a gente, nés, mulheres,
também ja formamos o Levante pela Terra que acontece em Brasilia, também
formado pela Isabel Tucano, e mais mulheres, entdo eu também faco parte desse
Levante pela Terra. O Levante pela Terra é de todos nés, ndo s6 das mulheres
indigenas.

O Levante pela Terra emergiu como resposta a crescente ameaga aos direitos
territoriais dos povos e ao meio ambiente, principalmente no periodo do governo do
presidente Jair Messias Bolsonaro — 2019 a 2022. Caracteriza-se pela defesa das terras e
pela luta contra o desmonte das politicas indigenistas e ambientais. O Levante teve maior
destaque em 2021. A principal demanda era o combate ao projeto de lei (PL 490/2007) que
propunha alteragdes no processo de demarcacgao, dificultando sua regularizagdo e abrindo
espaco para exploragdo econdmica em territérios protegidos. Ameacgados os seus direitos —
estabelecidos pela Constituicado de 1988, especialmente no artigo 231, que garante a posse
das terras tradicionalmente ocupadas pelos indigenas — reuniram-se 850 liderancas de

diferentes povos do Brasil na Esplanada dos Ministérios em Brasilia.

Entdo esse Levante eu também queria trazer aqui pra Curitiba, pra gente poder fazer
esse Levante, sabe? Pra que esse Levante, que ndo seja s6 do povo indigena, das
mulheres indigenas, mas que seja voltado pras mulheres indigenas também serem
mais conhecidas, e também ter essas mulheres que ndo sé aqui de Curitiba, como
eu mulher indigena, mas que esteja também fazendo essa parceria com outras
mulheres, com outras juventudes, pra que oS nossos governantes, nosso prefeito
daqui de Curitiba possa enxergar nés de uma forma diferente também, de uma
forma mais respeitosa, com essas lutas que ndo vai ser s6é minha, que vai ser de
todos nos. Através também da Méae Natureza, a questao das mudangas climaticas.

A articulagdo do Levante pela Terra dialoga com a ideia de resisténcia decolonial, ao
reivindicar os direitos originarios de autodeterminagdo e protecdo de suas terras. Além
disso, Jovina frisa a importancia das mulheres neste processo, e um desejo de amplia-lo,
abarcando e somando mais diversidade de grupos dentro do movimento. Em seguida,

complementa suas reflexdes a respeito dele.

[...] Eu t6 pensando porque ja passei por muita coisa e eu acredito que muitas
mulheres indigenas, muita juventude ainda passa por esses problemas, e a gente
ndo sabe. Eu ja fui varias vezes pra Guaira também, fronteira. Eu viajo pras outras
aldeias, entdo eu sei o quanto é dificil pra elas. Porque nas aldeias do Estado do
Parand, dentro da educacéo indigena tem as pessoas que trabalham dentro da
educacéo indigena, na area da saude indigena também tem, e aquelas que ndo
trabalham assim, que ndo séo fichadas, que nao tém emprego, sdo as mulheres
arteséds, que elas tém esse trabalho que sai vender, por exemplo, pra Curitiba.
Também a minha luta foi a Casa de Passagem Indigena, pra elas poderem ficar
vendendo os artesanatos, pra dormirem também, tomar banho, entdo ela ta se
fortalecendo, a casa de passagem indigena. Entdo isso é uma luta minha, é uma luta
que foi conquistada, que lutei muito pra tudo e isso acontecesse também. Porque é
muito dificil vocé sair de uma aldeia, pra cidade, pra vender, as passagens sao
caras. E recentemente, a casa de estudante indigena, isso também surgiu de mim e
do Olivio 35 anos, pedindo isso. Olivio estudava ja aqui na PUC Paran4, isso foi ha
30 e poucos anos atras, ele foi o primeiro indigena que estudou aqui na PUC, e foi o
primeiro indigena que falou das cotas indigenas, e também falou da casa de
estudante indigena naquele tempo. E naquela época foi muito, muito dificil também,
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e até hoje, quando ele voltou, depois de 30 anos atras, ainda néo tinha casa de
estudante indigena, entdo eu também té lutando com tudo isso que ta acontecendo.
[...] As coisas funcionam na base da pressédo, se é a mulher indigena, se é a jovem
indigena. Ninguém, t6 falando geral, se ninguém tiver preparado pra enfrentar tudo
que a gente enfrenta, ndo acontece, entdo, ele acontece na base da presséo.

Percebe-se nesta narrativa os desafios enfrentados pelas mulheres e juventudes
indigenas em Curitiba, como a falta de moradia adequada para universitarios e a
necessidade de fortalecer a organizagdo feminina; ao mesmo tempo, a resisténcia se faz
presente através da pressao continua, abrindo espagos e caminhos para a acessibilidade a
cidade por parte dos povos originarios. Entre as conquistas valorizadas, esta a Casa de

Passagem Indigena e a Aldeia Urbana Kakané Pora, que oferecem apoio e estadia.

Entao a conquista do Kakané Pora foi muito importante também pra nds, porque nds
ndo tinhamos onde morar, a gente morava na periferia de Curitiba mesmo, na Vila
Leonice, pra la da Barreirinha, sabe, a gente morou. Eu morei praticamente em
varios lugares. Caximba, também aqui, que & periférico aqui, né, bem proximo aqui
do Kakané Pora. A conquista da aldeia Kakané Poréa, ela foi muito importante pra
nos, mas ela se torna pequena, porque meus filhos cresceram e eles precisam de
moradia. O que eu vou fazer, porque é bem forte também essa parte, assim, sabe,
sdo bastante jovens aqui, que tem aqui agora que precisam de moradia e ndo tem
espaco. Qual é o proximo passo? Lutar, ajudar nessa luta também pra moradia, pra
essa juventude, que tem uns que ja casaram, dai ndo tem espacgo. E é pra isso, a
questao é lutar pelo espago, né, pra uma moradia, né, uma moradia digna, né, e
essa luta, ele ndo vai parar, né, como eu t6 nessa linha de frente, entdo o meu
trabalho € esse, pra que a juventude possa aprender também comigo e com outras
mulheres que sdo liderangas aqui também, que muitas vezes elas também nao
podem sair, que ndo tem perigo. Eu ainda saio, né, assim, mas a gente tem
mulheres liderangas aqui dentro da aldeia, que a gente sempre ta comentando sobre
isso, falando sobre isso, né, vamos pra luta, entao a gente ta na luta junto.

Os relatos acima enfatizam a interseccionalidade nitida entre estruturas sociais
decisivas: género, etnia, raca e classe. Jovina Renh-ga pontua, da perspectiva indigena,
sobre as juventudes, as mulheres, a maternidade, a periferia, o desemprego, a precariedade
de moradia, e a necessidade de politicas que atendam de forma coerente e digna a todas as
questdes apresentadas. A discussao a respeito da territorialidade se mostra aqui tanto na
demarcagao e garantia das terras quanto na necessidade de maiores espacos, nos quais 0
modo de vida possa ser respeitado: [...] eu quero que as coisas melhorem, mas o principal
pra mim como mulher indigena é terra. A terra sagrada (Renh-ga, setembro de 2024).

Além disso, em diversos momentos, a lideranga comenta sobre a poténcia das
articulacbes de mulheres originarias. O movimento indigena feminino emerge aliado a
“revoada de passaros”. Em uma conversal/entrevista entre Ailton Krenak, Davi Kopenawa e a

radio Companhia®, eles comentam que ha 40 anos, as mulheres indigenas nao

5 #166- Ailton Krenak e Davi Kopenawa- O Encontro. Locugéo de: Laura Liuzzi. Sdo Paulo: Radio Companhia,
novembro de 2021. Podcast disponivel em:

https://open.spotify.com/episode/111TLFLeql7UG61fU8jZ0e?si=f15b40378e84491d Acesso em: 15/09/2024.
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acompanhavam tanto as questdes politicas, e ficavam trabalhando mais frequentemente na
aldeia; porém, argumentam também que houve um crescimento progressivo da participagao
delas na luta, pois a guerra piorou, e os brancos continuam invadindo terras.
Esta organizagdo ndo surge como uma nova vertente do movimento indigena, mas
como uma articulagéo para unir mais forgas e visibilidade a resisténcia. Krenak relembra:
“‘quando a gente fez a luta em Altamira, para ndo deixar construir Kararad, antes de
Belo Monte, foi uma mulher indigena, Tuiré, que botou o facdo no pescogo do diretor

da Eletronorte e mandou ele parar (...) as mulheres sempre estiveram na hora certa,
no lugar certo” (KRENAK, #166, O Encontro).

Figura 2- Foto de Tuiré Kayap6 encostando um facao no rosto de um representante da Eletronorte foi capa da
revista Manchete, em margo de 1989

JAPAO —
COBERTURA COMPLETA
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HIROHITO

SA0PAULO %
5.0.5. TIETE

Fonte: Paulo Jares,
https://www.brasildefato.com.br/2023/06/04/tuire-kayapo-convoca-luta-contra-marco-temporal-o-branco-so-quer-d

estruir-a-nossa-amazonia)

Figura 3- Tuiré Kayapo durante o Acampamento Terra livre de 2017, em Brasilia

Fonte: Midia NINJA/Mobilizagdo Nacional Indigena,
https://brasildefato.com.br/2023/06/04/tuire-kayapo-convoca-luta-contra-marco-temporal-o-branco-so-quer-destrui
r-a-nossa-amazonia
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Além das adversidades externas, Jovina Renh-ga ressalta a problematica do

machismo dentro das comunidades.

Tem o machismo dentro das comunidades indigenas, tem aqui também, tem as
mulheres que sofrem esse machismo, sim, aqui dentro da minha aldeia, que ela ndo
consegue sair mais. Isso é um enfrentamento que a gente sempre ta falando
também, que o homem as vezes, muitas vezes ele ndo deixa a mulher sair. Ele fala,
pra que essa luta? Se a mulher chegar depois de meia noite... vai ta pensando
coisas: porque que a mulher ta chegando uma hora dessas? porque no pensamento
do homem e da mulher, tem sempre essas coisas também. Entdo a gente sofre
muito por isso. As mulheres, ndo s6 na minha aldeia, mas imagine em outras, nas
aldeias tradicionais, né, que as mulheres ndo, né, as que estdo bem submissas aos
maridos... acontece, sim, acontece as vezes. Porque ela tem que ter todo esse
enfrentamento como uma mulher, se ela quiser fazer uma luta, ela tem que enfrentar,
passar por muita coisa, igual eu passei. Que o pai dos meus filhos né, é... era muito
dificil assim, sabe, eu era uma mulher que era s6 dona de casa. Era do tanque pra
dentro de casa, era sO isso que eu sabia fazer. E dai comecei a participar das
primeiras reunibées, com o prefeito, na época, o Taniguchi, depois Beto Richa, e
assim foi. E ai mesmo assim, eu apanhava, eu... era muito dificil. Entdo tem tudo
isso, sabe, que o homem ciumento ele ndo deixa a mulher sair. E o homem
ciumento, ele fala, por que vocé vai sair agora? Vocé vai ficar quanto tempo la? E
agora nao. Agora depois que eu tive todo esse enfrentamento, eu falei, a partir de
hoje vocé nunca mais vai me bater. Nunca mais vai me bater, porque eu ndo quero
mais viver com vocé. Entdo muitas mulheres sofrem talvez mais até do que eu. [...]
A gente enfrenta... igual eu enfrentei com varias coisas, né? E com crianga pequena
ainda. [...] Eu tinha bebé de colo, e foi dificil pra mim, sabe? Essas mulheres
enfrentam tudo isso aqui na minha aldeia também, que elas ndo saem, elas ndo tém
coragem de sair. O medo. Mas eu ja falei pra muitas mulheres que elas tém que
enfrentar o medo. Porque nés somos capazes, eu falo, eu sempre falo, n6s somos
capazes de falar ndo. Se hoje em dia mudou as coisas. N6s ndo estamos mais no
tempo do SPI, eu falo pra elas, que a mulher tem que ficar sé ali. Nés temos que ser,
a gente tem que avancgar, e avangcamos em algumas coisas, mas existe ainda
machismo muito grande dentro das comunidades.

Ela compartilha sua experiéncia de superacdo de uma relagao abusiva, mostrando
como, ao longo do tempo, conseguiu se libertar e se tornar uma lideranga, encorajando
outras mulheres indigenas a enfrentarem esses desafios e lutarem por seus direitos. Com
intengdo de pensar os feminismos latino-americanos, que acolhem a ontologia e questdes
relevantes as mulheres originarias, propomos uma reflexdo sobre o feminismo comunitario,
um movimento decolonial, articulado inicialmente por Julieta Paredes (PAREDES, 2017),
pensadora boliviana de origem Aimara.

Em entrevista realizada por Beatriz Macruz, da agéncia de videorreportagem
autbnoma Pavio, Paredes expde de forma simples e objetiva o que é o feminismo
comunitario ao argumentar que o patriarcado e o colonialismo operam em conjunto para
explorar tanto a terra quanto as mulheres originarias, o que torna a luta pela terra uma
questado inseparavel daquela contra a violéncia de género. Os movimentos indigenas e o
feminismo comunitario enxergam uma resposta coletiva as ameacas legislativas e politicas
que tentam reduzir seus direitos territoriais. Ancorado em teorias como a decolonialidade e a
critica ao neoliberalismo, expressa a resisténcia contra um sistema que busca explorar as

terras e apagar a existéncia dos povos enquanto sujeitos politicos autbnomos.
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Os trechos que mencionamos a seguir sao retirados da entrevista citada acima, em
que Paredes afirma: “ndao somos filhas das ONGs feministas [...], somos filhas da luta do
nosso povo, da luta dos povos originarios, da luta do povo trabalhador" (PAREDES, 2017).
Esse € um novo movimento construido a partir da percepg¢do das mulheres indigenas de
Abya Yala’. Para Julieta, o que precisa ser enfrentado é o patriarcado — como um sistema —

diferente do machismo — como um comportamento individual, de homens ou de mulheres.

As feministas eurocéntricas posicionam o patriarcado apenas como a opressao
dos homens sobre as mulheres. Isso é diferente. Reconhecemos que, no sistema
de opressdes, as mulheres estdo na parte mais baixa, mas também reconhecemos
que ha mulheres que estdo acima de homens, porque nem todos os homens séo
iguais, e nem todas as mulheres séo iguais. O patriarcado € muito mais complexo.
Para nés, o patriarcado é o sistema; o machismo sdo comportamentos.
Comportamentos que os homens e as mulheres tém. O machismo ¢é
responsabilidade pessoal, ndo é culpa do sistema. O sistema é patriarcado; o
machismo é nossa responsabilidade. Portanto, nossa proposta é a comunidade. A
comunidade, para o feminismo comunitario, € como um corpo. Este olho, esta
méao, este pé, este lado sdo nossos irmaos. Este olho, esta méo, este pé, este lado
somos noés, as mulheres. A comunidade é um corpo, € no meio estdo as pessoas
intersexuais. Entdo, no feminismo comunitario, nos reunimos para abrir nosso olho,
usar nossa mao de mulheres, caminhar com nosso pé de mulheres. Nossos
irmaos nao precisam se irritar, ndo precisam se assustar porque nos reunimos
entre mulheres. Pelo contrario, nossos irmaos devem dizer: 'Irmas, mulheres,
quando vao se reunir? Vocés precisam abrir seu olho, e nés, homens, vamos
cuidar das meninas, dos meninos. Nos vamos preparar a comida enquanto vocés
se reunem'. Pelo contrario, porque a comunidade, que é um corpo, deve enxergar
com os dois olhos, deve enxergar bem (PAREDES, 2017).

Por fim, reforca a importancia da despatriarcalizacdo nas politicas publicas,
defendendo a criacdo das que possam refletir as realidades dos povos indigenas, e néo
apenas pequenas reformas. Ela conclui que "as liderancas precisam aprender. Temos que
nos preparar, isso é autogoverno" (PAREDES, 2017).

Jovina Renh-ga tem sido uma importante representante dos indigenas nas decisées
das politicas publicas, através da pressdo sobre o Estado. Além disso, como primeira
candidata indigena paranaense a vereadora de Curitiba, ela compartilha as dificuldades de
sua campanha, mencionando os obstaculos financeiros e o racismo. Apesar disso, continua

firme em sua luta por mais reconhecimento dos povos indigenas na politica.

O desafio é esse: por ser uma mulher indigena, ser menos valorizada. Isso que eu té
vendo. Que eu vejo, assim, as pessoas olham em vocé e ndo te ddo valor. E as
pessoas olham em vocé e ndo conhecem que vocé ja passou. As pessoas so V40
conhecer através do didlogo, da conversa, vdo saber: nossa, como pode? Como
essa mulher passou ja por tanta coisa e como que nds néo valorizamos? Entdo esse
enfrentamento com outras, outros vereadores, talvez com tudo isso, essa politica, eu
vejo, assim, esse enfrentamento é muito triste, muito dolorido. Eu ganhar menos do
que outra pessoa também candidata indigena comigo no PT, né? E ndo sei o que
aconteceu pra ter isso. E ndo aconteceu so comigo também. Que aconteceu com a
menina negra, que também é candidata do PT. Isso é so ela que vai falar porque que
14 acontecendo tudo isso com ela também, mas isso é racismo. A gente tem que

" “Terra grande”, na lingua Caribe-Kuna, para se referir & América.
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lutar. Isso que eu t6 fazendo, essa luta contra o racismo. E vou vencer também.

O racismo dirigido aos povos indigenas se direciona também aos seus modos de
vida. Julgados como “selvagens” pela visdo eurocéntrica perpetuada desde a chegada dos
europeus em 1500, aqueles que habitavam o que hoje chamamos Brasil foram submetidos a
multiplas tentativas de assimilagcédo cultural e religiosa, a invasao e ocupag¢ao dos espagos
sagrados e da terra, a escravizagdo e a catequizagdo. A colonizagdo permanece
perpetuando, todos os dias, um etnocidio, ou seja: “a destruicdo sistematica dos modos de
vida e pensamento de povos diferentes daqueles que empreendem essa destruicdo. Em
suma, 0 genocidio assassina 0s povos em seu corpo, o etnocidio os mata em seu espirito”
(Clastres, 2004, p. 56). A resposta de Jovina a esta opressao € a pratica constante da
resisténcia e a crenga na poténcia indigena.

Além disso, ela expressa grande preocupagado com a destruicdo ambiental causada
pelo agronegécio e pelas queimadas. Como alerta, em sua mensagem final para a

entrevista, afirma:

[...] que as pessoas possam pensar, porque nés somos todos seres humanos
dessa terra. E sempre falo que a mée terra, ela sempre pede por socorro. E muitas
vezes as pessoas hdo estdo vendo isso porque estdo pensando so no lucro, s6 no
lucro, eu quero mais, eu quero mais. E é isso que acontece. E a minha visédo é mais
espiritual, é mais assim, eu tenho outra visdo. Que eu quero que as coisas
melhorem, mas o principal pra mim como mulher indigena é terra. A terra sagrada. A
nossa globalizagdo... a minha preocupacgéao é isso, porque ninguém ta preocupado
com isso que ta acontecendo, muitas vezes sdo bem pouquissimas pessoas que ta
vendo isso acontecer. Agro é fogo.

Segundo o site do Mapbiomas?, entre janeiro e setembro de 2024, o Brasil registrou
22,38 milhdes de hectares queimados, um aumento de 150% em relacido a 2023, com 51%
da area na Amazoénia. A vegetacao nativa foi a principal afetada (73%). Setembro foi o més
mais critico, com 10,65 milhdes de hectares queimados, um aumento de 90% em relacao a
agosto e de 181% em comparacao a setembro de 2023. A Amazébnia liderou, com 5,5
milhdes de hectares queimados, seguida pelo Cerrado, que registrou 4,3 milhdes de
hectares consumidos. No Pantanal, o fogo avangou 2.306% em relagdo a média dos ultimos

cinco anos.

E tudo isso que ta acontecendo, né, essa fumacga é o préprio ser humano que ndo
tem, que ndo pensa, sabe? Sempre pensaram s6 em destruir as nossas matas,
queimar. E muito triste ver isso. Queimar tudo isso. E essa fumaga, eles ndo pensam
no futuro, as pessoas se prejudicam a elas mesmas e prejudicam a todos os seres

8 MapBiomas. Disponivel em:
https://brasil. mapbiomas.org/2024/10/11/area-queimada-no-brasil-entre-janeiro-e-setembro-foi-150-maior-

ano-passado Acesso em 20/11/2024
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humanos. Por qué? Porque essa fumaga que ta vindo do norte, sul, leste e oeste, foi
queimada por uma pessoa. E tudo isso ta acontecendo, ta no ar, e quando chover, é
essa fumacga que ta no ar que ja ta contaminada, ainda vai acontecer coisas piores
do que isso, porque agora esse chover vai baixar tudo que ta no ar. [...] vai
contaminar os rios, que vai contaminar todo mundo, entdo a gente tem que ter muito
cuidado. [...] E é isso, essas tosses que a gente ta tendo, todas as dores que a
gente ta tendo, é tudo isso que ta acontecendo, sabe? A gente tem que estar
preparado e pedir para as pessoas ndo colocarem mais fogo. Porque ta
prejudicando o mundo inteiro. Téa prejudicando a nossa globalizagéo. E a Méae Terra,
ela pede por socorro, a Mae Natureza esta triste com tudo isso.

Com esta mensagem, Jovina Renh-ga ressalta o poder devastador das acgbes
humanas alimentadas pelo capitalismo na cultura do consumo e da exploracéo da natureza,
insistindo na urgéncia de preservar o meio ambiente de forma complexa e sistematica, para

garantir um presente e um futuro melhores.

Figura 4 - Retrato de Jovina Renh-ga durante o periodo de campanha eleitoral.

Fonte: Carolina Castanho, Curitiba, 2024
Consideragdes finais

Nesse trabalho, buscamos relacionar as narrativas da trajetéria de Jovina Renh-ga

com perspectivas descolonizadoras da histéria, contando, para isso, com a poténcia da
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oralidade e da denuncia as opressdes realizadas pelo sistema colonialista, numa resisténcia
que deseja direitos basicos e vida plena. Assim, procuramos localizar suas falas e
experiéncias sobre épocas, situagoes e instituigdes historicas citadas, como o SPI e sua
transformacdo na FUNAI, o ATL, o Levante pela Terra, a APIB, a ARPI, a SESAI, e o
CONAMI. Estes foram alguns dos eventos e organizacbes que afetaram e foram afetados
pelos povos indigenas brasileiros, tracando transformagdes urgentes e significativas. Nesse
cenario, pudemos observar de que formas as vivéncias de Jovina atuaram nos processos
comentados, construindo chao e bases dentro dos movimentos indigenas.

Procuramos refletir a respeito das maneiras nas quais estruturas perpassam o
singular, ou seja: quais sdo os agenciamentos dindmicos, as maneiras de intervir, do sujeito
em relagdo ao seu contexto. Assim, seguindo propostas da decolonialidade, da oralidade e
da histéria de vida, buscamos um didlogo que extrapolasse afirmag¢des generalizadoras e
supostamente neutras sobre descricdes de periodos e grupos feitas por historiadores,

socidlogos e antropélogos, que podem negar complexidade, conflitos, incoeréncias:

De partida, recusar generalizagdes destacaria a qualidade de construto daquela
tipicidade tao frequentemente produzida nos relatos convencionais das ciéncias
sociais. Depois, apresentar as circunstancias efetivas e as histérias detalhadas dos
individuos e de suas relacbes sugeriria que tais particulares, sempre presentes
(como sabemos a partir de nossas proprias vivéncias), sdo também sempre cruciais
para a constituicdo da experiéncia. Entdo, reconstituir os entendimentos das
pessoas, suas justificagbes e interpretacdes daquilo que elas préprias e os outros
dizem e fazem, explicaria a continuidade da vida social. Mostraria que, apesar dos
termos de seus discursos poderem ser fixos (e, como em qualquer sociedade, incluir
muitas vezes discursos contraditérios e mesmo historicamente variaveis), dentro de
tais limites as pessoas contestam interpretagbes sobre o que se passa, elaboram
estratégias, sofrem e vivem suas vidas (ABU-LUGHOD, 2018, p. 210).

Trabalhar com fontes orais ndo quer dizer que elas devam excluir as escritas, e
vice-versa. Compreendendo que nao ha neutralidade de posicionamento, e que hierarquias
entre fontes e produgcbes de conhecimento estdo sempre presentes, o feitio antropoldgico
que parte do dialogo pode apontar criticamente para os exercicios de poder. Além disso,
conta com a analise de forgas estruturais no lugar particular em perspectiva na pesquisa, a
fim de observar de forma mais detalhada os efeitos destes impactos a nivel especifico, nas
acoes dos individuos (ABU-LUGHOD, 2018).

A énfase em discursos e praticas pode representar uma alternativa ao conceito de
cultura, frequentemente entendido a partir de uma perspectiva ocidental que, em relagao aos
"outros" nao-ocidentais, tende a cristalizar tradicbes e destacar diferengcas de forma
hierarquica. Enquanto discursos e praticas possibilitam a valorizagdo de singularidades,
multiplicidade, pluralidade, historicidade e movimento de um grupo, a ideia de cultura,
conforme empregada nessa o6tica, constréi um imaginario fundamentado em pressupostos
de coeréncia, estabilidade e obsoléncia (ABU-LUGHOD, 2018).
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Este artigo — que teve como foco dialogar com a histéria narrada por Jovina, — foi
tecido em sua completude a partir de duas mulheres brancas, de uma mulher indigena, e
orientado por um homem descendente do povo indigena Pemoém, da Venezuela.
Compreendemos que as posicobes académicas deste trabalho partem de um lugar
hierarquizado. Nao nos situamos em posturas neutras, ja que estes ranqueamentos séo
inerentes as ciéncias: “antropdlogos/as feministas e mesticos/as ndo podem evitar
facilmente a questdo da posicionalidade. Situar-se em terreno mutavel deixa claro que toda
visdo é uma visdo de algum lugar e que todo ato de fala é uma fala de algum lugar”
(ABU-LUGHOD, 2018, p. 122). Quem se projeta no poder de “dar a voz”, como usualmente
se comenta nas praticas académicas com a histéria oral? Sdo os homens, por exemplo, os
determinantes e possuidores do discurso, e que, portanto, decidirdo por “dar voz”’ as
mulheres, para que falem em seus trabalhos? Estas questdes sdo fundamentais na reflexao
das tradi¢bdes antropoldgicas (ABU-LUGHOD, 2018). Portanto, buscamos dialogar a partir de
uma localidade estrutural, e, nesse sentido, colocamos em reflexdo os meios pelos quais
essa troca se deu e quais fins ela se propds.

A voz de Jovina Renh-ga no meio académico evoca questdes cruciais as ciéncias
como a antropologia e a histdria: quais sado as narrativas e abordagens legitimadas e
ampliadas nesse contexto? Quem as conta? A quem servem, de que posicdo, por quais
meios e a partir de quais estruturas? Quem é a maioria incluida neste dialogo? A reflexao
decolonial é posse de uma instituicao colonial? Em que medida o debate decolonial dialoga

com povos indigenas, parte deles e os compreende como protagonistas?

Entender o passado tem sido parte da pedagogia critica da descolonizagéo.
Oferecer histérias alternativas é oferecer saberes alternativos. A implicagdo
pedagdgica desse acesso a saberes alternativos € que pode ser a base de maneiras
alternativas de fazer as coisas. Transformar as perspectivas colonizadas que temos
de nossa propria histéria (conforme foi escrita pelo Ocidente), no entanto, requer que
revisemos cada detalhe dela sob os olhos ocidentais. Esse processo, por sua vez,
requer uma teoria ou um enfoque que nos ajude a compreender e atuar sobre a
historia. (...) Contar nossas historias a partir do passado, reivindicar o passado, dar
testemunho das injustigas pretéritas, sdo todas estratégias comumente empregadas
pelos povos indigenas que lutam por justica. E extremamente raro e incomum no
cenario internacional que os relatos indigenas sejam aceitos e reconhecidos como
interpretagées validas do que aconteceu. Entretanto, contar nossas histérias ainda é,
sim, um forte imperativo de uma poderosa forma de resisténcia (TUHIWAI SMITH,
2018, p.49).

Finalizamos com estas provocagdes, e com o desejo de que o fazer de vida desta
mulher seja notado na tessitura de uma pratica que se encontra para muito além dos muros
de uma leitura na universidade: em uma luta diversa, dindmica, repleta de transformacgdes,

nuances, e sobretudo, de atencao urgente.
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