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Resumo: Neste artigo, apresentam-se notas de pesquisa sobre os usos da
escrita e da oralidade na evangelizacdo desenvolvida pela Igreja Catélica no
Brasil do século XVIIl. Mostra como clérigos utilizavam destas formas de
linguagem tentando exercer controle sobre o mundo social. Demonstra
algumas caracteristicas dos usos da escrita pelos padres, como forma de
exercer poder sobre as populagdes coloniais. Apresenta, sobre este aspecto, a
utilizacdo das certiddes batismais pela Igreja que visava construir uma meméria
escrita e arquivistica capaz de dar aos clérigos informacdes sobre seus
fregueses, o que possibilitava acompanhar a trajetéria de cada um dentro do
catolicismo. A oralidade, por seu turno, era utilizada na evangelizagao no
decorrer das missas que eram provavelmente acompanhadas pelas cerimOnias
batismais. Os padres assumiam papel de oradores e a evangelizagao pela
palavra falada poderia tomar curso amplificado, uma vez que, a oralidade
possuia maior difusdao do que a escrita durante o periodo colonial.

Palavras-chave: Fontes paroquiais. Escrita. Oralidade.

Abstract: This article presents research notes on the usage of the written and
spoken word in evangelization developed by the Catholic Church in Brazil in the
18™century. The article shows how clergy used these modes of language in the

attempt to exercise control over the larger social world. The article
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demonstrates characteristics of the usage of the written word by the Church as
a method of exercising power over colonial populations, for example, in the use
of baptismal certificates in order to construct a written and archival memory
that would give clergy information about their parishioners. This made it
possible to follow the trajectories of these parishioners within Catholicism. The
spoken word was employed in evangelization during masses, which were
probably followed by baptismal ceremonies. The priests played the role of
orators and the importance of evangelization via the spoken word became
amplified given that the spoken word was much more easily disseminated than
written texts during the colonial period.

Keywords: Parish sources. Writing. Oral speech.

INTRODUCAO

No ano de 1703, a Igreja Catdlica deu inicio ao primeiro sinodo realizado no
Brasil, com o propdsito de regulamentar as diretrizes eclesidsticas, ajustadas a
realidade colonial. O sinodo realizado no Arcebispado da Bahia foi encerrado em 1707,
tendo todas as suas delibera¢gdes compiladas nos livros das Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, publicadas em Lisboa no ano de 1719. Trata-se de cinco livros
distribuidos do seguinte modo: o Livro Primeiro regulamenta a forma pela qual os
clérigos deveriam realizar os sacramentos; o Livro Segundo trata da liturgia; o Livro
Terceiro das leis e do direito eclesiastico; o Livro Quarto dos direitos e deveres dos
clérigos; e o Livro Quinto das proibi¢cdes impostas aos clérigos.

A base tedrica dos livros das Constitui¢ées era estabelecida nas prerrogativas do
Concilio de Trento (1525-1563), portanto, as diretrizes eclesidsticas do sinodo baiano
obedeciam, em linhas gerais, os preceitos da Contra Reforma religiosa. A partir da
formalizacdo das leis eclesidsticas no Brasil, as quais se converteram em leis escritas, foi
possivel a Igreja arquitetar de forma mais acabada o exercicio de seu poder no mundo
colonial atlantico e, neste sentido, o uso tanto da palavra falada quanto da palavra
escrita teve papel fundamental.

Os registros vitais, certiddes de batismo, crisma, matrimoénio e 6ébito, por
exemplo, possibilitam a lIgreja acompanhar a vida dos seus fregueses nas diversas
pardéquias do Brasil no periodo colonial e, concomitantemente, exercer algum tipo de
controle sobre a vida social. O processo escriturario destes registros, sobretudo o do
batizado, constituia a Igreja ndo sé a participacao da vida religiosa, como também na
interferéncia e organizacdao da sociedade, tarefa que passava necessariamente pelo

processo escriturario.
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Assim sendo, este artigo apresenta algumas notas sobre os usos da oralidade e
da escrita praticadas pela Igreja Catélica no exercicio de seu poder sobre a vida social.
O foco de analise centra-se no ato do batismo e sua consequente escrituragao, ou seja,
tenta demonstrar como a Igreja se utilizou da escrita e da oralidade como formas de
regular a vida dos mais diversos agentes sociais como indios, luso-brasileiros, mesticos,
escravos e libertos. Através do modo escriturario utilizado pela Igreja, na composicdo
das certiddes batismais, se pode notar a forma pela qual a Igreja organizava e
interpretava o mundo social. Tomaremos como exemplo os batizados realizados no

Acampamento do Rio Pardo.

USOS DA ESCRITA E DA ORALIDADE ECLESIASTICA

Em 1752, militares portugueses estacionados a margem direita do rio Jacui, no
encontro com seu afluente, o rio Pardo, erigiram uma fortaleza a qual recebeu o nome
de Jesus, Maria, José. Sua func¢do, além de guarnecer a posi¢dao portuguesa, era de
servir como paiol das tropas lusitanas que partiram a regido das MissGes Orientais,
localizadas nas proximidades do rio Uruguai, entregues a Coroa de Portugal pela
Espanha, seguindo os termos fixados pelo Tratado de Madrid (1750). Portugal cedeu a
Colonia do Sacramento para assumir o controle da regido missioneira pertencente a
Coroa Espanhola.

No ano seguinte a construcdo da fortaleza, dentro de seus limites foi construida
uma capela a qual recebeu a mesma invocacdao da fortificacdo; Jesus, Maria, José.
Como demonstram os registros escritos remanescentes daquele periodo, os padres se
referiam ao local como Acampamento de Rio Pardo.? Os primeiros batizados realizados
na capela da fortaleza datam de fevereiro de 1755. Pelos registros batismais assentados
no Livro | (1755-1762), nota-se forte presencga de agorianos desde os anos iniciais.
Ocorreram poucos batizados de escravos.

A partir de 1757, foram realizados os primeiros batizados de indios guaranis.
Estes batizados correspondem provavelmente aqueles que pertenciam aos filhos de
indios missioneiros que se reuniram em aldeamentos ao redor da fortaleza. Em 1762,
por ordem do governador Marcelino José de Figueiredo, os indios foram agrupados em
um unico aldeamento, conhecido como Aldeia de S3o Nicolau do Rio Pardo, sendo

extinto apenas na década de 1860, durando exatamente um século.*

3 Referéncia encontrada nos termos de abertura dos livros de batismo.

4 Sobre o aldeamento de Rio Pardo ver: MELO, Karina Moreira Ribeiro da Silva e. A aldeia de Séo
Nicolau do Rio Pardo: histérias vividas por indios guaranis (séculos XVIII-X1X). 2011. 167 f. Dissertacao
(Mestrado em Histéria) — Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre,2011.
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Inicialmente, nota-se que o Acampamento de Rio Pardo foi constituido
demograficamente por populagao mista. Esta diversidade humana se fez representar
nos primeiros anos das migragdes ao nascente Acampamento, como se pode perceber
pelos niumeros gerais dos batizados. Ao total, foram contabilizadas 538 cerimdnias
batismais as quais podem ser divididas da seguinte forma: 283 (55%) registros para
indios, 203 (39%) para criangas brancas e 31 (6%) de escravos.®

Os percentuais indicam que os indios guaranis, provavelmente foram maioria
demografica no Acampamento, seguidos de um contingente populacional de pessoas
brancas. O numero de escravos, se comparado aos indios e aos brancos é quase
incipiente, porém, cabe ressaltar que a tendéncia geral é o aumento do numero de
escravos, devido a aquisicdo via trafico atlantico ao longo do tempo. Seguindo as datas
destes batizados, podemos notar que a frequéncia das cerimdbnias batismais foi
semanal. Houve alguns lapsos em alguns meses que, no entanto, ndo representou
nenhuma quebra drastica na regularidade do sacramento.

Os registros de batismo, entretanto, sdo bem conhecidos pelos historiadores e
utilizados nas pesquisas sob diversas perspectivas analiticas. No entanto, pouco ou
nenhuma atencdo tem se prestado a produgao escrita destes registros. Do mesmo
modo, sua funcdo, seu uso e seu significado a administracdo eclesidstica ndo
receberam qualquer atencdo da historiografia. Segundo o historiador Antonio Castillo
Gbémez (1998, p. 346), “la escritura comporta una racionalidad: pensar, representar y
administrar el mundo de un modo distinto al que opera las sociedades inscritas en el
estadio de la oralidad primaria”.

Podemos sugerir que a escrita ajudou a Igreja a racionalizar e organizar suas
atividades, o exercicio de seu poder e seu controle sobre o mundo social. As
Constitui¢cdes do Arcebispado da Bahia serviam como guia metodoldgico e escriturario
para todas as intervencbes da Igreja junto as populacdes da chamada América
Portuguesa. As caracteristicas mais gerais destes livros nos remetem para o que Castillo
Gbémez (1998, p. 348) chamou de memdria administrativa. Operando a partir de uma
memodria do sinodo baiano, iniciado em 1703, a qual se converteu nos livros das
Constitui¢cdes, a lIgreja ordenava que em cada pardquia houvesse uma copia de tais

livros, fato que nem sempre se consumou em realidade.®

SACMPOA. Livros de Batismo. Rio Pardo, 1755-1762.

6 O visitador Agostinho José Mendes dos Reis, em 1790, fez vérias reclamacdes quanto ao trabalho
pastoral do paroco Manuel Marques de Sampaio. Entre as varias ordena¢des dadas pelo visitador, h4 um
pedido expresso para que mandasse comprar o livro das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia. (ACMPOA. Rio Pardo. Capitulos de Visita¢des, p. 7).
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Contudo, os indicios apontam que através dos livros das ConstituicOes a lgreja
tentou organizar sua administracdo em todo o territério do Brasil no periodo colonial.
O sentido de sua expansdo por vastas regides compostas por populagdes etnicamente
diversificadas era de garantir a presenca da fé catdlica. Nas palavras de Dom Sebastiao
Da Vide (1707, p. 2) as Constitui¢cbes serviam para “direcdo dos costumes, extirpacdo
dos vicios, e abusos, moderacdo dos crimes, e reta administracdo da Justica” [...].Como
demonstrou Fabio Kiihn (1996), o Arcebispado do Rio de Janeiro, a partir da segunda
metade do século XVIII, iniciou um projeto reformador o qual visava regular os
comportamentos sociais em torno da vida religiosa.’

Garantir a realizacdo dos sacramentos, neste sentido, consistia na atividade
eclesidstica mais elementar na consumacdo deste projeto. Por tal razdo, o sinodo
baiano organizou um livro inteiro regulamentando o modo pelo qual os clérigos
deveriam proceder com os sacramentos (Livro Segundo das Constituicées). Pelos
canones da lgreja Catélica, o primeiro dos sacramentos, instituido por Jesus Cristo,
seria o batismo. Este ritual tinha como inspiracdo, pelas leis da lgreja o Rituale
Romanum, livro no qual se reuniu todas as formas de se proceder como ritos catélicos.

Pelas Constituigbes todos os sacramentos, para terem validade, enquanto ato
ritual deveriam possuir matéria, forma e ministro. No caso do batismo, a matéria era
agua, a forma eram as palavras pronunciadas em latim “ego te baptizo in nomine patris
et filii et spiritus sancti” (Eu te batizo em nome do pai do filho e do espirito santo). O
ministro do batismo deveria ser obrigatoriamente um padre encomendado as
paréquias por ordem dos Arcebispados. Na falta deles, por ventura, se admitia
qualquer outra pessoa mesmo sendo um infiel ou uma mulher. (DA VIDE, 1707, Titulo
XX, §33).

Apds a ablugdo, os santos dleos e a pronuncia da forma, segundo as instrucdes
das Constituigées, os padres deveriam retirar a crianca da pia batismal, entregando-a
aos padrinhos escolhidos pelos pais. Naquele momento, padrinhos e afiliados
contraiam parentesco transcendental, sendo os padrinhos, aos olhos da Igreja, os pais
espirituais dos batizandos. Ficava estipulado, também pelo sinodo baiano de 1707, que
os padrinhos seriam dois, um homem e uma mulher e teriam a obrigacdo de ensinar a
doutrina crista e os “bons costumes” aos seus afilhados.

Mas o cerimonial, mesmo sendo realizado de acordo com o ritual romano, por
si s ndo se legitimava. Era necessaria obrigatdria a escrituracdo do ritual através da

certiddo de batismo. Segundo as determinacdes do sinodo baiano o registro escrito do

7 Para maiores conhecimentos ver: KUHN, Fabio. O projeto reformador da Diocese do Rio de Janeiro:
as visitas pastorais no Rio Grande de S&o Pedro (1780-1815). 1996. 176 f. Dissertacdo (Mestrado em
Histdria) — Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 1996.
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batismo servia como comprovacdo do cerimonial e do parentesco ritual contraido no
sacramento entre a crianca e seus padrinhos. O batismo, contudo, poderia ter
significados cognitivos diferentes daquele instituido pela Igreja Catélica.

Do ponto de vista eclesidstico, o sacramento servia para retirar o pecado
original, garantindo a salvacdo da alma e a entrada no paraiso apds a morte. Com
relacdo ao direito eclesiastico, o batismo também era pré-requisito para os demais
sacramentos, como a crisma e o matrimonio. Uma vez registrada a ceriménia do
batismo, nos livros especificos para este fim, o assento batismal poderia servir como
um documento escrito comprobatério pelos quais seria possivel aos religiosos

atestarem suas obrigacGes pastorais.

SACRAMENTOS ECLESIASTICOS E MEMORIA ESCRITA

Em boa medida o registro escrito servia como prova de que os padres
realizavam o sacramento do batismo efetivamente. Aos que procuravam aquele
sacramento, o registro escrito também servia como comprovante de suas “obrigacdes”
catdlicas. Aos que iriam casar via matrimonio, por exemplo, era exigido que fossem
batizados e, se ndo fossem, contariam com o impedimento ao matriménio em fungao
de ndo serem batizados. Até mesmo aos escravos, na situacdo de libertacdo na pia
batismal, o registro servia como comprovacdo de seu estado social de forro.

Embora este quadro pareca cadtico e diversificado, ha em comum, em todas
estas situacoes, a tentativa de se construir uma memdria através do escrito, fenébmeno
que foi comum na modernidade. Para Fernando Bouza (1992), a construcdo da
memoria escrita se deu devido a incapacidade dos homens em transformar todo o
passado em presente e, consequentemente, a partir do presente, sem memdria, nao
poderia se organizar em relagdo ao futuro. A escrita estava a servigo da catequese, pois
o mundo letrado pautou o trabalho de conversao e de controle administrativo. Nesse
aspecto, a certiddo de batismo, cumpria a funcdo de imortalizar o ritual, a partir de
uma memdria escrita.

Os registros de batizados, conforme as exigéncias do sinodo baiano, deveriam
estar assentados nos livros especificos e devidamente identificados com um termo de
abertura geralmente prescrito “Este Livro a de servir para nele se lancarem os
batizados dos (brancos, livres, cativos, etc.)”. A escritura do termo era feita, em regra,
pelos vigdrios ou visitadores e se encontra em todos os livros de batizados,
matrimonios, crisma, ébito, etc. Os livros, por seu turno, deveriam ser encadernados,
enumerados de pagina em pagina e, ao fim de cada certiddo, deveria constar a

assinatura do padre que redigiu a certidado.
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Os livros deveriam ser trancados em arcas ou em caixdes das igrejas
devidamente chaveados para evitar qualquer tipo de fraude. Procedimentos que
implicaram na necessidade de estabelecer arquivos, locais para armazenar tais
informagdes. A memodria das monarquias ibéricas estava depositada nesses locais, que
guardavam os papéis e documentos comprobatorios. Tais medidas possibilitavam aos
religiosos a conservacdao dessas informacdes que poderiam ser usadas sempre que
necessario. Nao sé em relagdo as cerimonias de batizado, assim como em relagdo aos
matrimonios, as mortes, as ordens pastorais, as visitagdes dos clérigos que fiscalizavam
o trabalho eclesidstico junto as pardquias: em relacdo a todos estes acontecimentos,
foram escritos diversos volumes de livros para registrar cada acontecimento ligado a
administracdo eclesidstica, com o propdsito de se preservar a memoria.

Os sacramentos assentados em livros e seu consequente acumulo arquivistico
possibilitava a Igreja elaborar estratégias de controle social a partir do confinamento da
memoaria escrita em seus arquivos. Conforme aponta Castillo Gomez (1998), o uso da
escrita favorecia a Igreja exercer seu poder, acompanhando a vida social, desde o
nascimento até a morte. Os batizados comprovariam a entrada ao catolicismo, além de
gerar uma memoria em relacgdo a sua filiagao carnal (genitores) e espiritual (padrinhos),
da sua condicdo social (indio, pardo, preto, branco, etc.), livre ou escravo.

O matrimobnio, por exemplo, pelas Constituicées tinha como pré-requisito
basico a condicdo dos contraentes serem batizados e possuirem idade minima; homem
14 e mulher 12 anos, além de ndo serem casados por matrimonio em outra pardquia
(DA VIDE, 1707, Titulo LXIV, § 267).A certiddo de matrimbnio poderia servir como
comprovacao da unido oficial entre homens e mulheres, mas também poderia impedir
gue os agentes sociais, por ventura, casassem novamente por via do matrimonio, o que
era considerado crime pelas leis eclesiasticas. A construcdo da memoaria em torno do
matrimonio possibilitava a Igreja coordenar as formas de casamento que, na visdo
eclesidstica, apenas era aceitavel via matrimonio.

Um exemplo da importancia do batismo em relagdo ao matrimoénio pode ser
vista na dispensa dada aos indios em duas paroquias do Rio Grande de S3o Pedro. Em
1764, o padre Mateus Pereira da Silva, foi ordenado a fazer os matrimoénios dos indios
guaranis “vindos das Missdes e de outras partes”, para se casar com “pardos e os
naturais da terra”, a partir do segundo grau de parentesco consanguineo, verificando,
porém se eram “batizados e se tinham a idade minima”.® As exigéncias, contudo eram
de ndo serem casados em outras freguesias, o que poderia ser verificado mediante aos

processos de banho, o batismo e a idade minima, ja referida no paragrafo anterior.

8ACMPOA. Rio Pardo. Pastorais. Livro I, p. 7v.
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A mesma ordem foi dada ao vigario da freguesia de Porto Alegre, em 1797, para
dispensar os indios do impedimento a consanguinidade a partir do segundo grau de
parentesco, sob a condicdo do batismo e da idade minima necessaria.®° Podemos
compreender de imediato que as certiddes comprobatdrias dos sacramentos possuiam
uma funcdo arquivistica a Igreja. Do mesmo modo, nas certiddes de ébito, como
determinava o modelo escriturdrio das Constituicdes baianas, ficava registrado se o
defunto havia recebido todos os sacramentos ou parte deles. Caso ndo houvessem
recebido todos, os padres deveriam apontar qual dos sacramentos que o morto teria
recebido.

Naturalmente, para saber se os defuntos “falecidos da vida presente” haviam
ou ndo recebido os sacramentos no decorrer da existéncia, os padres teriam que
recorrer aos livros de batizados, de matrimobnios, das crismas e assim por diante.
Assim, todo o registro paroquial servia também como fonte de consulta arquivistica
sobre as populacdes, o que corrobora a iniciativa adotada pela Igreja em tentar exercer
controle sobre a vida social, a partir da memdria que construia e preservava. Como
afirmou Antonio Vifiao Frago (1996), a escrita esteve ligada diretamente ao exercicio
do poder, sobretudo na época moderna.

O mesmo autor chama atencdo a importancia que o escrito adquiriu enquanto
um testemunho; algo que ajudava a administracdo na elaboracdo de estratégias de
poder baseadas em evidéncias escritas. A escrita, nas palavras de Vifiao Frago, ajudava
a “fossilizar o tempo”. Em relagdo a administracdao eclesiastica, a exigéncia dos
sacramentos como pré-requisitos a boa fé catdlica, produzia como consequéncia a
escrita das certidoes comprobatdrias das cerimOnias sacramentais. Tais ritos foram
“fossilizados” no tempo através da escrita dos padres e, assim, evitando a perda da
memoria. A escrita das cerimOnias, acompanhada pela assinatura do clérigo que a
redigiu dava a legitimidade necessaria ao escrito, evidentemente, conferida pela
autoridade atribuida ao padre.

N3ao era, contudo, apenas o cargo de paroco que estabelecia autoridade aos
religiosos. Ao assinar as certidoes de batizado, matrimonio, entre outras, os clérigos
prestavam seu testemunho de verdade o qual também era exigido de acordo com as
Constituicées Primeiras. Nao se trata de um testemunho pessoal como aquele
encontrado por James Amelang (2003) nas memdrias de Miguel Parets, um artesao
espanhol do século XVII.O personagem em questdo se utilizou de textos diversos e

conhecidos os quais ajudavam a compor seu testemunho em relacdo a acontecimentos

SACMPOA. Porto Alegre. Pastorais. Livro Il, p. 48.
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de sua época.’® Os padres, no entanto, conferiam testemunho como clérigos
encarregados da administracdo e profissdo da fé catdlica. Assinar os livros e suas
respectivas certiddes significava que o sacramento teria sido realizado, fosse por algum
padre, ou outro leigo. A certiddao assinada, contudo, era um testemunho de verdade
em relacdo a efetividade dos sacramentos.

Alguns indicios apontam que as certiddes tinham sua origem em cerimoniais
publicos como as missas. Uma pequena amostragem elaborada a partir de uma série
de batizados realizados no Acampamento do Rio Pardo (1755-1762) indica que,
possivelmente, os batizados ocorriam junto as missas, principalmente naquelas feitas
aos domingos. Dos 283 batizados de indios guaranis, 133 (47%) ocorreram aos
domingos, juntamente com mais 61 (30%) de criangas da condi¢do social branca.
Embora, os dados em relagdo aos domingos chame bastante atencdo, os dias da
semana subsequentes apresentaram certo equilibrio e regularidade na execug¢do dos
batizados. Assim, podemos supor que os batizados possivelmente ocorriam nas missas
diarias em Rio Pardo, mas com a concentracdao aos domingos.

As certidOes sacramentais, neste sentido, tais como a do batismo, poderiam
gerar efeito de testemunho escrito sobre a realizagdo das missas. Pelas determinagdes
do Arcebispado da Bahia (1707), ha a obrigatoriedade dos padres de celebrar as missas
dominicais. O hordrio determinado para o culto era o matutino “desde que rompe a
alva até o meio dia” (DA VIDE, 1707, Livro Segundo, Titulo IV, §336). A recomendacgao
valia para todos os dias da semana. Mas era o domingo, no entanto, o dia obrigatério
em que os padres deveriam celebrar missa:

Segundo Da Vide (1707): Conformando-nos com o costume
geral, mandamos a nossos suditos, que ougcam Missa Conventual nos
domingos, e dias Santos de guarda na Igreja Paroquial onde forem
fregueses, e a ela fagam ir seus filhos, criados e escravos, e todas as
mais pessoas que tiverem a seu cargo, salvo aqueles que
precisamente forem necessdrios para o servico, e guarda de suas
casas, gados, e fazendas, mas estes revezarao, para que nao fiquem

uns sempre sem ouvir Missa, antes vdo ouvi-las uns em um dia,
outros em outro [...].(DA VIDE, 1707, Livro Segundo, Titulo IV, §336)

A missa enquanto rito catélico era o momento no qual se recriava a morte e
paixdo de Cristo. Simbolicamente, a morte representada no ofertério, durante a divisao
da hostia, expressava o momento mais sagrado do cristianismo, aos moldes catélicos,
guando se revivia o mito fundacional da prdpria religido. Junto a fungdo espiritual,

concorria o papel disciplinar dos comportamentos sociais. O tempo da missa e, sua

10Ver: AMELANG, James. El vuelo de icaro: la autobiografia popular en la Europa Moderna. Madrid:
Siglo XXI, 2003.
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obrigatoriedade de execuc¢do aos domingos, contribuiu com o surgimento de uma
politica disciplinar da vida social. Como é possivel observar nas Constituicdes Primeiras:
E para satisfazer a este preceito é obrigacdo abster de todo o

trabalho, e obra servil, e mecanica, e autos judiciais, comegando a

guardar da meia noite, até a outra meia noite, e ocupando o dia em

exercicios louvaveis, fugindo dos pecados e ocasiGes de os cometer,

fazendo obras do servigo, gloria, e honra de Deus Nosso Senhor, e em

louvor dos santos, em cuja memoria se manda guardar o dia.(DA
VIDE, 1707, Livro Segundo, Titulo VII, §371)

O batismo, realizado no tempo das missas, também poderia funcionar como
forma de disciplina. Seguindo tais indicios, demonstrados acima, podemos sugerir que
o0 batismo tinha um alcance para além do sacramento. A presenca dos pais, dos
padrinhos e demais parentes e fregueses do Acampamento do Rio Pardo, por exemplo,
ao ouvirem as missas, também recebiam a doutrina catélica e a disciplina eclesiastica,
necessaria para a propria reproducdo da religido. Mandar os filhos nas missas, escravos
e demais pessoas, implica necessariamente numa tentativa da Igreja de se projetar
sobre um vasto territério de fronteira, onde se tentava homogeneizar comportamentos

sociais em torno da religido.

UM VISITADOR NA FRONTEIRA DA AMERICA MERIDIONAL

O trabalho pastoral dos padres, como se sabe, era fiscalizado por outros
religiosos visitadores, encarregados pelos bispados para verificar o estado das igrejas e
a integridade das determinacgdes dispostas nas Constituicdes Primeiras. Em Rio Pardo, o
padre visitador Vicente José da Gama Leal, em 1782, primeiramente, fez elogios ao
paroco encomendado. Na sequéncia de suas recomendacgdes, no entanto, faz um alerta
ao “pernicioso, diabdlico e infernal abuso dos Unicos divertimentos que
ordinariamente sendo daquele se |he ouve dar o difamante nome de fandango [...]".
Segundo o visitador, nos fandangos ocorria o “erro e o vicio do abuso dos bailes e das
dancgas”.*!

O visitador ainda completou sua recomendacdo informando que “as dancas
promiscuas de homens e mulheres sdo como cruéis restos do paganismo”.*? Ou seja, os
restos do paganismo eram verdadeiros empecilhos a lgreja, pois eram praticas sociais
gue se davam fora da norma eclesiastica e ha muito mais tempo. As queixas do

visitador foram claras em respeito a preferéncia pelas festas de fandango por parte dos

11IACMPOA. Rio Pardo. Capitulos de Visitagdes, p. 4.

12ZACMPOA. Rio Pardo. Capitulos de Visitacdes, 1782, p. 3v.
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homens e mulheres de Rio Pardo que, ao invés de praticarem as obras e os louvores a
Deus, escolhiam os bailes de fandango.

Nos poucos dias de preceito que Deus reservou para seu
culto se mostram os moradores desta Freguesia tdo dificeis em se
absterem de trabalhar negando com uma ingratiddo esta pequena
parte de tempo que para si tomou, ocupando-se em todas as obras
servir nos domingos e dias de festas e com grande sentimento dos

temores nem ao preceito da Missa e nem ao jejum, abstinéncia da
carne nos dias proibidos pela Igreja [...].13

Para o visitador, o pecado geral em que viviam os moradores de Rio Pardo
residia no fato de ndo frequentarem as missas regularmente por darem preferencia ao
trabalho didrio e as dangas de fandango. Por tal razao, o visitador recomendava:

Junte seu rebanho nos domingos e dias de festa para a Missa
Paroquial, vestira sua cota e pondo sua estola, principiara o terco de
Nossa Senhoraem cuja recitacdo se deve empenhar e a animar seu
Povo para que frequentem uma devocdo que tanto cede em honra e
agrado da Mae de Deus e Rainha dos Anjos Nossa Senhora: lendo o
terco principiard o aspergir, continuara a procissdo das almas a qual
deve assistir todo o Povo acompanhando o paroco nestes tdo dignos
sufragios que se costumam fazer em beneficio das almas do fogo do
purgatdrio e imediatamente depois subirda ao pulpito, lugar mais
proprio para instruir e explicar a seu Povo as verdades da Religido.'

Podemos notar que a lIgreja fez da escrita um meio para evangelizar as
populagdes coloniais. Os livros das visitagdes possibilitavam a formagdo de uma
memoria arquivistica acerca do que deveria ser melhorado em termos de
administracao eclesiastica. O combate as praticas sociais indesejaveis pela Igreja nos
coloca a frente de um momento histérico no qual ainda persistiam comportamentos
sociais, identificados como praticas pagas; “os restos do paganismo”. Boa parte dos
sistemas culturais em Rio Pardo, provavelmente, seguiam orientacdes valorativas
diferentes das exigéncias eclesidsticas, obrigando o visitador a reconhecé-las como
problemas a efetividade da disciplina eclesiastica a ser alcancada.

Os padres, porém, poderiam se utilizar dos termos de abertura dos livros
batismais para repassar aos demais religiosos adverténcias acerca do trabalho
evangelizador. No primeiro livro dos batizados de guaranis feito em Rio Pardo, no de

1758, pelo padre jesuita Francisco Bernardes, encontra-se a seguinte descri¢ao:

13|dem, p. 3v.

14 |dem, p. 4. Grifos nossos.

Revista Memdria em Rede, Pelotas, v.7, n.13, Jul./Dez.2015 — ISSN- 2177-4129 www.ufpel.edu.br/ich/memoriaemrede 123
http://dx.doi.org/10.15210/rmr.v7i13.6309



Revista -
memoria

em rede

Para evitar de todo o inconveniente que na administracdo
dos sacramentos podem os R.R. Parocos dos indios encontrar a diante
vendo que os nomes que ddo os indios ndo sdo os mesmos que se
encontram nos assentos destes livros, no de casamentos parece
[ilegivel] preciso advertir que alguns indios guaranis que foram das
Missdes do Uruguai pela qualidade dos génios amigos de novidades,
ou por outro qualquer fim, que hei [ilegivel] sua ministra a sua justica
capacidade, costumam mudar os nomes apelidando-se com outros
que n3o celebram o batismo. [...]*°

No final da adverténcia, Francisco Bernardes, se refere a pratica indigena como
um “rustico costume”. E notavel a necessidade dos padres conhecerem previamente
seus fregueses na hora de administrar os sacramentos. Contudo, ao pensarmos num
mundo de fronteira como a América Meridional, onde se achava o Acampamento do
Rio Pardo, os constantes fluxos migratdrios de populagdes tdo diversas, certamente, a
mobilidade populacional gerava grande empecilho aos padres em conhecer a realidade
sociocultural de seus fregueses.

Assim sendo, se a interpretacdo de que os batizados eram realizados no
intercurso das missas estiver correta, podemos acreditar que, através dele, a agao
evangelizadora poderia alcangar maior vulto, ndo apenas pelo rito, mas também pela
pregacdo oralizada desenvolvida pelos padres durante a missa. Alids, o momento do
batismo poderia dar aos clérigos a oportunidade certa para evangelizar os indios. Ao
levarem seus filhos ao batismo, possivelmente os padres poderiam aproveitar o
momento para concentrar esforgcos para divulgar a religido e os mandamentos da Santa
Sé.

Nas ultimas décadas trabalhos de diferentes areas de conhecimento tem
demonstrado interesse pelo estudo da oralidade. Essas pesquisas tem procurado
identificar a palavra oral por detras da representacdo escrita, ou seja, onde a dimensao
historica é primordial para o entendimento da oralidade enquanto aspecto indicativo
da possibilidade de comunicacdo social e mesmo de cognicdo pessoal.’®Segundo as

III

proposicdes de Paul Zumthor (1993, p. 142), o “transito vocal” era o Unico modo
possivel de socializacao dos textos nos séculos Xl e XIV, sendo as relagdes entre a voz

e a memoria a Unica fonte de saber.

15 ACMPOA. Livros de Batismos. Rio Pardo (1758-1762). Termo de Abertura. Livro | dos indios.

16 Para uma aproximacédo a outras formas de expressées na América colonial, ver: MASERA, Marina
(cord.). La otra Nueva Espafa: la palabra marginada en la Colonia. Barcelona: Editora Azul, 2002. Na
América Portuguesa, mencionamos as pesquisasde Jodo Adolfo Hansen, no caso a Bahia do século XVII,
e as préticas letradas de Andréa Daher.Ver: HANSEN, Jodo Adolfo. A sétira e o engenho. 2. ed. rev. Sdo
Paulo: Atelié Editorial; Campinas: Ed. da Unicamp, 2004; DAHER, Andréa. A oralidade perdida: ensaios
de histéria das préticas letradas. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2012.
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Assim, a oralidade assumia papel de destaque na tarefa religiosa. Conforme
Jodo Adolfo Hansen (2000), o modo de evangelizacdo adotado pela Igreja Catdlica
baseava-se na transmissdao oral das sagradas escrituras. A pregacao oral também foi
escolhida no combate ao chamado gentilismo, visando favorecer a conversdao dos
indios do Brasil ao catolicismo. Evidentemente, em sociedades sem escrita, a oralidade
possuia dimensdes politicas e sociais diferenciadas das sociedades praticantes da
palavra escrita.

Nesse aspecto, poderiamos supor que em Rio Pardo do século XVIII, havia uma
mescla entre oralidade primdria e oralidade mista. A primeira porque havia entre a
populacdo grupos agrafos, os quais ndo transformavam a palavra falada em palavra
escrita, como africanos e indios. A segunda, porque entre os europeus e alguns indios
guaranis, a escrita era conhecida, embora seja dificil de medir o quanto a praticavam e
o quanto transformavam a voz em letras.

No caso da lgreja, podemos pensar que sua acao disciplinar desenvolvida no
Antigo Regime portugués, se dava em maior grau pela oralidade mista. Os evangelhos,
a leitura das escrituras, sermdes e pregag¢oes sacerdotais, em boa medida, pertenciam
ao mundo da oralidade que no decorrer do tempo se transformaram em palavra escrita
depositadas na Biblia, nos manuais liturgicos e no livro do Ritual Romano utilizados
pela Igreja. Assim, observamos que uma tradi¢cdo oral de longa data era possivelmente
reproduzida nas missas na capela do Rio Pardo.

A preferéncia majoritaria pelo domingo como dia para batizar, poderia dar a
Igreja uma oportunidade Unica a evangelizacdo, o que é perceptivel na recomendacao
do visitador ao paroco de Rio Pardo para “subir ao pulpito, lugar mais préprio para
instruir e explicar a seu Povo as verdades da Religidao”. Desse modo, era possivel aos
padres elaborar uma oratdria deliberativa a qual segundo Hansen (2003, p. 5),
“exortava os ouvintes a tomarem determinada atitude e para isso, argumentava sobre
determinada questao, tentando persuadi-los da validade e conveniéncia de escolherem
uma entre duas ou mais possibilidades de a¢do”.%’

A oratédria foi uma ferramenta pedagdgica importante a Igreja no trabalho de
evangelizacdo. Walter Ong (1998), aponta que a oralidade remete obrigatoriamente ao
ato de comunicacdo. Assim, temos que o ato de se comunicar requer necessariamente
dois sujeitos: o orador e o ouvinte. Em culturas de tradi¢cdo oral, de acordo com autor, é
o orador quem estimula o pensamento no ouvinte e este processo esta intimamente

ligado com a memodria. Provocar o pensamento na tradicdo oral requer a combinacao

17 A paginacao mencionada foi feita pela contagem das folhas fotocopiadas, pois nelas ndo ha nimero de
pagina.
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de férmulas e ritmos, capazes de ordenar o raciocinio e compor uma “verdade” sobre a
vida social.

O esforco da Igreja Catdlica, neste sentido, era de moralizar a sociedade através
de um discurso ritmico e cheio de formulas em que os padres deveriam ensinar “as
verdades da religidao”. As recomendacdes do visitador Vicente José da Gama Leal ao
paroco de Rio Pardo o incentivando principiar “o terco de Nossa Senhora em cuja
recitacao se deve empenhar e a animar seu Povo”, passava pela diade formula — ritmo.
A férmula era o tergo; um conjunto de oragées distribuidas entre Ave Maria, Pai Nosso,
entre outras, as quais eram repetidas inUmeras vezes. Através desta repeticdo seria
possivel memorizar os mistérios da religido, monopolizados e codificados pelos padres
(oradores) e transmitidos ao Povo (ouvintes).

Uma das formas de divulgacdo dos mistérios da religidao, sem duvida, se dava
através da recitacdo das orag¢bes de forma ritmica, capaz de “animar o Povo”. A
tentativa de evangelizacdo pela oralidade poderia ser capaz de produzir no sistema
cognitivo dos moradores de Rio Pardo, respostas rapidas, curtas e de facil
memoriza¢do. Talvez tenha sido esta a base de toda a estratégia adotada pela Igreja
para evangelizar Rio Pardo, visto que o alcance da palavra falada, certamente, contava
com maior amplitude social, em termos de propagacdo, do que a palavra escrita.

{

Neste aspecto, o combate ao “império do demodnio”, exigido pelo visitador
Vicente José da Gama Leal, passava obrigatoriamente pela tradi¢cdo oral e garantia aos
clérigos a legitimacdo socioldgica de suas funcdes. A evangelizagdo, contudo, se
apoiava tanto na oralidade quanto na palavra escrita. Seja como for, ndo podemos
compreender, no entanto, que escrita e oralidade fossem contraditdrias naquele
contexto. A Igreja Catdlica utilizou estas duas formas de oralidade de forma combinada
no trabalho evangelizador. Tanto no processo escriturario das certiddes sacramentais
como também na pregacdo feita nas missas.

O processo escriturario do batismo, por exemplo, envolvia um complexo
processo de transformacdo da palavra falada em palavra escrita, o que era previsto
pelas Constituicées Primeiras do Arcebispado da Bahia. Para redigir as certidGes
batismais, era exigido aos padres, segundo Constitui¢cbes Primeiras que:

[...] se informara (ndo Ihe constando) se é de sua Pardquia,
se foi batizado em casa, por quem, e em que forma, quem ha de ser o
padrinho, e madrinha, e do nome que ha de ter a crianca: [...]
pronunciando as palavras da forma do batismo, metera a crianga na

agua com a boca para baixo uma sé vez pelo perigo que pode haver
sendo trés as imers6es.(DA VIDE, 1707, Livro |, Titulo XII, §41).

Podemos observar no trecho acima que, a indagacdo aos pais das criancas

batizadas fazia parte do processo escriturdrio do assento batismal. Podemos contrastar
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estes indicios com o que a mesma lgreja Catdlica sugeria quanto ao modo usual de se
fazer o registro batismal, previsto nas Constituicbes Primeiras:

Aos tantos de tal més, e de tal ano batizei, ou batizou parte

de minha licenga o Padre N, nesta ou em tal Igreja a N, filho de N, e

de sua mulher N. e Ihe pus os santos dleos: foram padrinhos N. e N.
casados, vilvos ou solteiros, fregueses de tal Igreja, e moradores em

tal parte.(Grifos nossos).(DA VIDE, 1707, Livro |, Titulo XX, 70)

Assim, temos que o nome da crianca, o nome dos genitores, suas respectivas
naturalidades e o nome dos padrinhos eram declara¢cdes que deveriam ser prestadas
pelos fregueses no momento do batismo, o que na pratica ocorria na maior parte dos
batizados. Além das informag¢Ges que deveriam ser tomadas junto aos pais das
criangas, o rito catdlico também era um momento em que a oralidade ajudava a dar
sentido ao proprio ritual. Segundo as determinacGes prescritas pelas Constituicbes
baianas o sacramento do batismo necessitava de trés elementos: matéria, forma e
ministro para que tivessem legitima validade.

Com isso, além dos padres se utilizarem de uma forma estética usual na
composicao das certiddoes batismais, outra parte importante na materializacdo destes
escritos se dava através de um processo dialégico entre padres e Povo. Além disso, a
entrada ao catolicismo via batismo se fazia pela pronuncia de “palavras magicas”, uma
féormula geral: eu te batizo em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo. Ou seja, a
Igreja usava de forma combinada a oralidade e a escrita para ordenar socialmente as

populagdes do Brasil colonial.

CONSIDERAGOES FINAIS

Neste artigo, tentou-se apresentar algumas notas sobre as formas de
evangelizacdo desenvolvidas pela Igreja Catdlica numa regido fronteirica do Brasil
colonial. Neste processo observa-se que a lIgreja usou dois tipos de linguagens
combinadas para divulgar e propagar o catolicismo; a linguagem escrita e a falada. Em
relacdo a escrita, primeiramente, cabe destacar que sua importancia a atividade
eclesiastica, assumia papel ordenador em relagdo ao mundo social. Os processos
escriturarios envolvidos na producdo das certidées de batismo sdo exemplares neste
sentido.

As certiddes tinham sua origem material dada pela realizacdo do sacramento.
Nelas, os padres assinavam dando assim a legitimidade necessaria para que fossem
reconhecidas como verdadeiras, além de garantirem que os sacramentos foram

devidamente realizados. Depois que eram feitas, e assentadas em livros, as certiddes

Revista Memdria em Rede, Pelotas, v.7, n.13, Jul./Dez.2015 — ISSN- 2177-4129 www.ufpel.edu.br/ich/memoriaemrede 127
http://dx.doi.org/10.15210/rmr.v7i13.6309



Revista -
memoria

em rede

batismais poderiam ser usadas de forma arquivistica pela Igreja para obter informacdes
da populacdo visando algum tipo de controle social. Para se casar em matrimonio, por
exemplo, homens e mulheres deveriam ser obrigatoriamente batizados. O batismo era
pré-requisito ndo sé para o matriménio, como também a crisma.

Assim, por meio dos arquivos eclesiasticos, a Igreja poderia exercer seu poder
estabelecendo certo controle social, onde seria possivel obter informacbes sobre o
Povo. Os arquivos poderiam dar oportunidade a Igreja de monitorar as populag¢des,
enquadro-as, dentro do possivel, aos preceitos da religido catdlica. Os arquivos
poderiam servir a elaboracdo de um tipo de memdria administrativa a qual daria
suporte as atividades pastorais. A escrita arquivistica ajudaria a criar um conjunto de
informacdes sobre um determinado acontecimento o qual poderia ser usado num
futuro incerto. As recomendacgdes pastorais dos padres visitadores podem servir de
exemplo.

Por fim, a oralidade foi outro suporte importante no trabalho evangelizador
desenvolvido pela Igreja Catélica. Como foi demonstrado, os moradores de Rio Pardo,
segundo o visitador, eram resistentes a algumas exigéncias eclesidsticas. Entre elas, o
comparecimento obrigatério nas missas dominicais. Contudo, mesmo assim, foram os
domingos os dias em que mais ocorreram batizados. Articulando tais indicios, podemos
acreditar que estes batizados se davam nas missas dominicais. Desse modo, a Igreja
poderia ter uma boa oportunidade em pregar os valores das sagradas escrituras as
popula¢des. Os padres poderiam dessa forma, exprimir através da oralidade os valores

morais da religido, apontando qual seria o caminho mais virtuoso a vida social.
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