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DOSSIE

FLORESCER DOS FEMINISMOS NA LUTA DAS MULHERES
INDIGENAS E CAMPONESAS DA AMERICA LATINA

Flowering of feminisms in the struggle of indigenous and peasant women in
Latin America

Lia Pinheiro Barbosa'

Resumo

O presente artigo visa apresentar a concep¢ao de luta das mulheres e de feminismos erigida pelas
indigenas e camponesas do campo popular latino-americano. Nesse marco, o escrito destaca dois
processos de elaboracdo tedrica em curso, a saber, o Feminismo Camponés e Popular e o Feminismo
Comunitdrio, ambos vinculados a insercao politica das mulheres camponesas e indigenas no debate em
torno a compreensao tedrico-critica do patriarcado, da opressao de género e das vias de construgao de
sua luta politica como mulheres. Adentra-se, ainda, ao contexto de insercao politica das Zapatistas com
0 grito de “J& Basta” e a Lei Revolucionaria das Mulheres, com destaque para os elementos teorico-
epistémicos e politicos que articulam a luta das mulheres, e 0s conceitos de insurgente, revoluciondrio,
rebelde e autdnomo das Zapatistas. Outro propdsito do artigo consiste em apresentar as interfaces entre
as Zapatistas e os feminismos populares na América Latina, em particular com o Feminismo Camponés e
Popular e o Feminismo Comunitario.
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Abstract

This article aims to present the concept of women's struggle and feminism erected by indigenous and
peasant women in Latin American popular organizations. In this context, the paper highlights two
ongoing processes of theoretical elaboration, namely, Popular Peasant Feminism and Community
Feminism, both linked to the political insertion of peasant and indigenous women in the debate around
the theoretical-critical understanding of patriarchy, gender oppression and the ways of building their
political struggle as women. It also adheres to the context of the political insertion of the Zapatistas with
the cry of "Enough is Enough” and the Revolutionary Law of Women, with emphasis on the theoretical-
epistemic and political elements that articulate the struggle of women, and the insurgent, revolutionary,
rebellious and autonomous concepts of the Zapatistas. Another purpose of the article is to present the
interfaces between the Zapatistas and popular feminisms in Latin America, in particular with Popular
Peasant Feminism and Community Feminism.
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O presente artigo tem por objetivo apresentar a construcao historica
da concepcao de luta das mulheres e de feminismo erigida pelas indigenas e
camponesas vinculadas ao campo popular latino-americano. Nessa direcao, o
escrito destaca dois processos de elaboracao tedrica em curso, a saber, o
Feminismo Camponés e Popular e o Feminismo Comunitdrio, ambos vinculados
a insercao politica das mulheres camponesas e indigenas no debate em torno
a compreensao teorico-critica do patriarcado, da opressao de género e dos
caminhos para a uma abordagem do(s) feminismo(s) em uma perspectiva
popular e articulada a emancipacao humana, e o horizonte de luta de suas
organizacoes.

Do mesmo modo, o artigo adentra ao caso especifico da acao politica
das mulheres indigenas Zapatistas, em Chiapas, México, para demonstrar os
dialogos tecidos entre essas concepcoes de feminismo desde o campo popular,
ao mesmo tempo em que evidencia as tensdes com relacdo a outras
abordagens do feminismo, especialmente ao situarmos a trajetéria do
feminismo no contexto histérico-social e politico da Ameérica Latina. Para
tanto, o escrito esta organizado em cinco sessoes: na primeira, apresento o
contexto de articulacao historica da resisténcia indigena e camponesa na
Ameérica Latina, com o intuito de situar a configuracao do campo popular e de
sua agenda politica na transicao de séculos. Nesse contexto, destaco o papel
politico das mulheres, ao reivindicar a perspectiva de género no cerne da luta
coletiva de suas organizacoes, ao mesmo tempo em que aportam no terreno
conceitual ao debate dos feminismos populares.

Na segunda sessao, apresento a insercao politica das Zapatistas com
o grito de “Ja Basta” e a Insurgéncia Armada do Exército Zapatista de
Libertacdo Nacional (EZLN). Na terceira sessao, apresento a centralidade da
Lei Revolucionaria de Mulheres no processo de conformacao da subjetividade
politica das Zapatistas. Na quarta sessao, aprofundo os elementos teorico-
epistémicos e politicos que articulam a luta das mulheres, conceito correlato
ao feminismo na perspectiva da mulher indigena, e em uma perspectiva
insurgente, revolucionaria, rebelde e autébnoma, concepcao teorica e de projeto
politico construido a partir das experiéncias de vida e de luta politica das
Zapatistas. Finalmente, apresento as tensoes e os dialogos estabelecidos entre

as mulheres Zapatistas, as teoricas feministas e os feminismos populares na
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América Latina, em particular com o Feminismo Camponés e Popular € o

Feminismo Comunitdrio.

O Abya Yala e os 500 anos de resisténcia, em coletivo e em pares

Na Primeira Declaracao da Selva Lacandona, o Exército Zapatista de
Libertacao Nacional (EZLN) afirma: somos produto de 500 anos de luta, alusiva
a resisténcia indigena frente a condicdo colonial, de opressao e despojo
territorial decorrentes da Conquista da Ameérica. Na contemporaneidade, os
povos indigenas e camponeses interpelam o paradigma da modernidade
ocidental capitalista, contrapondo-se a partir de um projeto societario alterno
alicercado em outro paradigma, um paradigma epistémico do campo
(BARBOSA, 2019) que nasce do vinculo idiossincratico com a dimensao
epistémica, identitaria e politica de seus territorios com o Abya Yala. Nesse
marco, ao final do século XX, emerge uma articulacao regional em torno da
Campanha Continental 500 Anos de Resisténcia Indigena, Negra e Popular
(1989-1992), que expressa a critica dos movimentos populares frente as
celebracoes oficiais dos 500 anos da Conquista. Nesse periodo € fundada a Via
Campesina Internacional (LVC) e a Coordenadora Latino-Americana de
Organizacoes do Campo (CLOC), instancia de articulacao continental da LVC,2
uma estratégia popular para confrontar a ofensiva do capital transnacional
em escala global, continental e nacional e na disputa de modelos agrarios
(ROSSET, 2016). Outras resisténcias populares ocorrem nesse periodo, como
a insurgéncia armada do EZLN, as marchas dos cocaleiros na Bolivia, além
das mobilizacoes camponesas pela reforma agraria no Brasil, Paraguai e
Guatemala.

Nesse contexto historico, as mulheres tém assumido um papel vital na
defesa da terra, dos seus territorios, dos bens naturais e de suas
comunidades, amplamente ameacadas pelo novo padrdao de acumulacao do
capital (FEDERICI, 2014). Na perspectiva das indigenas, essa luta incorpora
o desafio de forjar-se como sujeito politico, em um movimento reflexivo critico
endobgeno-exégeno, em que se problematizam as dimensodes historicas do

patriarcado e das opressoes dele derivadas, seja na esfera institucional do

2 Composta por mais de 80 organizacoes indigenas, camponesas, afrodescendentes, de trabalhadores
rurais, de pescadores, ribeirinhos, entre outras organizacoes de 18 paises da América Latina e do Caribe.
Dados disponiveis em: http://www.cloc-viacampesina.net/
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Estado ou no terreno publico e privado das relacoes intersubjetivas do tecido
social comunitario. Portanto, pressupoe forjar a propria consciéncia histoérica
em coletivo (em suas comunidades e organizacoes) e em pares (mulheres e
homens) no desafio de descolonizar-se, ou seja, “pensar-se a partir do centro
do nosso ser, fazer a reflexdo teodrico-epistémica da forma como temos
assumido nosso lugar no mundo” (MENDEZ-TORRES, 2013, p. 33, traducéo
nossa). Para as indigenas, descolonizar prescinde debater trés aspectos
fundamentais: quem ocupa o lugar material da reflexdo tardia sobre o sujeito
e os corpos do feminismo (CHIRIZ, 2013; ESPINOSA-MINOSO, 2014); a
colonizacdo discursiva e o privilégio epistémico da pratica académica do
feminismo ocidental (MOHANTY, 2008) e as aprendizagens na descolonizagcao
do feminismo (MENDEZ-TORRES, 2013; HERNANDEZ-CASTILLO, 2014).

Ao tecer a critica ao feminismo ocidental, as mulheres indigenas
tencionam uma abertura a outras concepcoes e praticas no campo dos
feminismos, erigidas a partir de marcos epistemologicos e ontologicos
provenientes de suas cosmovisoes, da matriz linguistica, de seus contextos
culturais e de acao politica, e evidenciam tensdes entre sua autoafirmacao
como indigenas que constroem uma concepc¢ao propria de luta como mulheres
e outras vertentes do feminismo. Para tanto, consideram fundamental colocar
em perspectiva esses trés aspectos, sobretudo para problematizar onde subjaz
o exercicio de poder na escrita das mulheres mesticas e ocidentais sobre as
outras mulheres (CHIRIX, 2013). Também para delimitar outros parametros
conceituais e de posicionamento politico para as lutas das mulheres que nao
se autodenominam nos marcos da categoria feminismo, e que reivindicam
suas lutas enraizadas as lutas politicas de suas organizacoes, construidas em
coletivo e em pares.

Exemplar dessa especificidade € o debate aberto pela Articulacao de
Mulheres do Campo da CLOC/LVC, pelas indigenas bolivianas e pelas
indigenas Zapatistas, quem tém tecido uma concepcao propria para suas lutas
e demandas politicas no enfrentamento das desigualdades, hierarquias e
opressoes de género, em um debate continuo com suas comunidades e no
ambito das lutas que participam. No contexto dos feminismos populares, de
uma reflexdo em torno a justica de género, a transnacionalizacao do

feminismo e num dialogo mediado por outras genealogias, emergem outras
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concepcoes que expressam o exercicio legitimo de autonomia epistémica. Para
fins da presente reflexdao, farei uma aproximacao ao Feminismo Camponés e
Popular e ao Feminismo Comunitdario, reconhecendo-os como uma teoria social
genuina em torno a luta das mulheres e sua apreensao do feminismo. Para
tanto, sublinharei suas convergéncias analiticas em relacdo a concepcao de
luta das mulheres Zapatistas, com o intuito de apresentar outras concepgoes
que aportam aos feminismos populares chaves interpretativas, ademais de

lancar luzes as tensoes e dilemas contemporaneos em torno aos feminismos.

Feminismo Camponés e Popular
O Feminismo Camponés e Popular se define como uma teoria social e
projeto politico em construcao da Articulacao de Mulheres da CLOC/LVC. No
I Congresso da CLOC, em 1994, debateu-se a necessidade de uma maior
participacao politica das mulheres e de construcao de um olhar proprio como
camponesas, acerca da tematica da terra, do territorio, da reforma agraria,
das sementes e o acesso a créditos, entre outras questoes relacionadas a
agenda politica da CLOC. Para elas, o enfoque de género e a paridade de
participacao eram imprescindiveis a sua estratégia politica. Na Declaracao
Final do Congresso da CLOC, afirmaram:3
A luta das mulheres do campo é a luta de todos; ndo é apenas um
problema das mulheres, mas de todos os explorados, de toda a
sociedade. Trabalharemos por uma mistica latino-americana que
supere todo tipo de discriminacdo e violéncia contra a mulher,

facilitando, apoiando sua participacédo ativa e com direitos iguais aos
do homem nas diferentes instancias de decisao (Traducao nossa).

As mulheres da CLOC conformaram a Articulacao de Mulheres do
Campo com o intuito de promover espacos permanentes de mobilizacao,
organizacao, articulacao e formacao politica em torno a sua condicao de
mulheres do campo, em suas proprias comunidades e familias, bem como em
relacao a transversalidade do género em todos os espacos politicos e de direcao
da CLOC/LVC. O conceito de género tem sido balizar nessa trajetoria, porém
insuficiente ante as especificidades e o aprofundamento das demandas
politicas das mulheres, posto que “o sujeito (as mulheres camponesas)

permanece invisivel: estao a margem. Além disso, falam das mulheres em sua

3 Disponivel em: http://www.cloc-viacampesina.net/congresos/i-congreso. Data de acesso: janeiro de
2018.
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globalidade, sem uma especificidade da realidade propria das mulheres
camponesas. [...] as camponesas percebem que ha muitos feminismos, porém
com outras perspectivas” (SEIBERT, 2017, traducao nossa).*

Na Declaracao da IV Assembleia da Articulacdo das Mulheres do
Campo, em 2009, se amplia o escopo tedrico-politico, ao assumir o
“feminismo, camponés, popular, com identidade e revolucionario” como marco
de uma concepcao de feminismo propria, compreendida como estratégia
politica para a emancipacao das mulheres frente ao patriarcado e a ofensiva
do capital transnacional no campo que atenta, diretamente, sobre suas vidas,
seus corpos e seus territorios.

O carater popular da concepcao de feminismo da Articulacdo de
Mulheres do Campo advém da natureza politica das organizacoes da CLOC,
em sua maioria de natureza mista. Entretanto, ao definir sua concep¢ao como
feminismo camponés e popular incorporam outras matrizes de sua reflexao
coletiva como mulheres: camponés, porque se reconhecem como classe
trabalhadora do campo, com um ethos identitario e politico com a terra e o
territorio; popular, por ser uma construcao coletiva das organizacoes do
campo popular, e ndo obra de uma corrente de pensamento ou de uma teoria
do feminismo (ANAMURI, 2015). Na V Assembleia da Articulacao das Mulheres
do Campo, em 2015, assumem o feminismo com identidade proépria (a
camponesa) e de construgcdo coletiva (popular). Na Declaracao Final do
Congresso da CLOC afirmam que o patriarcado:®

E um sistema de opressdo que foi estruturalmente incorporado pelo
capitalismo, porque lhe permite manter e fortalecer as relacoes de
poder e exploracao, e nos atinge de maneira mais brutal as mulheres.
Somos as mulheres pobres as que sofremos o fardo multiplo da

subordinacdo, a discriminacdo de género, a exploracao de classe, o
racismo e o sexismo (Traducao nossa).

A intersecao entre as categorias classe, etnia/raca e género é central para a
compreensao dos fundamentos tedrico-epistémicos e politicos do Feminismo
Camponés e Popular, sobretudo na apreensao da dialética das opressoes
intrinsecas as trés categorias e que estigmatiza triplamente as mulheres

subalternizadas. Conforme Masioli (2015, p. 59):

4 Disponivel em: http://www.soberaniaalimentaria.info/numeros-publicados/60-numero-29/454-
feminismo-campesino-y-popular. Data de acesso: marco de 2018.

5 Disponivel em: http://www.cloc-viacampesina.net/congresos/v-asamblea-de-mujeres. Acesso em
janeiro de 2018.
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A medida que as mulheres tomam consciéncia de classe e condicdo de
género, elas percebem que sua contribuicao histérica tem sido a de
confrontar o modelo capitalista e a destruicao radical do modelo
patriarcal que subordina as mulheres mediante a imposicdo de
padrées de comportamento e o dominio do seu corpo (Traducao
nossa).

Para a Articulacao de Mulheres do Campo, a emancipacao das mulheres
prescinde a superacao do patriarcado e do capitalismo, considerados sistemas
de opressao e exploracao de mulheres e homens. Dai que afirmam (CASTRO,
2015, p. 65):

Nossos inimigos ndo sdo os homens, nem o sexo masculino, mas o
patriarcado e o capitalismo que explora a ambos os sexos, impondo
papéis e padrdes culturais que regem e controlam nossa classe e
nossos corpos. [...] Compreender nosso feminismo a partir de um
enfoque de classe, emancipa-nos e posiciona-nos a partir de uma
dissidéncia ao modelo capitalista-patriarcal (Traducao nossa).

E fundamental destacar que durante o V Congresso da CLOC,
realizado no Equador em 2010, as mulheres mapuches da Asociacion
Nacional de Mujeres Rurales e Indigenas (ANAMURI) reivindicaram a
perspectiva étnica como elemento a ser incorporado a elaboracao teorica do
Feminismo Camponés e Popular. Para as mapuches, o conceito de feminismo
nao atende a totalidade de suas especificidades como mulheres indigenas e,
portanto, nao deve ser assumido como uma linguagem universal e Ginica para
expressar a luta contra as violéncias de género sofridas pelas mulheres. Na
otica das mapuches, inclusive, essa categoria € considerada alheia ao seu
modo de vida e a sua cosmovisdo. Entre as principais criticas e tensoes
apontadas pelas mapuches com relacdo a outras correntes feministas,
sobretudo dos feminismos urbanos, destacam-se: a tendéncia a sobrepor suas
perspectivas tedricas e de estratégias de luta em contextos culturalmente
distintos, sobretudo com a intencao de “regata-las do patriarcado indigena”; o
trato colonial e folclorico dispendido as mulheres mapuches; a presenca do
racismo e da discriminacao dentro do préprio movimento de mulheres e dos
feminismos. ©

Apesar dessas tensoes, as mapuches consideram que o feminismo,
enquanto elaboracao conceitual, constitui uma ferramenta importante para a

analise de suas proprias realidades no ambito da luta antipatriarcal e

6 Para uma aproximacao as tensoes e aos desafios concernentes a incorporacao da etnia no marco do
Feminismo Camponés e Popular e de outras correntes do feminismo, sugiro a reflexdo de Millaray
Painemal e Isabel Canet: http://www.eldesconcierto.cl/2018/03 /04 /es-que-acaso-debemos-ser-todas-
feministas-reflexiones-de-mujeres-mapuche-para-un-debate/. Data de acesso: setembro de 2018.
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anticapitalista. E mesmo que a etnia nao tenha sido incorporada
explicitamente na proposta teorico-politica do Feminismo Camponés e
Popular, esta presente no debate interno e nos espacos de formacao politica
da Articulacao de Mulheres do Campo da CLOC.”

Em 2017, na VII Conferéncia Internacional da LVC, a Articulacao de
Mulheres do Campo apresentou os aportes do Feminismo Camponés e Popular
na estratégia politica para a emancipacao das mulheres da CLOC na América
Latina e Caribe. Reafirmaram que € uma construcao permanente e pariforme
a luta da LVC como movimento social transnacional, sobretudo pelo papel
politico das mulheres para a agroecologia, a soberania alimentar e a defesa
dos territorios, em escala global.

A Articulacao de Mulheres do Campo da CLOC defende que a estratégia
politica para superacao do capitalismo e do patriarcado, bem como na
transicao ao socialismo prescinde do reconhecimento do feminismo como uma
teoria social e projeto politico. Dai que as principais consignas do Feminismo
Camponés e Popular é “Sem Feminismo, Nao ha Socialismo” e “Sem
Feminismo, Nao ha Agroecologia”. Durante a VI Assembleia de Mulheres da
CLOC/LVC, realizada em 2019 em Cuba, a Articulacao de Mulheres do Campo

demarcou outra consigna “Com Feminismo, Construimos Socialismo”.

Feminismo Comunitario

O Feminismo Comunitario nasce no contexto de resisténcia das
organizacoes populares e movimentos indigenas da Bolivia, intensificado a
partir de 2003, ano de fortalecimento do campo popular na disputa por uma
refundacdao do Estado e de uma nova Constituicao Plurinacional. Nesse
cenario, as indigenas bolivianas se posicionaram com o intuito de aprofundar
sua propria reflexdo em torno ao papel que deveriam assumir nessa nova
etapa da luta popular, que culminou com a concepcao do Feminismo

Comunitario.

7 Principalmente nas discussdes realizadas nas Assembleias da Articulacdo de Mulheres da CLOC,
ocasido em que debatem a construcao tedrica do Feminismo Camponés e Popular. As assembleias tém
se configurado em um espaco onde se explicitam as tensdes internas e as reivindicacdes da insercao da
abordagem étnica a elaboracéo teorica articulada pelas mulheres da CLOC. Por se tratar de um conceito
ainda em construcdo, perduram as reflexdes, as problematizacoes e as reivindicacdes concernentes a
incorporacao explicita da categoria etnia/etnicidade ao Feminismo Camponés e Popular.

NORUS | vol. 7, n° I 1 | p. 197-231 | Jan/juli2019 204



Florescer dos feminismos na luta das mulheres indigenas e camponesas da américa latina | Lia Pinheiro
Barbosa

Concebido como uma teoria social, o Feminismo Comunitario visa
construir ferramentas tedricas para elucidar as raizes historicas do
patriarcado e suas dimensoes de opressdo sobre os corpos das mulheres
indigenas. Uma das categorias centrais criadas pela xinca guatemalteca
Lorena Cabnal (2010) € a de territério-corpo-terra, concebida para enfrentar a
exploracao e o extrativismo mineiro no marco da politica neoliberal. Para
Cabnal (2010), o Feminismo Comunitario surge para reinterpretar as
realidades historicas da vida cotidiana das mulheres indigenas, a partir da
cosmovisao e do mundo indigena, com o intuito de contribuir com a
pluralidade de feminismos, de transgressdoes e epistemologias no contexto
mais amplo de luta das mulheres na ruptura do patriarcado ancestral e
ocidental.

Em seu marco epistemologico, um dos fundamentos do Feminismo
Comunitario € o Warmi-Chacha, o par-politico Mulher-Homem, contudo:8

[...] ndo deve confudir-se com o casamento ou casal heterossexual,
mas sim falamos da representacdo politica das Mulheres e da
representacdo politica dos Homens. Uma medida politica que
permitira buscar as solucdes que contenham as contribuicées, o
pensamento, a opinido e a proposta das mulheres, que sdo as mais

empobrecidas, invisibilizadas e desterradas, dos pensamentos
politicos, filosé6ficos e espirituais do planeta (Traducao nossa).

Historicamente, o patriarcado se constituiu como um sistema
organizado por uma matriz de pensamento que nega a palavra das mulheres
e as expressoes do feminino nas esferas simbolico-ideologica, espiritual e
material da vida. Para o Feminismo Comunitario, o patriarcado constitui o
sistema que promove todas as opressoes e as violéncias sentidas por mulheres
e homens, e se constitui sobre os corpos das mulheres. Galindo (2013)
argumenta que a presenca do patriarcado nas relacoes de género das
sociedades indigenas é preexistente a Conquista, e se manifestava no que
Galindo denomina de patriarcado ancestral. Com a colonizacao ha o encontro
entre o patriarcado ancestral e o patriarcado da Conquista, processo historico
que fortaleceu o patriarcado como sistema de opressdoes, uma vez que O
colonialismo outorgou aos homens indigenas privilégios patriarcais

preexistentes e que continuaram reproduzindo-se apés a colonizacao.

8 Discurso lido pelas mulheres no Encontro entre os Movimentos Populares e o Papa Francisco, em
2015, na Bolivia.
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Nessa linha, Segato (2012) formula o quadro analitico de “patriarcado
de baixa intensidade” para demonstrar que a natureza das relacoes de género
se modifica historicamente pelo colonialismo e legitima o patriarcado nas
diferentes etapas da historia pré e pos-coloniais. Conforme Guzman, “por isso
que nesses territorios do Abya Yala, as mulheres vivemos um duplo
patriarcado que oprime nao s6 as mulheres, mas também os homens e a
natureza, porque existe este entroncamento patriarcal” (Traducao nossa).? O
Warmi-Chacha representa o ideario das posicoes de sujeito — mulher e homem
— em uma sociedade emancipada do patriarcado.

E valido destacar outras interpretacdées feministas indigenas que
discordam do argumento da existéncia de um patriarcado ancestral, conforme
defendido pelo Feminismo Comunitario (SMITH, 2005; ALTAMIRANO-
JIMENEZ, 2013; GREEN, 2017), com a premissa de que em sociedades
indigenas pré-coloniais do Canada e dos Estados Unidos existiam ordens de
género diferentes e mais igualitarias. Um exemplo a ser tomado € o da cultura
Navajo, na regidao fronteirica com o México, em que coexistem quatro
categorias de género: mulher, mulher masculina, homem masculino, homem
feminino.

Retomando o conceito de entroncamento patriarcal, este problematiza
outras categorias elaboradas pelas teodricas feministas, como a
interseccionalidade, por considera-la insuficiente a analise do patriarcado
situado desde outra genealogia historica e abordagem epistémica. Por ser
compreendido como um sistema de opressoes construido historicamente e que
legitima privilégios aos homens, independentemente de sua condicao de classe
e/ou raga, nao € suficiente delimitar a superacao do patriarcado tdo somente
na transicao de um modelo de sociedade a outro, uma vez que os privilégios
concedidos aos homens permaneceriam intocaveis. Para tanto, o Feminismo
Comunitario defende a despatriarcalizacdao e a descolonizacdo a partir do
fundamento tedrico-epistémico das chamadas “Quatro D”, aporte do campo
popular boliviano no enfrentamento do sistema patriarcal, colonial e
capitalista neoliberal: Primeira D - desde os povos originarios e as
organizacoes populares se constroem os processos de libertacao; Segunda D

— despatriarcalizacdo dos Estados e sociedades, dado que a logica do

9 Video Feminismo Comunitario, produzido pelo Coletivo Koman Ilel - Mirada Colectiva.
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patriarcado conduz a racionalidade depredadora do capitalismo e das guerras;
Terceira D — descolonizacdo dos corpos, das culturas, das espiritualidades e
dos territorios; Quarta D — desneoliberalizacao anticapitalista das economias,
do trabalho e da producao.

O Feminismo Comunitario se posiciona em uma critica teorico-
epistémica ao pensamento filosofico euro-ocidental ou euro-ocidentalizado em
duas perspectivas: na abordagem dicotomica colonial, que legitima dualidades
analiticas para uma interpretacdo do processo civilizatorio, por exemplo, no
par  “civilizado-incivilizado”,  “pré-moderno-moderno”, entre  outras
categorizacoes que tém assumido um papel hegemonico na conformacao de
um pensamento social, de uma teoria que se pretende universal, e que nao
tem abertura ao dialogo com outras racionalidades e posicoes de sujeitos. A
segunda critica recai sobre a concepcao temporal das relacoes sociais, em que
se demarca como alvorada civilizatoria a Conquista. A proposito dessa analise,
destaca Cusicanqui (1984, p. 54-55):

[...] ndo ha “pbés” nem “pré” em uma visao da histéria que nao € linear
nem teleologica, que se movimenta em ciclos espirais, que marca uma
direcao sem deixar de voltar ao mesmo ponto. O mundo indigena néo

concebe a histoéria linearmente, e o passado-futuro estdo contidos no
presente (Traducdo nossa).

O Feminismo Comunitario tece sua critica ao feminismo ocidental
como ideario conceitual e politico, sobretudo nas categorias analiticas
baseadas na logica dicotomica colonial, em que o patriarcado se resume as
relacoes de dominacao de homens em direcdo as mulheres. Finalmente, no
debate teorico-politico do Feminismo Comunitario, as mulheres consideram
que nao € possivel falar de um feminismo na Ameérica Latina e no Caribe tao
somente em uma perspectiva de igualdade de género, igualdade de diferenca,
de luta pelos direitos laborais, reprodutivos, quando na regido as lutas
travadas pelos povos originarios buscam construir outros modos de vida para
a humanidade e a natureza. Ha uma ruptura com a abordagem segmentada/
fragmentada do patriarcado e da luta das mulheres, e com os exercicios de
poder de uma teoria feminista ocidental hegemonica. Para tanto, defendem
um feminismo util para a luta dos povos, dos quais sdo parte constitutiva como
mulheres, em que haja autonomia epistémica para construir seus referentes
teoricos interpretativos, ou mesmo para preencher de conteudo categorias

aprendidas dos outros feminismos.
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O Feminismo Camponés e Popular e o Feminismo Comunitario sao
expressoes contemporaneas de outras genealogias tedrico-politicas dos
feminismos populares e da luta das mulheres na América Latina. Vejamos
suas interfaces com a luta das Zapatistas, outra experiéncia do campo popular

dos feminismos.

O “Ja Basta’ rebelde e insurgente das mulheres Zapatistas
No Encontro das Mulheres Zapatistas com as Mulheres do Mundo, em
2007, uma zapatista relatou:1°

Ele nos tinha como animal. Chegou um dia em que o patrdo ordenou
ao povo, que fossem buscar, pois, os pais, as mocinhas, para que ele

as pudesse estuprar. Assim faziam os patrdes estes [sic]. [...] S6 viam
[os pais] que estuprava as mocinhas. Todas as mocinhas (Traducao
nossa).

Nos contextos de colonizacao, marcados por um profundo racismo, a
violéncia sexual, representa uma recolonizacado do corpo da mulher indigena,
no sentido de atribuir-lhe o carater de extensao territorial circunscrito ao
dominio do conquistador, na reafirmacao da posse irrestrita como um direito
inerente a conquista. Recai sobre os corpos das mulheres indigenas a
sentenca de tornar-se um corpo sem alma, Sem Rosto e Sem Voz. Entretanto,
no movimento dialético da histéria social, as raizes da subalternizacao
demarcam a natureza das resisténcias e sdo capazes de subverter a ordem
social imperante, ao deslocar os sentidos da violéncia naturalizada,
institucionalizada: a condicdo de ser um(a) Sem Rosto € (re)significada e se
torna uma identidade politica, de luta, de insurgéncia.

A insurgéncia armada de um exército indigena, o EZLN, é exemplar da
luta insurreta dos Sem Rosto. O alcamento armado de 01 de janeiro de 1994
expressava a resisténcia explicita a entrada em vigor do Tratado de Livre
Comeércio (TLC), que legitimaria a expropriacao territorial dos recursos
hidricos e minerais existentes nos territorios indigenas do México,
especialmente em Chiapas, regido de interesse estratégico do capital
transnacional (BARBOSA, 2016). Outras razdoes foram a exigéncia da
modificacao do artigo 27 da Constituicao, referente aos fundamentos basicos

do Pacto Agrario, uma das mais expressivas conquistas da Revolucao

10 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=aWkKwdGKtxE. Data de acesso: janeiro de 2018.
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Mexicana de 1910. Nesse marco, se deu uma reivindicacao, nos planos
juridico e politico, do reconhecimento dos direitos coletivos dos povos
indigenas, pauta politica aprimorada pela demanda de livre determinacao e
autonomia em seus territorios (BARBOSA, 2015; 2016).

O DMeéxico constitui um pais pluriétnico e plurilinguistico,
caracteristicas que também atravessam a conformacao de alguns movimentos
indigenas e a natureza de suas demandas étnico-politicas. Tal € o caso do
Zapatismo, movimento de composicao heterogénea, conformada pelas etnias
maias falantes das linguas tojolabal, tzotzil, tseltal e ch’ol. Na organizacao de
sua estrutura politica, o Movimento Zapatista possui um corpo civil, o Comité
Clandestino Revolucionario Indigena — Comandancia Geral (CCRI-CG), e o
corpo militar, representado pelo EZLN. O CCRI-CG esta composto por um
grupo seleto de comandantes e comandantas provenientes de todas as
comunidades. Com uma posicao social correlata a um Conselho de
Autoridades ou Conselho de Ancidos, o CCRI-CG desempenha atividades
correspondentes ao sistema de cargos, portanto, obedece as regras da
democracia tradicional indigena, baseadas na camara municipal aberta e na
assembleia comunitaria, instancia de discussao e tomada de decisdes por
meio do consenso e do referendum, com a participacao de homens, mulheres,
criancas e idosos, com direito de voto e voz (ARMAS, 2008).

Em 1994, um terco das fileiras do EZLN era formado por mulheres,
entre elas doze em posicoes de mando, como capitas, tenentes, major,
subtenentes. Duas delas a frente da ocupacao militar zapatista da cidade de
San Cristobal de las Casas: a Comandanta Ramona e a Major Ana Maria. Na
abertura do I Encontro Intercontinental pela Humanidade e Contra o
Neoliberalismo, a Major Ana Maria anunciou o sentido politico e epistémico de
ser um(a) Sem Rosto (EZLN, 1996, p. 25):

Isto somos nés. [...] a voz que se arma para fazer-se ouvir. O rosto que
se esconde para mostrar-se. O nome que se silencia para ser nomeado.
[...] Por tras do nosso passa-montanha estd o rosto de todas as

mulheres excluidas. De todos os indigenas esquecidos (Traducao
nossa).

Outro fator central para a rebelido zapatista foi a alta taxa de

mortalidade infantil indigena e seu significado politico para a historia e a
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memoria dos povos indigenas.!! A luta pelo direito de viver dignamente
constituiu a chama da rebeldia das mulheres Zapatistas. A ela, soma-se a
demanda pela modificacdo do artigo 4° da Constituicio Mexicana que
determina, no ambito das decisoes agrarias, a supremacia dos homens sobre
os direitos garantidos pela lei dos usos e costumes indigenas. De acordo com
a lei de usos e costumes, as mulheres indigenas nao tém direito a comprar ou
herdar a terra, razao pela qual as Zapatistas exigiam uma alteracao do seu
artigo 4°.12 Ha uma invisibilidade juridica das indigenas, um mecanismo de
reproducao da negacao historica de direitos, estratégia juridica intrinseca a
logica estrutural de apropriacao dos territorios, baseada no processo de erosao
dos direitos “tradicionais” das mulheres e de sua participacao nos sistemas
de terras comunais (FEDERECI, 2014). A proposito da organizacao politica
das mulheres indigenas, a Comandanta Hortensia enfatiza (EZLN, 1996, p.
19-20):

No6s, as mulheres, somos as que mais temos sofrido as grandes
injusticas de humilhacdo, porque nés, as mulheres, somos as que
menos oportunidades tivemos para viver dignamente, nunca tivemos
direito a nenhum tipo de servico. Por isso, as mulheres indigenas
zapatistas tomamos a decisao de lutar para conquistar o lugar que nos
corresponde como mulheres (Traducao nossa).

Com a consolidacao da autonomia nos territorios zapatistas, ha o
incremento da Guerra de Baixa Intensidade (GBI), resposta imediata do
Estado mexicano frente a resisténcia indigena. A contrainsurgéncia torna-se
um instrumento da politica etnocida do Estado, caracterizada pela acao
violenta do exército federal e de paramilitares nos territorios indigenas. Na
GBI, as mulheres tornam-se um alvo estratégico, recaindo mais uma vez sobre
seus corpos as atrocidades que atravessam os contextos de guerra: privacoes,
execucoes e violéncia sexual.

A dialética da guerra nos corpos das mulheres torna-se o cerne do
debate politico das Zapatistas. No I Encontro Intercontinental pela
Humanidade e Contra o Neoliberalismo, em 1996, estas enfatizaram o

patriarcado como fundamento do neoliberalismo e da expropriacao territorial

11 Nesse marco, mas mulheres desempenharam um papel central na Insurgéncia Armada. Conforme o
Subcomandante Insurgente Marcos (2009: 19): “Foram as mulheres que comecaram a empurrar isto.
Nao foram os homens. [...] quem comecou a empurrar: é preciso fazer algo, ja nao, e ja basta, foram as
mulheres que viam seus filhos e filhas morrer. [...] E ai tinhamos duas companheiras que tinham sido,
e ainda sao, a coluna vertebral nesse trabalho: a finada Comandanta Ramona e a Comandanta Susana”.
12 A modificacao do artigo 4° da Constituicdo Mexicana nunca foi feita e as indigenas continuam sem o
direito de comprar ou herdar terra.
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impulsada pelo capital transnacional. As Zapatistas destacaram a urgéncia
na compreensao das raizes historicas do patriarcado e em situar o género
como uma categoria a ser incorporada a critica do neoliberalismo como projeto
politico (EZLN, 1996). Ao reivindicar o direito de participacao politica na defesa
de seus territorios, se constréi uma perspectiva propria de insercao politica
como mulheres indigenas, construida em intrinseca relacao com a cosmovisao

e com a luta autonomica Zapatista.

A Lei Revolucionaria de Mulheres

A articulacao da luta das Zapatistas evidencia uma formacao politica
de base, um trabalho de convencimento por meio da Pedagogia da Palavra e
da acao dialogica entre mulheres (BARBOSA, 2018). No periodo de
clandestinidade, prévio ao levantamento, coube as primeiras mulheres, em
particular as Comandantas Ramona e Susana, percorrer suas comunidades
para sensibilizar e convocar outras mulheres a unir-se a luta. O debate gerado
entre elas abriu caminho para um processo de formacao politica, cujo nucleo
reflexivo comum se centrava na historica condicao subalterna das indigenas,
contexto propicio a elaboracao de um dos mais significativos documentos da
e para a luta politica das indigenas no México e na América Latina: a Lei
Revolucionaria de Mulheres. Aprovada em marco de 1993, a referida lei
condensa a voz coletiva de todas as Zapatistas que participaram vivamente
em sua formulacdo e que conquistaram sua unanime aprovacdo em
assembleia, sob aplausos femininos e inquietudes masculinas (EZLN, 1994).
A Lei Revolucionaria de Mulheres € anterior a insurgéncia armada e preconiza

(EZLN, 1994):

Em sua justa luta pela libertacdao de nosso povo, o EZLN incorpora as
mulheres na luta revolucionaria sem importar sua raca, crenca, cor
ou filiacdo politica, com o Unico requisito de fazer suas as demandas
do povo explorado e seu compromisso a cumprir e fazer cumprir as
leis e regulamentos da revolucdo. Além disso, levando em
consideracao a situacao da mulher trabalhadora no México, se
incorporam suas justas demandas de igualdade e justica na seguinte
LEI REVOLUCIONARIA DE MULHERES: Primeiro. — As mulheres, sem
importar sua raca, crenca, cor ou filiacdo politica, tem o direito a
participar na luta revolucionaria no lugar e grau que sua vontade e
capacidade determinem. Segundo. — As mulheres tém direito a
trabalhar e receber um salario justo. Terceiro. — As mulheres tém
direito a decidir o nimero de filhos que podem ter e cuidar. Quarto. —
As mulheres tém direito a participar nos assuntos da comunidade e
ter cargo se sao eleitas livre e democraticamente. Quinto. — As
mulheres, e seus filhos, tém direito & ATENCAO PRIMARIA em sua
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saude e alimentacao. Sexto. — As mulheres tém direito a educacao.
Sétimo. — As mulheres tém direito a escolher seu companheiro e nao
ser obrigadas a forca a casar-se. Oitavo. — Nenhuma mulher podera
apanhar ou ser maltratada fisicamente nem por familiares nem por
estranhos. Nono. — As mulheres poderao ocupar cargos de direcao na
organizacdo e ter graus militares nas forcas armadas revolucionarias.
Décimo. — As mulheres terao todos os direitos e obrigacoes que destaca
as leis e regulamentos revolucionarios (Traducdo nossa).

A Lei Revolucionaria de Mulheres € um marco normativo dos direitos e
aspiracoes das mulheres indigenas e de posicoes de sujeito (ESPINOSA-
MINOSO, 2014) frente a longa noite dos 500 anos, que condenou as indigenas
a violéncia sexual, fisica e epistémica, a negacao de uma existéncia digna
como ser humano. Ao propor uma lei que antecipa um processo
revolucionario, é anunciado o horizonte politico de ruptura com o
entroncamento patriarcal, no despertar de uma subjetividade feminista
zapatista, que € tecida no transcurso da rearticulacao comunitaria prévia a
Insurgéncia Armada, condicdo imprescindivel na conformacao do sujeito
historico-politico Zapatista. A Lei Revolucionaria cobra vitalidade gracas a
confianca na palavra, apreendida como motor da revolucdo Zapatista
(MILLAN, 1996). No ambito das demandas gerais da comunidade, as
Zapatistas comecam a inserir as demandas especificas das mulheres, em um
movimento dialético de permanéncia — cambio (MILLAN, 1996): ao mesmo
tempo em que reivindicam seu direito de participacao na tomada de decisoes
e na ocupacao de cargos, desejam mudar os costumes, isto €, a tradicao, na
qual predomina relacoes de dominacao, segregacao e maltrato. Conforme a
Comandanta Yolanda (EZLN, 2001, p. 219):

E verdade que existem costumes [tradicdes] que ndo sédo tdo bons, por
exemplo, a embriaguez, essa nao € uma boa cultura, nem a de se casar
a forca. O que nos fazemos € lutar para mudar pouco a pouco, para
que melhore. Porém, nossa cultura da forma de trabalhar, de fazer os
artesanatos e muito mais coisas, temos uma cultura que nao pode se
perder (Tradugao nossa).

Atrelada a Lei Revolucionaria de Mulheres esta a proibicao do consumo
de alcool no territorio zapatista. O proprio inciso oitavo da lei — nenhuma
mulher podera apanhar ou ser maltrata fisicamente nem por familiares nem por
estranhos. Os delitos de tentativas de estupro ou estupro serdo castigadas
severamente - revela a conquista das Zapatistas no enfrentamento da violéncia

doméstica ocasionada, muitas vezes, pelo consumo de bebidas alcoolicas.
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O inciso sexto da Lei Revolucionaria de Mulheres — as mulheres tém
direito a educacgdo — foi fundamental no fortalecimento da formacao educativa
e politica das Zapatistas. A Capita Elisa, afirma: “quando eu vivia na minha
casa com minha familia, eu nao sabia nada. Nao sabia ler, nao fui a escola,
porém quando me integrei ao EZLN, aprendi a ler, tudo o que sei, falar
espanhol, escrever, a ler e treinei para fazer a guerra” (Traducao nossa).13 Com
o advento da Lei Revolucionaria, as Zapatistas paulatinamente assumiram
cargos civis e militares, ademais de conquistarem o direito a educacao formal.
Conforme uma Coordenadora de Area do Caracol III (EZLN, 2013, p. 42):

Bem sabemos que nossa Lei Revolucionaria de Mulheres diz que nés
temos o direito a educacao para que nés também aprendamos a ler e
a escrever, porém nao s6 isso, também é para que aprendamos, para
defendermo-nos como mulheres porque ja nao queremos que seja
como antes, quando estavamos muito exploradas [...] E necessario que

nos eduquemos, que nos preparamos, para que assim ninguém nos
engane nem nos explore como mulheres (Traducao nossa).

Reivindicar o direito de estudar vai muito além do acesso a escola, uma
vez que anseia pela ruptura histérica com o racismo epistémico, que sentou
as bases de uma hierarquia social erigida por matrizes raciais e étnicas
(VIVEROS-VIGOYA, 2008; CHIRIX, 2013), e que consolidou, no plano
simboélico-ideolégico, uma supremacia branca. Sob a base dessa supremacia,
se ergueram as posicoes de dominacdo e subordinacado, as opressoes, 0s
atributos estigmatizantes e o controle sobre os corpos das indigenas.
Reivindicar o direito a educacado € um ato politico de subversao da dialética
colonial e de autoridade epistémica, uma vez que ao tomar a palavra como
mulheres indigenas, se apropriam do direito de fala e de uma fala posicionada
em 500 anos de luta. Na perspectiva da reivindicacdo dos direitos, a
aprendizagem do espanhol (castilla) possibilita enlagar-se com o mundo
“kaxlan” (mestico), para evitar marginacoes, abusos e “poder se defender”. A
demanda coletiva por essa aprendizagem ¢ suscitada em virtude da
intensificacao da GBI em suas comunidades, o que requer um dominio da
linguagem juridica para fins de denuncia e de exigéncia de justica.

Esta claro, portanto, que a castilla € a lingua que media o discurso
institucional do Estado patriarcal e que define hegemonicamente a concepcao

de justica e de direitos na perspectiva do privilégio branco, uma construcao

13 Periddico La Jornada, Secc. El Pais. Janeiro de 1994.
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historica inerente ao projeto colonial na Ameérica Latina e que o transcende,
ao reproduzir-se na normativa do direito constitucional do Estado-nacao
moderno e sua capacidade de veto aos direitos as populacoes indigenas e, em
particular, as mulheres indigenas. Nessa direcao, educar-se possibilita a
apropriacao dos codigos juridicos e o questionamento da autoridade
epistemologica do Estado e da racionalidade ocidental moderna. Com o
aprendizado da castilla, as Zapatistas disputam a linguagem juridica, ao
fundar as bases da Justica Autonoma Zapatista, com a outorga da primeira
lei vigente em seus territorios, a Lei Revolucionaria de Mulheres, construida
coletivamente por elas, em suas linguas maternas, porém escrita em espanhol,
para demarcar sua posicdo de sujeito e sua autonomia epistémica como
pioneiras na elaboracdo de um marco juridico para o enfrentamento do
entroncamento patriarcal na letra da lei.

Outro fator relevante na aprendizagem da castilla estava relacionado a
formacao politica e militar no EZLN: algumas insurgentas relatam que por ser
tratar de um exército clandestino conformado por indigenas de diferentes
etnias, portanto, de diferentes linguas, o espanhol se tornou a lingua comum
no estudo dos manuais de estratégia militar e para receber as instrucoes de
mando. No I Encontro das Mulheres Zapatistas com as Mulheres do Mundo, 4

outra insurgenta relata:

Estando na montanha aprendemos muitas coisas. Se ndo sabiamos
ler e escrever, falar a castilla, nos ensinava a nés os companheiros.
Tudo o que nao aprendemos em nossa casa, ai aprendemos tudo na
montanha. Estando como insurgenta é nossa obrigacao aprender todo
tipo de trabalho. Aprendemos o politico, o militar e o cultural
(Traducao nossa).

O EZLN e os anos de formacao politico-militar clandestina na Selva
Lacandona foram uma das primeiras instancias de formacao politica e
educativa das Zapatistas. Da mesma forma o CCRI-CG figura como instancia
formativa para a base civil Zapatista. Entre aquelas que se formaram neste
espaco estao as Comandantas Ramona e Esther, quem esclarece “nao sabia
falar espanhol. Fui a escola, porém ali ndo aprendi nada. Porém, quando
ingressei na organizacao, aprendi a escrever e a falar espanhol, o pouco que

sei, estou fazendo a luta” (EZLN, 2001: 217, traducao nossa). Com a

14 Documentario “El derecho de ser feliz”. Disponivel em:
https:/ /www.youtube.com/watch?v=aWkKwdGKtxE. Data de acesso: janeiro de 2018.
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consolidacao do projeto autondémico Zapatista, as mulheres comecam a
ocupar espacos de participacao politica, seja na estrutura militar do EZLN, ou
na maxima instancia de autoridade civil, o CCRI-CG. Atualmente, estas
desempenham cargos no Governo Auténomo, nas Juntas de Bom Governo
(JBG), em outras areas de trabalho nos Municipios Rebeldes Autdénomos
Zapatistas, como parteiras e curandeiras, como Promotoras de Saude,
Promotoras de Educacao, Promotoras de Agroecologia, Coordenadoras Gerais
de Zona.

Nessa trajetoria, os Zapatistas realizaram a transicao da guerra das
armas pela guerra desde a palavra. E nesse reordenamento da luta, Ramona
e Esther assumiram um papel politico fundamental como educadoras. Antes
de sua incorporacao a luta zapatista, Ramona era catequista em comunidades
indigenas e uma das primeiras mulheres a integrar o CCRI-CG, com o cargo
de Comandanta, maximo cargo civil. A ela foi designada a funcao simbdlica de
ser a portadora da bandeira nacional mexicana, da rosa vermelha e do bastao
de mando, simbologia que pode ser interpretada como o novo sincretismo
sobre o qual se deseja refundar a nacao moderna mexicana na 6tica Zapatista
(MILLAN, 2014). Em sua condicdo de mulher indigena Zapatista, Ramona
enfatizava que a luta das mulheres era central, “porque chegamos a entender
que para mudar esta ma situacao, temos que participar. Nao todas na luta
armada, mas também em diferentes trabalhos em nossas comunidades”
(Traducao nossa). E afirmava: “o zapatismo ndo seria o mesmo sem suas
mulheres rebeldes. As mulheres indias também temos levantado nossa voz e
dito: nunca mais um México sem noés. Nunca mais uma rebelido sem nos”
(Traducao nossa).

Reivindicar uma nacao e uma rebelido com a participacao efetiva das
indigenas € demandar o reconhecimento de sua existéncia como sujeito
politico, um a priori na despatriarcalizacdao do poder patriarcal instituido no
Estado, ou mesmo aquele erigido em suas comunidades e nos diferentes
espacos de atuacao politica como mulheres Zapatistas. A Comandanta Esther
se tornou um simbolo da luta das Zapatistas na denuncia e no enfrentamento
do patriarcado institucionalizado no Estado. Primeira indigena a adentrar ao
Congresso Nacional Mexicano, Esther foi enfatica em seu discurso (EZLN,
2001: 387-390):
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Meu nome é Esther, porém isso nédo importa agora. Sou zapatista,
porém isso tampouco importa nesse momento. Sou indigena e sou
mulher, e isso € o Unico que importa agora. Esta Tribuna é um
simbolo. Por isso convocou tanta polémica. Por isso queriamos falar
nela e por isso alguns nao queriam que aqui estivéramos. E é um
simbolo também que seja eu, uma mulher pobre, indigena e zapatista,
que tome primeiro a palavra e seja minha a mensagem central de
nossa palavra como zapatistas (Traducao nossa).

A presenca de Esther no Congresso Nacional se traduz como um
deslocamento da autoridade epistémica do Estado, ao posicionar seu corpo e
sua voz como expressao politica das mulheres, pobres e indigenas, que ja nao
estao dispostas a aceitar as condicoes de vida e de exploracao impostas pela
cultura politica ocidental. Por meio da Pedagogia da Palavra, as Comandantas
Ramona e Esther realizaram um expressivo trabalho de formacéao politica de
base junto as mulheres indigenas, ademais do dialogo que estabeleceram
como porta-vozes do Zapatismo com outras lutas e tedricas feministas latino-
americanas. Nao sdo poucos os relatos em que se reconhece o papel de ambas
na conformacao da consciéncia politica das Zapatistas. Um reconhecimento
advindo da Pedagogia do Exemplo daquelas que antes nao sabiam ler, escrever
e falar castilla e conseguiram tornar-se simbolo da resisténcia das Zapatistas,
conforme atesta uma Coordenadora de Satide do Caracol III (EZLN, 2013, p.
38):

A Comandanta Ramona, foi ela quem fez esse esfor¢o para nods. Ela
nao sabia ler nem escrever, nem falar a castilla. [...] E um exemplo
essa companheira que ja fez o esforco, ela ja € o exemplo que vamos

seguir mais adiante para fazer mais trabalhos, para demonstrar o que
sabemos em nossa organizacao (Traducdo nossa).

Nos discursos das jovens Zapatistas, a Comandanta Ramona se revela
como inspiracdo e sabedoria, eterno simbolo da luta das Zapatistas; a
Comandanta Esther se traduz como ousadia revoluciondria das mulheres
indigenas, quem subverteu a condicao subalterna de ser uma Sem Rosto e
uma Sem Voz, e pisou onde nunca se permitiu a uma indigena pisar: o
Congresso Nacional, exigindo o direito de dizer sua palavra, que finalmente €
a palavra coletiva das mulheres indigenas. Na conformacao da consciéncia de
luta como mulheres indigenas, a Pedagogia da Palavra incide em um re-
ordenamento do género (MILLAN, 2014), ao deslocar e subverter as
representacoes da mulher indigena no contexto do discurso ocidental

moderno e do Estado-nacao. Portanto, as Zapatistas edificam, no ambito da
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luta feminista, paridades impensaveis (LAGARDE, 1999) e aportam em uma
teorizacdao propria ao antecipar, no campo teoérico-epistémico e politico, a
abordagem de género, em uma redefinicao epistémica do feminismo, de um

“ser Zapata, sendo mulheres” (LAGARDE, 1999).

Luta das mulheres, conceito insurgente, revolucionario, rebelde e autonomo das
Zapatistas

Uma condicao imprescindivel para compreender o Zapatismo € ter
presente que trata-se de uma luta fortemente enraizada nos referentes da
cosmovisao maia, da qual se desprende uma filosofia propria que confere
outros sentidos ao ser, estar, pensar o mundo e a si mesmos no mundo, ou
seja, uma dimensao epistémica que orienta a base do pensamento e da vida
socio-comunitaria. Ha, pois, uma dimensao epistémica da racionalidade
Zapatista (BARBOSA, 2015), que emerge da cosmovisao, da cultura e das
linguas maias e que constitui o eixo nodal do pensamento e do projeto politico
autonomico Zapatista, uma vez que lhe permite tanto problematizar a
realidade sociocultural e politica em perspectiva histérica, como decifra-la a
partir dos referentes da memoria historia da resisténcia, das experiéncias e
dos saberes construidos milenarmente (BARBOSA, 2016). Assim, um dos
principais conceitos maias € o tik (nosotros)— nos, que enfatiza uma identidade
na perspectiva do coletivo, ndo do individuo (LENKERSDORF 2002).15 O tik é
a coluna vertebral dos Zapatistas na consolidacao do seu pensamento, de sua
identidade e subjetividade politicas. Da chamada a¢do nosétrica se deriva uma
forma de organizacao sociopolitica e uma intersubjetividade que determina os
principios de sociabilidade comunitaria, situa o lugar social de cada membro
da comunidade e demarca o olhar coletivo acerca da realidade social interna
e externa das comunidades, na perspectiva de uma nova comunalidade, um
novo comon (LEYVA-SOLLANO, 1995).

A luta das Zapatistas se insere na dialética do novo comon. Para
interpretar a sua concepc¢ao do feminismo € preciso compreender a logica de
ordenamento  social predominante nas comunidades indigenas

mesoamericanas entre os géneros, a partir do conceito de dualidade, uma

15 Os trabalhos de Carlos Lenkersdorf se referem a cosmovisao maia tojolabal. Entretanto, cada etnia
maia possui uma matriz linguistica prépria, com conceitos especificos que expressam seu pensamento
e sua forma de ser, estar, pensar e sentir no mundo.
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elaboracao conceitual da natureza e dos seres humanos em chave dual.
Conforme afirma Marcos (2011), a dualidade mesoamericana € um conceito
que articula discursos aparentemente contraditéorios, mas que, em realidade,
demarcam outra logica com relacao a posicao dos sujeitos no tempo e no
espaco (Marcos, 2011).

No mundo indigena nao existem categorias mutuamente excludentes,
uma vez que os fundamentos cosmologicos mesoamericanos se baseiam no
principio do equilibrio. A dualidade € o que caracteriza a natureza dos seres,
entre eles o género feminino e masculino. A fluidez do género se faz presente
na filosofia mesoamericana e o processo de construcao do pensamento evita
promover uma divisdo por meio da exclusao. A dualidade masculino-feminino
€ basica na cosmologia maia e seu vinculo se da por meio do conceito de
complementaridade — entre homem/mulher, entre ser humano/natureza —
uma forma de interpretacao do ser (mulher e homem) em inter-relacao com o
universo em perspectiva complementaria. Dessa maneira, na construcao do
pensamento mesoamericano ha a fusao do feminino e do masculino em um
principio singular, porém polarizado, no qual as divindades se concebiam em
pares, a partir do principio da complementariedade, com o intuito de manter
as duas forcas em equilibrio (MARCOS, 2011).

Contudo, alguns estudos questionam essa interpretacao da
complementariedade como exortacdao do carater harmonioso e equilibrado da
ordem comunitaria e expressao da igualdade entre os géneros nas sociedades
indigenas (PRIETO et. al., 2006; RIVERA-ZEA, 2008), demonstrando a
existéncia de uma trama complexa de hierarquias e igualdades nas relacoes
de género e que abrem e/ou fecham opcoes para as indigenas.

Se retomarmos a Lei Revolucionaria de Mulheres, vemos claramente o
principio da dualidade complementaria, frente a exigéncia do direito de
participacao politica igualitaria como mulheres. Em sua teorizacao e vivéncia
da dualidade complementaria, nos deparamos com conceitos genuinos, tais
como lgjan lajan ‘aytik (Lajan lajan — igualdade e aytik — estamos nos), estar
em pé de igualdade, ou ainda, formamos juntos em comunidade de iguais
(LENKERSDORF, 2002). Portanto, a posicao de par/complementdaria embasa

a luta das Zapatistas pelo direito de igualdade em perspectiva simil a dos
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homens, sobretudo pelo predominio da divisdo sexual do trabalho, tao
presente nas comunidades zapatistas.

E importante destacar que em muitos povos originarios a igualdade
entre os géneros se constroi pelo principio da diferenca, ou seja, a alteridade
dos géneros € necessaria para produzir a diferenca de maneira processual,
conformando outras nocoes de dominacao, relacoes sociais e espacos publico-
privados diferentes daquelas pertencentes ao mundo ocidental (OVERING,
1986, MARCOS, 2011).

Em diferentes relatos das Zapatistas encontramos a reivindicacao de
ser reconhecidas como iguais, em construir a autonomia para as mulheres e
os homens no caminhar lado a lado, caminhar em pares. Assim, o principio do
caminhar em pares, em pé de igualdade &€ o fundamento da proposta feminista
das Zapatistas e o acordo € a mediacao pedagogica e politica para seu alcance.
A assembleia, instancia legitima de representacao coletiva no ambito das
comunidades Zapatistas (BARBOSA, 2015), media a relacao homem/mulher
no marco da lei de usos e costumes e na Lei Revolucionaria de Mulheres.
Conforme uma mulher Base de Apoio Zapatista do Caracol IV: “com nossa
consciéncia vamos lutando, porém sozinhas ndo podemos lutar, sempre
vamos juntas de maos dadas com nossos companheiros, porque a luta deve
ser de pares” (Traducao nossa).!® Uma Promotora de Educacao do Caracol II
enfatiza (EZLN, 2013, p. 18):

Com esta chegada da propriedade privada ocorreram trés grandes
males, que sdo a exploracao de todos, homens e mulheres, mas mais
ainda das mulheres |[...] a opressao dos homens sobre as mulheres por
sermos mulheres e [...] a discriminacdo por sermos indigenas. [...]
Estamos falando de uma luta revolucionaria e uma luta revolucionaria

nao a fazemos s6 os homens nem s6 as mulheres, é tarefa de todos
(Traducao nossa).

A fala da Promotora de Educacao evidencia dois planos da luta politica
das Zapatistas: o de categorizacao das opressoes historicas contra as
mulheres, enraizadas no patriarcado e nas logicas de opressao proprias da
interseccionalidade entre género, raca e classe social. Constituem raizes da
discriminacao e do racismo estrutural por ser indigena, herdeira da dialética
colonial, de introjecdo da dominacao e da subordinacao em seus corpos € em

suas subjetividades como mulheres indigenas. Nesse aspecto, as Zapatistas

16 Registro em diario de campo, agosto de 2010.
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comungam com as mulheres da CLOC e do Feminismo Comunitario o
reconhecimento de um lugar de mesticagem e de classe que as subjuga
historicamente como indigenas e camponesas, portanto, € condicao sine qua
no considerar o carater interseccional das opressoes de género.

Em segundo lugar, ao situar a natureza de uma luta que se propoe
revolucionaria, as Zapatistas definem que esta deve assumir a postura de
pares / complementaria em seu amago combativo: os pares
masculino/ feminino na infancia, na juventude e na vida adulta, em sua
totalidade organica como comunidade, na perspectiva da emancipacao das
mulheres e dos homens. As Zapatistas insistem na necessidade histérica de
pensar-se em termos posicionais, na interseccionalidade entre género, etnia e
classe social, posicoes que demarcam condicoes historicas de subalternidade
como mulheres, indigenas, camponesas e pobres. Vale destacar que um dos
principais elementos em comum entre a concepcao de luta das Zapatistas e
aquelas erigidas pelo Feminismo Camponés e Popular e o Feminismo
Comunitario consiste em que sao mulheres que reivindicam um lugar justo
de participacao politica dentro de suas organizacoes e uma equidade de género
demarcada por outros codigos da estrutura social e cultual no mundo
indigena, destinados a organizar, a estruturar e a manter a vida socio-
comunitaria, sempre em articulacdo com a coletividade.

Recusam-se, pois, a articular sua luta de maneira exégena, dado que
em sua conviccao politica a emancipacao é parte de um projeto politico
popular, que deve ser fundado em outro paradigma de género, em que
participam mulheres e homens. Aqui reside um diferencial muitas vezes dificil
de ser compreendido por algumas correntes do feminismo e, sobretudo, entre
os feminismos urbanos. A interseccionalidade, na perspectiva das mulheres
indigenas, revela visoes diferenciadas nas relacoes de género e que deveriam
ser reconhecidas como um aporte importante no debate mais amplo dos
feminismos populares.

Nesse marco, a Comandanta Esther, em saudacao a Via Campesina,

convoca:l7

Irmas, mulheres, indigenas, camponesas, lhes queremos dizer que se
organizem para lutar contra o neoliberalismo que nos humilha, que
nos explora e que nos quer desaparecer como indigenas, como

17 Disponivel em: http://palabra.ezln.org.mx/comunicados/2003/2003_09_b.htm. Data de acesso:
fevereiro de 2018.
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camponesas e como mulher. Também queremos dizer aos homens que
respeitem nosso direito como mulher, porém nao vamos pedir como
um favor, mas vamos a forcar os homens a nos respeitarem. Porque
como mulheres que somos nos querem humilhar o rico, mas também
o homem que nao € rico, ou seja, o que € pobre como Nossos esposos,
nossos irmaos, nossos pais, nossos filhos, nossos companheiros de
luta. Claro afirmamos que quando exigimos respeito pelas mulheres,
nao o exigimos apenas dos neoliberais. Nos também vamos forcar
aqueles que lutam contra o neoliberalismo e dizem que sédo
revolucionarios, mas em casa sdo como o Busch (Traducéao nossa).

No dia Internacional da Mulher Rebelde, a Comandanta Esther profere
o seguinte discurso (EZLN, 2001, p. 217):
As mulheres de todo o mundo, lhes dizemos que lutemos todas juntas.
No6s temos que lutar mais porque somos indigenas, estamos
triplamente desprezadas: como mulher indigena, como mulher e como
mulher pobre. Porém, as mulheres que nao sdo indigenas também

sofrem, por isso vamos convida-las a todas a que lutam, para que ja
nao sigamos sofrendo (Traducao nossa).

As Zapatistas lancam novos elementos para pensar as violéncias
historicas contra as mulheres, especialmente as indigenas, e circunscrevem
outros referentes na construcao da equidade entre géneros, baseado nos
fundamentos da filosofia maia, nos principios do equilibrio e da harmonia da
dualidade complementaria. Ampliam sua compreensao de luta como mulheres,
ao transcender o debate analitico na elaboracdo de uma concepcao genuina,
mui outra de sua propria luta, erigida da experiéncia de insurgir como
mulheres indigenas e Zapatistas. Um aspecto importante da teorizacdo das
Zapatistas € o fato de nao incorporarem diretamente o conceito de feminismo.
Nao encontramos em seus discursos e escritos mencao explicita de uma
identidade feminista circunscrita a uma determinada corrente teorica do
feminismo. As Zapatistas exercem sua autonomia epistémica, ao explicitar a
forma como constroem sua subjetividade politica e sua luta como mulheres:
“N6és nao usamos a palavra feminismo porque sempre falamos luta das
mulheres. E existem diferentes palavras para dizer o mesmo, porque
entendemos que € o mesmo, porém o dizemos de nossa maneira, que €
diferente” (Traducao nossa).18

A autonomia epistémica das Zapatistas, em dizer sua palabra, em
consonancia com outros delineamentos tedrico-politicos das feministas, mas

dito de forma diferente, tem suscitado articulacoes, ao afirmar “que o

18 Registro em diario de campo, marco de 2018.

221 NORUS | vol. 7, n° I | | p. 197-231 | Jan/jul/2019



Florescer dos feminismos na luta das mulheres indigenas e camponesas da américa latina | Lia Pinheiro
Barbosa

zapatismo coincide com alguns elementos das teses do feminismo, pois propoe
uma nova ética do poder, que nao seja patriarcal” (EZLN, 1996: 158, traducao
nossa). Entretanto, as aproximacoes entre as Zapatistas e as teoricas
feministas também apresentam campos de tensdao comumente articulados
pelos trés aspectos que apresentei ao inicio do artigo: o sujeito e os corpos do
feminismo; a colonizac¢do discursiva e o privilégio epistémico do feminismo
ocidental e a descolonizac¢do do feminismo.

O privilégio e a autoridade epistémicos constituem elementos nodais
nas tensoes estabelecidas entre as Zapatistas e as teoricas feministas. No
Primeiro Encontro Internacional, Politico, Artistico, Esportivo e Cultural de
Mulheres que Lutam, realizado em marco de 2018, no Caracol IV, as Zapatistas
explicitaram esta tensao:

Porque nao s6 os homens, também existem mulheres das cidades que
nos desprezam, que porque nao sabemos da luta das mulheres,
porque nao lemos livros onde as feministas explicam como deve ser e

tantas coisas que dizem e criticam sem saber como é a nossa luta
(Traducao nossa).

Evidencia-se a carga simbdlica e material do racismo epistémico,
muitas vezes presente no labor teérico de “emancipar as mulheres” e que esta
suscetivel de reproduzir um colonialismo, expresso em um etnocentrismo
intelectual, de imposicao de uma teoria que se pretende universal e que
demarca, sob critérios categoriais ocidentais, por vezes a-historicos, quais os
elementos que definem uma luta que, necessariamente, deve ser denominada
feminista, quem de fato € feminista ou quais lutas podem ser consideradas
realmente como feministas.

A critica ao colonialismo das praticas discursivas do feminismo
hegemonico tem sido amplamente realizada por outras teoricas feministas,
que se posicionam na defesa de outros feminismos, desde o Abya Yala
(MENDEZ-TORRES etl. al., 2013; ESPINOSA-MINOSO, CORREAL & MUNOZ,
2014; MILLAN, 2014). Entretanto, mesmo no reconhecimento de outras
genealogias da luta das mulheres, ainda perdura uma estrutura teorico-
metodologica que enquadra a analise e, portanto, delimita o sujeito e os corpos
do feminismo. As Zapatistas, as mulheres da CLOC e as mulheres do
Feminismo Comunitario sao enfaticas, ao afirmar que necessitam um

feminismo util para a luta dos povos. Aqui, situo a reflexdo de uma militante
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da CLOC,!? ao problematizar que o enquadramento teorico almejado pelas
teoricas feministas, além de um carater hermeético, impede um enriquecimento
do feminismo por uma tendéncia ao veto a outras expressoes de luta das
mulheres. Para essa mesma militante, a urgéncia por definir um marco
teorico, em suas palavras, como um feminismo pds-colonial, descolonial,
decolonial conduz a um labirinto conceitual incompreensivel para as mulheres
que constroem sua luta no campo popular. As Zapatistas corroboram com
esta reflexdo, ao mencionarem que sao muitas palavras novas, que nem
sempre conseguem entender,?° mas que talvez estejam dotadas do mesmo
sentido atribuido por elas em sua luta como mulheres indigenas. Ha um
caminho sinuoso ou mesmo um fosso no dialogo entre as Zapatistas e as
teoricas feministas, decorrente de uma suposta autoridade epistémica
presente nos feminismos ocidentais.

Entretanto, ha um esforco de autorreflexdo critica entre as teoricas
feministas com relacdo a descolonizacdo do feminismo, a superacao do
etnocentrismo intelectual e as logicas de poder que invisibilizam e/ou
despreciam a existéncia das mulheres indigenas e camponesas (HERNANDEZ-
CASTILLO, 2014). Reconhece-se que € necessario ampliar o entendimento das
lutas, transpondo o campo individual ao coletivo, no aprender a escutar e a
olhar, ensinamento epistémico do Zapatismo, sem a pretensao de uma escuta
averiguadora ou orientadora de como ser / tornar-se feminista. Ao contrario,
de uma aprendizagem em comunhao com as teorias construidas por outras
mulheres do campo popular.

Como expressao desse exercicio das teoricas feministas, destaco
alguns trechos da “Carta a Comandanta Ramona”, escrita por Mercedes
Olivera, reconhecida lutadora social e intelectual feminista mexicana, lida
durante o “Conversatorio Miradas, Escuchas, Palabras: ¢Proibido pensar?
realizado em 2018, uma reflexdo apoés participar do Primeiro Encontro
Internacional, Politico, Artistico, Esportivo e Cultural de Mulheres que Lutam:

Para noés que vivemos fora, foi maravilhoso vé-las atuando como uma
s6, perceber seu ritmo de tolerancia e harmonia [...] e recebendo-nos
com uma escuta exemplar. [...] As jovens Zapatistas nos deram as
velhas e novas feministas uma licdo teorica e pratica do feminismo

revolucionario que praticam em seus caracéis, sem necessidade
sequer de dar-lhe o nome. Desde a convocatoria dirigida as mulheres

19 Registro em diario de campo, marco de 2018.
20 Registro em diario de campo, marco de 2018.
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que lutam, exerceram sua sabedoria: nenhuma se sentiu excluida e
chegamos todas as que lutamos. [...] E que impressionante, Ramona,
que estivemos presentes, mulheres com posicoes diferentes,
compartilhando sem conflito. Todas pudemos nos expressar, nos
sentir unidas e fortes porque todas lutamos, certamente de muitas
diferentes maneiras (Traducao nossa).

Dos dialogos com e entre os feminismos: reflexdes finais

Conforme argumentei ao longo do artigo, na perspectiva dos
feminismos populares da América Latina e da luta contra o patriarcado e o
capitalismo, em defesa da terra, do territoério, da reforma agraria e do
enfrentamento do capital transnacional no campo, considero que as
Zapatistas dialogam com duas abordagens em curso: o Feminismo Camponés
e Popular e o Feminismo Comunitdario. O dialogo entre as trés abordagens
manifesta-se no marco tedrico-epistémico de suas concepcoes de luta como
mulheres indigenas e camponesas ou, ainda, na presenca das mulheres da
CLOC e do Feminismo Comunitario em eventos convocados pelas Zapatistas.
Nessa direcao, as Zapatistas comungam com as mulheres da CLOC a natureza
de um projeto politico de carater popular. O anseio por instaurar outro
paradigma de género cobra vitalidade no fato de que, tanto as Zapatistas,
como as mulheres da CLOC pertencem a organizagées com um projeto politico
de emancipacao humana, no qual participam mulheres e homens, o que
conduz a reivindicacao da participacao paritaria, com igualdade de direitos. A
luta por direitos € concebida numa perspectiva de simultaneidade, isto €, da
garantia de direitos individuais como mulheres, bem como de direitos coletivos
(como organizacoes).

Do ponto de vista teorico, considero que as Zapatistas dialogam com o
conceito de entroncamento patriarcal desenvolvido pelo Feminismo
Comunitario, ao problematizar em chave filos6fica, o lugar social
historicamente imposto as mulheres e aos homens indigenas, a violéncia e a
expropriacao dos seus corpos, dos seus territorios, dos seus pensamentos e
de suas temporalidades; ao posicionar-se frente ao colonialismo e as multiplas
expressoes do patriarcado, seja no plano institucional do Estado-nacao, ou
mesmo nos enfrentamentos do patriarcado interno, em suas comunidades. O
par complementdrio da cosmovisao maia se aproxima do par-politico Warmi-
Chacha na estratégia politica para a despatriarcalizacao e a emancipacao de

mulheres e homens, em coletivo e em pares.
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Assim como pautado no Feminismo Comunitario, as Zapatistas partem
do principio de que a despatriarcalizacao ocorre na luta coletiva comunitaria,
posto que a comunidade é locus do ethos identitario comum, da memoria
ancestral, da racionalidade indigena, da luta politica da qual participam todos.
Comungam, ainda, o reconhecimento de que o patriarcado provoca um
desequilibrio na comunidade, uma vez que alija as mulheres, intensificando
sua condicao de sujeito subalterno.

As Zapatistas se forjam como sujeito politico e circunscrevem na
historia politica do Zapatismo um nosotros feminino (VRIJEA, 2000) e uma
epistemologia de nosotras, que remete a um processo de elaboracao teodrica
propria como mulheres, a uma coletividade comunitaria, permeada pelo
pensamento e cultura indigenas, que visa o fortalecimento dos processos de
interdependéncia entre os membros das comunidades. Nessa direcao, as
mulheres indigenas se definem como um coletivo dentro da comunidade, e
nao pretendem promover com ela uma ruptura, mas construir um processo
de emancipacao como sujeito coletivo.

E fundamental destacar que o processo de construcdo de uma
consciéncia de género entre as Zapatistas nasceu da mesma condicao de
mulheres indigenas exploradas nas historicas relacoes coloniais no México e
do proprio processo de violéncia sobre seus corpos e de seus filhos. Em outras
palavras, nao foi um processo imediato de ganho de consciéncia feminista e
de luta contra o patriarcado, mas sim de libertar-se de uma relacao de
opressao colonial e capitalista. Entretanto, a Lei Revolucionaria de Mulheres
e o proprio processo de participacado em wuma luta revolucionaria e
emancipatoria permitiram as Zapatistas elaborar sua propria concepcao em
torno a luta das mulheres, além das pontes de dialogo com as feministas
académicas e outros feminismos populares.

As Zapatistas revolucionaram a historia politica mexicana e latino-
americana ao criar a Lei Revolucionaria de Mulheres, sobretudo pela
capacidade de organizacao das mulheres, ao forjar-se como sujeito politico
que, sob o signo da rebeldia e na construcao de novas condutas, impugnam
os modelos tradicionais de subordinacao por etnia e género (BUSTAMANTE,
2003). Somente em territorio Zapatista as indigenas conseguiram

implementar o que preconiza a lei, uma conquista revolucionaria no
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enfrentamento da marca colonial intrinseca ao “modelo tradicional de mulher”
imposto a indigena.

Ainda ha desafios importantes, por exemplo, que a Lei Revolucionaria
de Mulheres seja estudada permanentemente entre todas, para que nao
tenham receio de tomar o direito, conforme avaliam as Zapatistas. Outro
desafio € superar o machismo interno e o que denominam como problema de
saia, situacoes de conflito familiar que persistem nas comunidades, em que
os homens tentam limitar a participacdo das mulheres na assuncao dos
cargos, o que requer uma formacao de base de carater comunitario para
superar situacoes de tensdo e impulsar a dualidade complementaria entre
pares.

Em que pese esses desafios, as Zapatistas afirmam que avancam takal
takal, pouco a pouco, e buscam fortalecer suas aliancas, na reafirmacao de
seus corpos como territorios de resisténcia, bem como na permanente
dentncia da GBI e do feminicidio como um crime de Estado. Conforme a
Comandanta Miriam:2!

Depois de 10 anos do I Encontro das Zapatistas, decidimos realizar
outro, porque é importante nos reunir, embora sejamos diferentes.
Porque ha momentos que s6 ficamos em nossa casa, em nossa
comunidade e ndo sabemos o que esta acontecendo fora, fora do
México. Assim, decidimos fazer o Encontro para fazer florescer
sementes, para florescer 4 nos, para mostrar a nés, as mulheres,
que somos valorosas e sabemos sozinhas, assim como os homens
também podem sozinhos. As mais jovens, pois, estdo melhor porque
ja sabem ler, escrever. Nos nao sabiamos ler, falamos pouco a castilla;
porém, hoje, elas ja sabem e tém outras tarefas porque agora tem que

saber da luta das mulheres para além de Chiapas, do México, e em
outros lugares (Traducéo e grifos nossos).

No processo de fazer florescer sementes, as Zapatistas, assim como as
indigenas do Feminismo Comunitario e as camponesas da Articulacao de
Mulheres da CLOC fazem florescer outras concepcoes de sua luta como
mulheres. Alias, a palavra luta € a raiz e enraiza-se no discurso e na praxis
politica dessas mulheres, na tessitura da compreensao e da critica ao
patriarcado como sistema de opressdes de género. E na luta que tecem sua
concepcgao teorico-epistémica e politica acerca dos feminismos, das diferentes
formas de ser feministas, e dos caminhos para a emancipacao, em coletivo e

em pares. As Zapatistas se unem as mulheres do Congresso Nacional Indigena

21 Registro em diario de campo, marco de 2018.

NORUS | vol. 7, n° I 1 | p. 197-231 | Jan/juli2019 226



Florescer dos feminismos na luta das mulheres indigenas e camponesas da américa latina | Lia Pinheiro
Barbosa

sob a consigna “Nossa luta € pela vida”, que explicita a natureza do projeto
politico para os povos indigenas mexicanos, especialmente para as mulheres:
outro mundo em que se possa viver, sem medo de ser mulher. A transcendéncia
teorico-epistémica e politica de LUTAR PELA VIDA, tarefa revolucionaria das
Zapatistas, mas também das mulheres da Articulacao de Mulheres da CLOC,
do Feminismo Comunitario se vincula a memoria historica de sua resisténcia,
ao recuperar a palavra histérica daquelas que as antecederam, em um
movimento dialético que se assemelha ao conceito aymara nawpaj manpuni,
um “olhar para tras que também €& um ir para frente” (CUSICANQUI 1984,
traducao nossa.), ou seja, retomar o passado, com uma projecao de futuro que
se conjuga no presente.

Um movimento historico que nao € linear, mas em ciclos espirais (e dai
a referéncia a simbologia do Caracol), que nos permitem, por um lado,
interpretar a memoria coletiva longa, marcada por ritos, herancas simbdlicas,
que expressam a permanente violéncia colonial sobre o mundo indigena, seus
corpos, conhecimentos e crencas espirituais e, por outro, apresenta memorias
coletivas curtas que se conectam, coexistem, antagonizam com o horizonte
colonial.

Finalizo esta reflexdo enfatizando que o grito de “Ja Basta” das
Zapatistas permanece a ecoar e a dialogar com os feminismos e a luta das
mulheres. Na reflexdo e consolidacdo do caminhar em pares, concepcao
feminista revolucionaria, insurgente, rebelde e autonoma das Zapatistas,
estas seguirao aportando ao debate dos feminismos populares
contemporaneos, lancando outros referentes teorico-conceituais e politicos
para desvelar os desafios e as tensdes com relacao a justica de género, como
também nutrindo a utopia de um mundo onde caibamos todas. Ao lado da
Articulacao de Mulheres da CLOC, das indigenas do Feminismo Comunitario
e de outras mulheres que lutam seguirdo semeando solos férteis ao
florescimento das sementes da luta antipatriarcal, anticolonial, anticapitalista

e antirracista, pela emancipacao das mulheres.
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