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Sobre o Conceito de "Formacao” nas Ciéncias
Humanas e sua Relevancia para uma Pedagogia da Arquitetura

Sylvio Arnoldo Dick Jantzen

A esséncia da physis é, porém, surgir e espraiar-se simultaneamente numa
abertura e clareira. Phos, phdos, luz, e physis, surgir, e phaino, brilhar e
parecer, possuem rafzes na propria esséncia daquilo que nem os
pensadores origindrios dos gregos e nenhum dos pensadores
posteriores chegaram a pensar, na unidade de sua riqueza. [...] No
sentido de abrigar abrindo e clareando, a clareira é a esséncia originaria
que se vela na alethéia. Este é o nome grego para dizer verdade, mas para
os gregos significa desencobrimento e des-cobrimento. Na esséncia
escondida da alethéia, physis (natureza) e phdos (luz) trazem o fundo da
unidade velada de sua esséncia. [...] a linguistica moderna chegou a
reconhecer que as palavras physis e phdos sao a mesma palavra. Mas o
conhecimento linglistico ndo é prova de nada. (Martin Heidegger, 1943:31-
32; grifos meus).

Nas ciéncias do espirito temos um modo, em geral desconhecido, ..., de
exigir condicdes de verificabilidade dos nossos conhecimentos. S6 que
tem um aspecto muito diferente do usual da ciéncias naturais. A melhor
maneira de as indicar é através da desacreditada palavra "formacao"
<Bildung>. Esta ndo é a sabedoria amavel que se ensina nas escolas
superiores; "formacado" é uma palavra que designa a natureza organica.
"Formacao" significa originalmente e, sobretudo, que uma evolucao
conduziu a uma formagdo, a uma forma que agora constitui algo que é.
[...] nas ciéncias do homem e da sociedade, o significado de "formacéao"
corresponde ao significado do experimento nas ciéncias naturais. A
experimentacao decide, mas apenas quando responde a uma pergunta.
Do mesmo modo, nas "ciéncias do espirito" sé merece consideracao aquilo
que satisfaz a exigéncia da "formacgdo" ... (Hans-Georg Gadamer,
1989:79).

" ... distanciamento com respeito a imediatez do desejo, da necessidade
pessoal e do interesse privado, e atribuicdo a uma generalidade [...] uma
eleicao profissional qualquer tem algo disto, pois cada profissao é de certo
modo um destino, uma necessidade exterior e implica entregar-se a
tarefas que uma pessoa ndo assumiria para seus fins privados. A formagao
préatica demonstra-se entdo no fato de que se desempenha a profissao em
todas as dire¢@es. E isso inclui que se supere aquilo que resulta estranho a
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prépria particularidade que alguém encarna, tornando-o completamente
préprio. A entrega a generalidade da profissdo é assim ao mesmo tempo
um "saber limitar-se, isto €, fazer da profissao coisa prépria. Entéo ela
deixa de apresentar uma barreira". [...] Nessa descricdo de formagéo
pratica em Hegel ja se pode reconhecer a determinacao fundamental do
espirito histérico: a reconciliacdo consigo mesmo, o reconhecimento de si
mesmo no ser outro. (Hans-Georg Gadamer, 1960:42).

Reter, esquecer e recordar pertencem a constituicao histérica dohomeme
formam parte de sua histéria e de sua formacéao. Aquele que emprega sua
memdéria como uma mera habilidade — e toda a técnica mnemonica é um
exercicio desse tipo — segue sem ter aquilo que lhe é mais préprio. A
memoéria tem que ser formada, pois meméria ndo € memoria em geral e
para tudo. (Hans-Georg Gadamer, 1960:45).

Talvez FORMAGAO seja um dos conceitos mais trabalhosos de reconstruir, porque é antigo
e pode ser encontrado em varias fontes, cada uma delas elaborada com objetivos
diversos.

Esse conceito vem da Grécia Antiga. O "pré-socratico" Heraclito ja pensara nele. Na Etica
a Nicobmaco Aristoteles o conceito é retomado de outro modo. Kant, um "recuperador” de
Aristoteles, também trabalha com esse conceito, e toda a filosofia alema, a partir dele.

Afilosofia alem&@ também emprega o termo Formation, com 0 mesmo sentido de Bildung,
SO que mais recentemente. A palavra alema é Bildung. Na raiz de Bildung esta a palavra
IMAGEM <Bild>, que designa mais um resultado de um processo de devir. Esse conceito €
investido de mais alguns significados: (1) o resultado de uma formacao, "que néo se produz
ao modo dos objetos técnicos" (Gadamer, 1960:40), refere-se a um desenvolvimento e
progressao constantes; (Il) uma equiparagdo a physis grega (“igual & natureza, a formagao
nao conhece objetivos que lhe sejam exteriores", ibdem); (i) uma expansdo que nao
constitui em simesma um objetivo, a ndo ser na "tematica reflexiva do educador” (ibdem).

Se o conhecimento lingliistico ndo é prova de nada, como diz Heidegger, nem por isso
deixa de ser curioso que a palavra FORMAGAO (morphosis, no grego moderno) mantenha o
radical phos, luz, e que seu sentido de PRODUCAO, ainda no grego moderno, seja
designado por physis, no pequeno dicionario grego-portugués de Isidro Pereira
(1984:881). O parentesco entre as palavras economiza as razées que demonstrariam ser
possivel compreender que NATUREZA E (AUTO-) PRODUGAO DE FORMAS, de morphes. A
palavra schema, muito usada por Piaget, por exemplo, também esta incluida como um
sindnimo de FORMA, no mesmo dicionario.

As palavras forma/formagao, do latim formalformatio, foram traduzidas para o aleméo
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como Bildung/Bild, porque querem dizer também aspecto, aparéncia e IMAGEM, uma das
tradugBes "literais" de Bild (v. Duden “Deutsches Universalworterbuch, 1983 e cf. em
Duden “Etymologie”, 1989; v. tb. 0 Pequeno Dicionério Latino-Portugués, 1952).

Continuando com esse exercicio de vincular palavras a pensamentos, FORMAGAO, se nNéo
designa a hatureza na sua totalidade, indica a possibilidade desta de PRODUZIR IMAGENS.
Refiro-me agora a imagens mentais. Isso € importante ser afirmado aqui, porque mais
adiante, quando se tratar de um Piaget, por exemplo, é fundamental lembrar que 0
PENSAMENTO E UM PROCESSO BIOLOGICO, assim como a linguagem e outras representacdes
humanas mais "observaveis" na sua materialidade. O pensamento, por ndo poder ser
observado empiricamente como um objeto tridimensional, por exemplo, ndo deixa de ser
alguma coisa viva, enquanto produto da natureza. E da natureza da formag&o expandir-se
até seus limites, para aquilo que ndo esta formado, do mesmo modo que é da natureza da
razao (ela propria uma producdo da natureza), operar uma "naturalizacao/naturificacao"
da natureza, até encontrar seu limite na natureza. E da natureza da raz&o avancar para
esse limite, tentar ultrapassa-lo e encontrar outros limites nessa ultrapassagem.

Formar pela raz&o, EDUCAR, Se se quiser, é seguir esse movimento de encontrar o que
ainda ndo esta formado, para abrir possibilidades para que isso se forme, isto &, se
desenvolva pela sua propria natureza.

N&o creio que as pedagogias de Kant, Piaget (e até mesmo Heraclito) possam ser
interpretadas muito longe disso, no que diz respeito a esse assunto. Formar,
modernamente educar, € adaptar o homem, que ndo nasce formado, a natureza,
passando pelaformagdo (expansao, desenvolvimento) da sua propria natureza.

Olado"visivel" desse processo, aquilo "que aparece sob aluz", é o que se pode chamar de
“cultura”, um conjunto de "imagens", pelas quais 0 homem orienta sua vida ao humanizar-
se.

E até bem evidente que aqueles conceitos da filosofia grega em torno da idéia de physis
encontrassem tanta receptividade no lluminismo alemao. A presenca de um radical que
designa "luz", na prpria palavra "ILUSTRAGAO" e "clarear" <kldren>, em "AUFKLARUNG", de
onde emerge essa discussao por toda a Modernidade, designa uma idéia que expde muito
bem por que FORMAGAO é um dos seus conceitos fundamentais, e por que a ela foi possivel
agregar projetos de civilizagdo, isto €, de humanizacao. Indo mais além, isso pode explicar
até mesmo por que Habermas, no século xx, pode afirmar que a Modernidade € um
"projeto incompleto”, pois é da natureza da raz&o o expandir-se e ndo se (auto-) completar.

Para Gadamer a formacdo € um conceito historico, porque envolve "a conservagao
daquilo que incorpora" (Gadamer, 1960:41). Ela seria um conhecimento tedrico, ou um
saber técnico, incluindo um processo de TOMADA DE CONSCIENCIA das agbes que
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constituiram esses saberes, bem como do alcance “civilizatério" dessa mesma
consciéncia.

Gadamer segue expressamente a Propedéutica Filosofica de Hegel para discutir o
conceito, uma vez que Hegel teria afirmado que a propria filosofia tem na formagéo sua
condicdo de existéncia. O homem necessitaria formacao por ndo ser, por natureza, o que
deve ser. A ASCENSAO A GENERALIDADE seria a esséncia formal da formacéo para Hegel,
com a pretensao de reunir uma formacao tedrica e um comportamento pratico. Aformacao
acolheria a determinacdo essencial da racionalidade humana na sua totalidade,
convertendo 0 homem num ser espiritual geral. A capacidade de abstracao, portanto, nao
pode faltar aquele que sai da particularidade do plano "inculto”. A operacdo com que
Gadamer exemplifica isso é a seguinte: "separar a atengao de si mesmo e a dirigir a uma
generalidade, desde a qual determinar sua particularidade com consideracdo e medida"
(Gadamer, 1960:41). Dai ele deduz que a formagao como acesso a generalidade implica
um sacrificio da particularidade em favor da generalidade, uma inibicdo do desejo com
respeito ao objeto, e conseqiientemente uma liberdade com relacdo ao objeto desse
mesmo desejo, liberdade para sua objetividade.

Gadamer deixa claro que esséncia do trabalho da consciéncia ndo € "consumir a coisa’,
Sendo FORMA-LA.

S&o inevitaveis outras aproximacdes que se podem fazer com esses raciocinios de
Gadamer. Ao colocar 0 problema (hegeliano) da particularidade e da generalidade,
permite associacdes com Piaget d'A construgdo do real na crianga, especialmente nas
conclusdes (Piaget, 1937:326-360). Aquela idéia de vincular formacéo e physis também
esta presente em Piaget, na sua Adaptacao vital e psicologia da inteligéncia, em que uma
ilustracéo, que mostra "a epigénese das funcdes cognitivas”, bem que poderia remeter a
esse conceito humanista-iluminista de formacéo (Piaget, 1974:148). Ainda n'A construgao
do real na crianga, h& uma outra ilustracdo (Piaget, 1937:330) que serviria perfeitamente
para demonstrar a idéia de FORMAGAO PRATICA, de Hegel, apresentada por Gadamer
(1960:42).

E perfeitamente possivel, portanto, compreender que aqueles processos descritos
minuciosamente por Piaget d'A construgdo do real na crianga, que se referem aos
processos de ASSIMILAGAO-ACOMODAGAO, além de fazerem parte da natureza (da physis
que se desenvolve em FORMAS, pois Piaget € biblogo, antes de qualquer coisa) podem ser
aplicados na andlise de aprendizagens de "generalidades" da cultura, tais como 0s
contetdos de uma formacéo profissional, por exemplo.

Gadamer posiciona a aquisicdo de uma formacdo tedrica dentro de um processo de
formacdo maior. Se a formag&o prética, de acordo com Hegel, consiste na determinacdo
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fundamental do espirito historico, "a reconciliagdo de alguém consigo mesmo, 0
reconhecimento de si mesmo no ser outro" (Gadamer, 1960:42), o comportamento tedrico
é encarado como uma "alienagdo”, enquanto tarefa de "ocupar-se com um néo-imediato,
algo estranho, que pertence as recordagdes, amemoria e ao pensamento" (ibdem).

Embora Gadamer assuma a filosofia de Hegel como referéncia basica, pode-se perceber
que se trata ai de um Hegel "kantiano". Essa no¢ao de LIBERDADE DO OBJETIVO TEORICO
COMRELAGCAOAOS INTERESSES PROPRIOS Nd0 parece outra coisa que a ascensao a “filosofia
pratica”, que Kant menciona na sua "Segunda Introdugdo" a Critica do Juizo (Kant,
1790b:22).

Para Kant, todas as regras técnico-préticas, e até mesmo a "prudéncia’, considerada
como "habilidade de agir sobre os homens e sua vontade", seriam ainda corolarios de uma
"filosofia tedrica", pois se aplicam a partir de "conceitos da natureza", incluindo a vontade
humana (ela mesma uma "faculdade natural”, enquanto "faculdade de desejar"), na
medida que esta é determinada por motivagdes naturais. Uma vez que a vontade n&o
depende somente do "conceito da natureza", mas também do "conceito de liberdade", isso
significa que Kant vé ai uma "abertura" na consciéncia, uma "disponibilidade”, que
constitui elamesmaavontade. Isso torna entdo possivel uma "filosofia pratica", isto €, uma
filosofia que inclui aquela liberdade de acompanhar o devir de seu proprio objeto. Os
"juizos reflexionantes" de Kant serdo os operadores dessa liberdade.

Dai que, ao contrario do que muita gente pensa, uma formacao pratica PRESSUPONHA uma
formagcdo tedrica. Os saberes tedricos sao o caminho para a prética, desde que se trate de
uma praticarefletida, ou seja de uma praxis.

Apalavra Praxis, em alemao, até hoje designa "emprego de reflexdes, representagdes ou
teorias na realidade", "o campo de atividade de um médico ou advogado”, ou 0 "espago
(escritdrio ou consultério) em que advogados e médicos exercem suas profissfes” (Duden
“Deutsches Universalwérterbuch, 1983). Esses sdo os chamados "profissionais liberais",
entre outros. Aformacao tedrica parece consistir um pré-requisito para o exercicio de uma
certa "liberdade profissional'. Mas néo se trata da mesma liberdade do "liberalismo
econdmico”, da restricdo de controles publicos ou corporativos sobre o exercicio das
profissdes, mas sim de uma liberdade "mais sutil". Trata-se da aplicacao de um "sentido
pratico" ADEQUADO, ou seja da orientacdo ADEQUADA as agdes na situacdo prética, de
encontrar 0 sentido ADEQUADO para um conhecimento tedrico, independentemente da sua
CORRECAOQ, isto €, com "liberdade” com relacdo aos constrangimentos “naturais”, que
precisam, em qualquer caso, estar "corretos", de acordo com a natureza.

Exemplificando melhor, no campo da arquitetura, isso se aplica a "liberdade" de decidir se
um pilar ou coluna (cujos célculos construtivos estdo exatos e corretos, baseados em
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conhecimentos "tedricos", fisico-matematicos) estdo "bem posicionados" num projeto, do
ponto de vista estético, ou se um compartimento dimensionado corretamente para o que
se destina tem a configurag@o ADEQUADA a0 estilo de arquitetura que esta sendo aplicado,
ou aoutro aspecto estético ou mesmo ético.

Na pedagogia e na &rea da salde se revela com mais forca ainda o efeito dessa
"liberdade", que opera no conceito de formagdo. Quantos "erros médicos" poderiam ser
tributados ao emprego de teorias corretas em situacoes que elas séo inadequadas para 0s
habitos de vida dos pacientes, ou para outras caracteristicas que "ndo sao o caso" tedrico
de uma especialidade médica em particular? Por sorte a pedagogia ndo pratica
intervencdes cirlrgicas e por sorte € facultado a um professor chegar numa sala de aula e
dizer "aquilo que ensinei ontem ndo tem validade com relacdo ao que preciso ensinar
hoje". Talvez a pedagogia, nesse sentido, seja a mais "liberal” das profissdes. Até mesmo
por ter que lidar com "processos formativos".

Formar para uma praxis, portanto, implica formar tecnicamente, teoricamente e "deixar-
aprender pratico-reflexivamente”.

A formacéo, nesse sentido, implica um trabalho "consciencioso” com a meméria, de
acordo com Gadamer. Assim, € necessario usar uma certa "liberdade”, naquele mesmo
sentido kantiano, para operar com o que se pode recordar.

Esse assunto tem que ser destacado aqui, porque € comum entre arquiteto-urbanistas, e
pedagogos, inclusive, acreditar que senso estético, principalmente, € um dom, que néo se
pode form&-lo. Gadamer acentua, portanto, que 0 senso estético (e 0 senso histérico) ndo
sdo questdes de comportamento, ou conduta, mas sim "do ser enquanto tornar-se". Ele
retorna a Hegel e reafirma que a caracteristica mais importante da formagéo é o "manter-
se aberto com respeito ao outro até pontos de vista distintos e gerais" (Gadamer, 1960:45).
Repete que a formacdo diz respeito a compreensdo do distanciamento de si mesmo, e
com essa compreensdo, a um chegar a GENERALIDADE. A compreensao de principios
gerais, por exemplo, daqueles que configuram a arquitetura como disciplina (algo que
pode ser ensinado PORQUE pode ser aprendido, ou seja, porque ndo é dote natural),
pressupde uma DESCENTRACAO, no sentido kantiano (“copernicano") ou piagetiano,
considerando as condigbes diferentes em que as estruturas da consciéncia foram
investigadas em diferentes épocas.

O desenvolvimento do conceito de formacdo em Gadamer acaba por aproximar-se da
TEORIA DA ASSIMILAGAO, de Piaget. O "movimento fundamental do espirito", descrito por
Gadamer, pode ser aplicado com relagdo ao comportamento (modo de adaptagdo) de
qualquer ser vivo: "o retorno a simesmo desde o outro" (Gadamer, 1960:43). Ainteligéncia
que assimila, que é o proprio assimilar no inicio do processo do desenvolvimento, néo faz
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outra coisa.

Ailusdo "técnico-pratica" de que a inteligéncia humana ndo pertence a natureza pode ser
tributada a uma "assimilacdo deformante" do espirito de seu préprio comportamento,
usando uma expressao de Piaget. O sentimento de triunfo com relagdo a natureza
experimentado por uma inteligéncia que aparentemente "domina” essa natureza funciona
como uma embriaguez, pois a tensdes internas a inteligéncia, mobilizadas pelo desafiar a
natureza, encontram uma espécie de relaxamento com éxitos técnico-praticos.

Aformacdo até o nivel técnico-préatico é "centrada”. Nao deixa de ser isso que Heidegger
quer dizer quando critica 0 "logos calculador”, a racionalidade do "Vorhanden", que encara
0 mundo & sua volta como "disponivel" <vorhanden> para seus objetivos. Pois bem, mas a
assimilacao centrada, lembrando Piaget, € sempre "deformante”.

A arquitetura € uma area privilegiada para demonstrar isso. O éxito de Brunelleschi em
executar uma aboboda de mais de trinta metros na catedral de Florenca pode ser
considerado, em certo sentido, "maior" do que aquele de Eiffel com suatorre metalica, pois
na época de Brunelleschi era impossivel pensar em algo como "célculo estrutural”, por
exemplo.

Contudo, a centracdo da racionalidade instrumental deixa-se embriagar pela "aparéncia
sensivel" da torre de Eiffel e pela exibicdo monumental da performance de um material
recente (o ferro). Assim, foi facil promover a identificagdo dessa obra com um dos
emblemas mais consagrados da industria, do "progresso"” e do triunfo humano sobre a
natureza, através da técnica moderna. SO que essa identificacdo simplesmente
"esquecia” a quantidade e a complexidade dos saberes ("pequenos éxitos", entdo) que
precediam aquela realizacdo, alguns bastante antigos, assim como a dependéncia de
certas condicdes sociais GERAIS que tornaram a obra possivel. Modernamente, no século
XIX, ficara mais dificil vincular as condi¢Bes desumanas do trabalho da mineracdo de
ferro, ou de carvao, por exemplo, com aquela obra.

A compreensao desse vinculo também pressuporia ela prépria uma formacgao, tedrica, no
caso, que foi, por exemplo, empreendida por um Marx interessado em abordar a
GENERALIDADE da sociedade capitalista.

A greve de artesdos enfrentada por Brunelleschi no século XV, assume um outro carater
do que as lutas operdrias nas regides européias da producéo do ferro e do carvéo do
século XIX. Aquele "pequeno episédio” do século XV, na sua PARTICULARIDADE, inaugura
uma tradi¢do irreversivel na histdria da arquitetura GERAL. A agita¢do operaria GERAL do
seculo XIX pouco interfere no andamento das obras de Eiffel, em funcéo complexidade
das intermediaces entre sociedade e tecnologia modernas.
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Interpretado assim, o éxito "técnico” de Brunelleschi foi sem duvida maior do que o de
Eiffel, levando em conta suas respectivas formag@es.

Os éxitos técnico-praticos de Eiffel, contudo, sdo encarados como novidades porque
muito mais distanciados do seu processo de producéo, de seu processo de formacdo. E
sao tdo mais aplaudidos, quanto mais "deformada” (incompleta) sua compreensao, no
sentido do "esquecimento" dos processos de trabalho que os engendram. A"formacao" de
uma torre de ferro tem mais etapas "invisiveis" do que a de uma clpula, e aisso se deve a
sua receptividade "deformada”, pois ela tem um acesso a generalidade "atalhado",
aparece rapida e esplendorosamente "sob a luz", ao passo que cupulas de alvenaria
(resultado de um paciente trabalho artesanal), & época de Eiffel s&o consideradas banais,
produtos de umtrabalho "que todo mundo conhece". Arapidez relativa com que se vence a
natureza (a gravidade, por exemplo) e 0 ocultamento de certas etapas-chave da producao
geral que concorrem na producdo particular da torre metélica "embriagam" a
compreensao dessas obras, ficando Eiffel com mais "créditos" do que Brunelleschi.

Aequacao hegeliana da particularidade e da generalidade, portanto, é fundamental para a
formacdo, pois com ela se pode discutir aspectos "esquecidos" da histéria da arquitetura,
por exemplo.

Os saberes que criticam a Modernidade, a tecnologia centrada nos seus proprios objetivos
e éxitos, "pds-modernamente”, apelam para discussdes éticas e procuram uma
reintegracéo e acolhida em saberes totalizantes, "holisticos". Dai terem aparecido com
mais evidéncia uma certa "consciéncia ecoldgica" (ética ambiental), por exemplo, e outros
destaques paraimplicacdes ético-politicas dos saberes instrumentais.

Com esses exemplos pode-se compreender por que Gadamer da tanta énfase a essa
relagd@o entre MEMORIA € FORMAGAO.

E na triade reter-esquecer-recordar, que se refere claramente a um processo organico,
onde se instalam aqueles processos "mecanicos” e deformadores, porque redutores, da
compreensdo do mundo, que Marx vai chamar de "ideologia”. A “falsa consciéncia” (ou a
"fetichizacdo da mercadoria") parece ser um passo "necessario" a formacao no seu devir,
naascensao do particular ao geral. Ela s6 é superada pelo "recordar".

A consciéncia ja formada, que se "recorda" de sua formacdao, opera cOmo um SENTIDO
geral, ndo vendo a si nem seus proprios objetivos sem distanciamento, mas sim com uma
abertura geral. Porisso, a formacéo € uma ressonancia de um contexto histérico, como diz
Gadamer.

Para a arquitetura, no entanto, ha ainda um aspecto dessa discussao da formacao que é
fundamental. Ela se refere ao que pode ser apreendido pelos sentidos, sua matéria
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estética, portanto.

Da estética kantiana, que esta, como ja mostrei, ligada ao conceito de formagéo, também
sai a idéia de que um éxito em arquitetura ndo é apenas a satisfacdo das necessidades
funcionais, da estabilidade e do atendimento as finalidades que a cultura atribui e espera
dos edificios.

Na producéo de um edificio por meio de um projeto, ou na sua aprecia¢do, considerando
este como um artefato, hd ainda a participacao daquele conceito de "liberdade", na medida
em que a apreensao da edificacdo se da sob as regras de um gosto (para Kant, uma
generalidade, ou um sentido geral).

A estética kantiana é ela propria uma espécie de retorno da consciéncia a si mesma. A
apreensdo estética, uma espécie de "caminho de volta" dos juizos reflexionantes, um
retorno a sensibilidade, num desinteresse de si do préprio sujeito, com relagdo ao objeto
que é apreendido. Afaculdade de desejar é cancelada e a consciéncia entra no registro da
liberdade, assegurado pelo cancelamento do desejo. O exercicio dessa liberdade, na
natureza, € a faculdade de julgar. O sentimento de agradavel ndo € a mesma coisa do que
o do belo, para Kant. Enquanto aquele se refere a um prazer determinado pela faculdade
de desejar, este Ultimo se refere a um prazer de jogo pelo deciframento SEM CONCEITOS da
aproximagcdo do objeto a principios de gosto (de liberdade) gerais. Sem conceitos, porque,
para Kant, 0s conceitos ainda implicam uma atividade "desejante" da consciéncia ao
compreender um objeto. No retorno da consciéncia ao nivel da sensibilidade trata-se de
captar o0s objetos intuitivamente, "esquecendo" 0s conceitos, mas "retendo” a abertura
que eles produziram no "caminho de ida" até a racionalidade. Trata-se de uma espécie de
"prazer reflexivo”, forcando um pouco a expressao. Um PRAZER DE PARTICIPAGAO num jogo
(a "arte da convivéncia", v. Kant ), cujos regramentos conformam um SENTIDO GERAL.
Assim, no sentido kantiano, o prazer de estar abrigado por um edificio é diferente daquele
de poder CONTEMPLAR 0 edificio "desinteressadamente”, e por meio dessa contemplacéo
experimentar o sentimento de participar de uma cultura que se representa nesse edificio.
Repito que, em Kant, isso ndo tem o sentido de que todos os participantes gostem da

mesma coisa, porque 0 objeto possa ser em si mesmo belo, mas sim porque sao
COMPARTILHADOS PRINCIPIOS NO CONVIVIO HUMANO QUE PERMITEM ATRIBUIR A CERTOS

OBJETOS O SIGNIFICADO DE BELOS, dentro daquele gosto, o qual foi, naquele mesmo
convivio, FORMADO, isto €, desenvolveu-se e se manifestou.

O prazer estético €, portanto, "um prazer que sabe de si", uma volta pelo avesso daquele
conceito de formagdo, que agora é aplicado interpretando objetos. A apreensao estética,
assemelhada ao tato, distingue o que é geral do particular.

O éxito no desafio das forcas da natureza e nas fung@es sociais da arquitetura ndo séo
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suficientes para caracteriza-la como arte (Lukacs, 1965, passim). O éxito na expressao € o
éxito arquitetbnico por exceléncia. Mas para isso é necessario compreender que
expressar significa encontrar uma forma para representar uma IDEIA, Sendo essa idéia um
principio regulador de alguma "razdo arquitetonica’, portanto possivel de ser
compartilhada socialmente no convivio humano, na humaniza¢éo do ambiente, também
de acordo com principios gerados pelo prazer da arte da convivéncia.

Converter esse sentimento gerado a partir da captacao dos edificios a partir do principio
de liberdade, em formas, figuras inteligiveis, nesses mesmos termos, é produzir a
arquitetura enquanto arte.

Ensinar isso € ensinar a expressar-se. O saber requerido para esse ensino hdo € apenas
"plural" (porque envolve técnica e teoria), mas também um saber de si. E um deixar-
aprender uma DISCIPLINA ARQUITETONICA GERAL, que dé conta das particularidades, sem
perder de vista as distancias entre o particular e o geral. Do conceito de formacéo, essaé a
intermediacdo "aristotélica" que mais pode interessar auma pedagogia da arquitetura.

Sylvio Arnoldo Dick Jantzen é Arquiteto e Urbanista (UFRGS), professor do
Departamento de Arquitetura e Urbanismo da Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da
Universidade Federal de Pelotas (FAUrb/UFPel) e doutorando no Programa de Pds-Graduagéo em
Educacdo da Faculdade de Educacéo da Universidade Federal do Rio Grande do Sul.
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