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OS DENTES DA MULTIDAO: UMA ARQUEGENEALOGIA DO RISO

THE TEETH OF MULTITUDE: AN ARCHEOGENEALOGY OF LAUGH

Daniel Perico Graciano'
Cassia Dos Santos®

RESUMO: Realizamos uma breve reflexio acerca do riso como forma de enunciado
comandado por interesses politico-econdmicos que regem as relacdes de poder desde o periodo
de consolidacio do cristianismo no Império Romano até a atualidade. As proibicoes do riso ao
longo desse periodo se manifestam como funcio enunciativa de um dispositivo estratégico do
poder pastoral, a partir de arranjos de linhas de forcas que instauram programas de verdade. As
reflexdes presentes neste artigo tém por pretensio realizar uma andlise arquegenealégica pautada
no pensamento de Michel Foucault, a fim de apreender, identificar e descrever alguns dos
arranjos que emergem das relacoes de poder expressas na historicidade da forma de enunciar
em questdo. Para isso, tracamos uma historia de forma a concebé-la como um problema ou um
conjunto de questdes, rompendo com uma concepcio linear e teleoldgica, a partir de
enunciados que evidenciam a relacio entre riso, poder e resisténcia. Elaboramos, dessa forma,
ainda que brevemente, um historico das praticas discursivas das quais emergem a producio de
subjetividades doceis condizentes com as necessidades de manutencio do poder politico e
econdmico associado ao dispositivo religioso.

Palavras-chave: Riso; arquegenealogia; anélise do discurso.

ABSTRACT: We aims to a brief reflection about laugh as a form of enunciation commanded
by political-economic interests that govern relation of power from the period of consolidation of
Christianity in the Roman Empire to the present day. The prohibitions of laugh throughout
this period are manifested as an enunciative function of a strategic apparatus of pastoral power,
based on arrangements of forces lines that establish truth programs. The reflections in this
article intend to carry out an archeogenealogical analysis based on Michel Foucault thought’s,
in order to apprehend, identify and describe some of the arrangements that emerge from the
relations power expressed in the historicity of the form of enunciation in question. For this, we
traced a history in order to conceive it as a problem or a set of questions, breaking with a linear
and teleological conception, based on statements that show the relationship between laugh,
power and resistance. In this way, we elaborated, briefly, a history of discursive practices from
which emerge the production of docile subjectivities consistent with the needs of maintaining
the political and economic power associated with the religious apparatus.

Keywords: Laugh; archeogenealogy; discourse analysis.
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1 Introducio

“O riso ndo coibe o homem, liberta-o”

Bakhtin (2017, p. 25)

Assim como ha diversas formas de expressar revolta e indignacdo, ha diversas formas de
expressar alegria e contentamento, uma delas, a mais evidente e recorrente, se expressa por meio
de um elemento paralinguistico: o riso.

Rimos as vezes por estratégia, arquitetada e calculada, as vezes de maneira quase
inconsciente. E claro que, em um primeiro momento, evidencia-se o estranhamento. Tudo fala,
tudo grita e toda seriedade tenta se fazer audivel no campo de presenca daquele que ri.
Paradoxalmente, aquele que nido acende sua lanterna de signos ¢, nesse caso, o Unico a ser visto
na escuridio. Quem é esse que ri! Quem é esse que ousa se esquivar da tristeza que impulsiona
o capital! Rir impressiona. O riso, como elemento paralinguistico, nio tem significados
predeterminados, ha uma dissociacio da virtualidade do significado em relacdo ao significante.
O riso depende totalmente do subentendido para ser interpretado, o significado do riso nio ¢é
imanentemente marcado na sequéncia sonora formada na expressio. Em outras palavras, nio
hd um continuo de ideias historicamente convencionadas por uma dada comunidade que,
fixadas e inflexiveis, se atrelem diretamente a um continuo sonoro que caracteriza a expressio
do riso.

O riso nio é transparente. O riso esconde signos verbais. Quem ri, cala.

Falar de emocdes em sua relacio com a ordem do discurso é atentar para o fato de que
em todo discurso ha pathos. Além disso, “os surtos totalitarios da eloquéncia que enlacaram o
século XX e os desastres humanos que eles engendraram deveriam [...] nos prevenir dos perigos
que ha em perder a memoria dos poderes das emocdes nos discursos” (COURTINE, 2016, p.
19). O riso, a memoria perdida, corresponde nio somente aos poderes que a alegria que ele
expressa exerce na producio de sentidos, mas a sua propria realizacio, que, aos poucos, vai
sendo apagada, se tornando cada vez mais rara. No entanto, a questio aqui nio é o efeito que o
riso pode ou nio suscitar, mas como ele ¢ alternativo a linguagem verbal e como se da - por isso
- sua interdicdo em diversos contextos. Quais acontecimentos sdo indicados nas interdicoes do
riso! Quais intervencoes ela indica em termos de producdo de subjetividades! Quais sdo os fios
pelos quais se tece a intrincada trama que liga a resisténcia pelo riso a submissio pela
“seriedade”?

Pode-se aplicar nocdes como “interdicio” e “ordem do discurso” ao riso! Podemos
considerar o riso um enunciado! O que é um enunciado! Para Foucault:

E uma funcio de existéncia que pertence, exclusivamente, aos signos, e a
partir da qual se pode decidir, em seguida, pela andlise ou pela intuicio, se
eles “fazem sentido” ou nio, segundo que regra se sucedem ou se justapdem,
de que sdo signos, e que espécie de ato se encontra realizado por sua
formulacio (oral ou escrita); é que ele nio é em si mesmo uma unidade, mas
sim uma funcio que cruza um dominio de estruturas e de unidades possiveis e
que faz com que aparecam, com contetidos concretos, no tempo € No espaco.

(FOUCAULT, 2008, p. 75)
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Ora, o riso traz consigo efeitos de sentido; é uma funcio de existéncia; nio produz
sentido sozinho, sempre necessita de uma correlacio com outros enunciados; realiza um ato ao
ser atualizado, ele ¢ por si s6 um acontecimento. O riso atende as caracteristicas de um
enunciado.

Falar de enunciacio ¢ falar do corpo, o riso pode fazer uma mediacdo entre a lingua e a
expressio corporea da paixdo. O riso tem ritmo, tem voz, informa, comunica e, portanto, da
ordens, “ri” das ordens. O riso é uma forca biopolitica, isto ¢, um instrumento de producio
alternativo as relacdes de poder. Ele se opde ao biopoder: por um lado existem as arquiteturas
de poder que se distribuem a partir de aplicacdes em redes capilares, o poder que gerencia a
vida, o poder que age sobre a vida. Por outro lado, existe uma resisténcia, uma luta que afirma a
prépria vida em si. O riso é biopolitico quando produz uma linguagem que compde e fortalece
as redes de cooperacio e interacio sociais, as misturas, as quedas de fronteiras e hierarquias,
quando zomba do poder e cria subjetividades marginais em relacio a ele. No entanto, a
biopolitica é anterior ao biopoder, o segundo é que reage, por pavor, a primeira.

O riso deve ser alguma coisa desse tipo, uma espécie de gesto social. Pelo
medo que inspira, o riso reprime as excentricidades, mantém
constantemente vigilantes e em contato reciproco certas atividades de ordem
acessoria que correriam o risco de isolarse e adormecer; flexibiliza enfim
tudo o que pode restar de rigidez mecanica na superficie do corpo social.

(BERGSON, 2001, p. 15)

Interditar o riso é “conjurar seus poderes e perigos” (FOUCAULT, 2012, p. 9),
neutralizar sua poténcia e, a0 mesmo tempo, evidencia-la. Em intimeras circunstincias, por mais
de uma vez e por longos periodos, o riso foi reprovado por ser considerado vulgar, por ser
considerado desafiador, por ser considerado insolente. Segundo Canetti “porque, quando se i,
abre-se bem a boca” (CANETTI, 2019, p. 221), mostrando os dentes animalescos. Mas outros
fatores levantam suspeita em relacio as possiveis causas dessa interdicio: serd por expressar
alegria? Isto ¢, pelo medo que a alegria desperta nas linhas de forca que compdem o poder? Na
maioria dos casos, o riso pressupde alegria. De acordo com Spinoza, “o desejo que nasce da
alegria [...] ¢ mais forte que o desejo que nasce da tristeza” (SPINOZA, 2013, p. 269), o afeto
alegre €, assim, a maior poténcia possivel de autonomia das multidoes, ja que ele evidencia o
desejo de afetar e ser afetado em relacio aos mais diversos encontros. A alegria ¢, para o filosofo
luso-holandés, uma passagem da nossa mente a uma maior perfeicio. SO conhecemos,
eticamente, aquilo que para nos ¢ “bom” por meio das experiéncias em que fomos afetados de
alegria. A alegria é um afeto primario (SPINOZA, 2013), mas é o mais forte dos afetos
biopoliticos. Sentir medo da alegria ¢ sentir medo da poténcia da multidao, o medo ¢ uma
tristeza instdvel, porque também ¢ incerteza de que aquilo que nido quero pode acontecer, esta
ligado a algo que odiamos, quem odeia a multidio e ¢ incerto de seu perigo frente a
manutencio das relacdes de poder sente medo.

Outros medos, no entanto, podem “justificar” a aversio ao riso, como o medo
. . . ~ ~ ;L ~ . ~ 3 . ~
inconsciente dos dentes. Tal cogitacio nio € tio ingénua quanto parece’. Afinal, os dentes sdo o
signo original da ameaca do predador, durante a maior parte de nossa historia, essa foi uma das

3 Sobre 0 medo de dentes, ver CANETTI, E. As entranhas do Poder. In: Massa e Poder. S. Paulo: Companhia das
Letras, 2019.
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maiores e mais constantes ameacas e sentencas de morte que enfrentamos. Os dentes sio, dessa
forma, o signo da natureza se sobrepondo a cultura, quando sio também uma pré-condicao
para a sobrevivéncia humana. Isto ¢, tratarse-d de um medo hobbesiano do “estado de
natureza”’

2 Medo riso, meda da Multidao

No inicio do século IV de nossa era, Constantino, imperador romano, teve um sonho
que alteraria radicalmente o curso da historia. Sonhou que, ao se converter ao cristianismo,
unificaria o império, se transformando em seu Unico soberano. Desde entio o império se
tornou cristdo. Nao haveria mais patrocinios as festas pagis, cuja proibicio foi decretada por
Arcadius em 395. Em 425 a comédia foi proscrita por Teoddsio e Valentiano II, em dias
religiosos e aos domingos. O Concilio de Tours, em 567, chamou as festas pagis e as
apresentacoes coOmicas de “festas de loucos”, o riso e a alegria das multiddes sdo pouco a pouco
segregados com a consolidacdo do cristianismo.

O cristianismo é uma religido de lamentacio*, defensor dos valores da morte e da
tristeza:

O fato de ndo haver finalidades “santas” no cristianismo ¢ a minha objecio aos
seus meios. Apenas finalidades ruins: envenenamento, difamacio, negacio da
vida, desprezo do corpo, rebaixamento e autoviolacio do homem pelo
conceito de pecado - portanto, também seus meios sio ruins. (NIETZSCHE,

20164, p. 56)

Nio havia espaco para o riso nos primordios do cristianismo como religido oficial do
império. “Cristo jamais riu”, dizia Criséstomo. No século IV, Basilio escreve: “Os relatos
evangélicos o atestam, jamais ele [Jesus] cedeu ao riso. Pelo contrario, ele chama de infelizes
aqueles que se deixam dominar pelo riso” (apud MINOIS, 2003, p. 83). Para Minois:

O cristianismo é pouco propicio ao riso. Essa afirmacio sera, sem duvida
alguma, contestada: oporse-d o “verdadeiro” cristianismo, sorridente, ao
“falso” cristianismo, triste; serdo evocados os sorrisos de Francisco de Assis e
de Francisco de Sales, os alegres abracos de celebracio e os risos dos
presbitérios.

Tudo isso é verdadeiro, mas um pouco facticio: o riso nio é natural no
cristianismo, religido séria por exceléncia. Suas origens, seus dogmas, sua

historia o provam. (MINOIS, 2003, p. 76)

No século V, a comédia Querolus, uma Aulularia’ de autor anénimo, foi encenada na

* Sobre religides de lamentacio, ver CANETTI, E. Malta e religido. In: Massa e Poder. Sio Paulo: Companhia das
Letras, 2019. O autor distingue religides de lamentacio, religides de guerra e religides de festa. As de lamentacio se
caracterizam pelo sofrimento e queixa constantes para a remissio de seus “pecados”, lamenta-se sempre a morte
violenta de um jovem, entre esses religiosos destacam-se os cristios (que lamentam a paixdo de Cristo) e os xiitas
(que lamentam a paixio de Hussein).

® Subgénero de pecas teatrais que reveza interpretacdes faladas e cantos liricos.
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capital do império com grande sucesso e foi a ultima manifestacio comica por um periodo que
durou séculos e séculos. O carnaval foi marginalizado no mesmo periodo, por sua associacio
com antigos ritos pagios. Toda forma de riso ndo regulada pela instituicio cristd passa a ser
condenavel. A inspiracio vem do evangelho, onde nio ¢ tio dificil se deparar com enunciados
como:

Felizes vés que chorais agora: vos rireis. Infelizes vds que ris agora: ficareis em
luto e chorareis (Lc 6, 21, 25).

Reconhecei vossa miséria, tomai o luto, chorai, para que vosso riso nio se
transforme em luto e vossa alegria em abatimento. (Tg 4, 7)

Em ambos enunciados, um “eu” eliptico fala a terceira pessoa do plural (“vos”, “vosso”,
€« ”» . “« 2l ~ ..
vossa”), nos dois excertos o locutor se coloca de fora desse “vds” homogéneo a quem se dirige,
esta além dos “Infelizes” que vivem em “miséria”. Paradoxalmente, associa-se a “miséria”’ e a
infelicidade aquele que expressa alegria, ao passo que se associa a felicidade a quem chora
3 . ’ [ ’ “e ~ ”» .
(“felizes vos que chorais”). Temos ai um bom exemplo da “inversio de valores” descrita por
Nietzsche: a md consciéncia e o ressentimento cristios ndo permitem a criacio de valores
condizentes com suas crencas, ja que a criatividade demanda forca, porém permitem a inversio
de valores ja existentes:

A rebelido escrava na moral comeca quando o proprio ressentimento se torna
criador e gera valores: o ressentimento dos seres aos quais é negada a
verdadeira reacdo, a dos atos, € que apenas por uma vinganca imagindria
obtém reparacio. Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si
mesma, ja de inicio, a moral escrava diz Nao a um "fora", um "outro", um "nio-
eu" - e esse Nao é seu ato criador. Essa inversio do olhar que estabelece
valores - esse necessdrio dirigir-se para fora, em vez de voltar-se para si - ¢ algo
proprio do ressentimento: a moral escrava sempre requer, para nascer, um
mundo oposto e exterior, para poder agir em absoluto - sua acdo ¢, no fundo,
reacio. O contririo sucede no modo de valoracio nobre: ele age e cresce
espontaneamente, busca seu oposto apenas para dizer Sim a si mesmo com
ainda maior jubilo e gratiddio - seu conceito negativo, o "baixo", "comum",
"ruim", ¢ apenas uma imagem de contraste, palida e posterior. NIETZSCHE,

2016b, p. 10)

O repudio ao riso parece, ao que tudo indica, ser uma heranca da origem judaica da
religido cristd, ja no livro de Eclesiastes, que data de 450 a.C., encontra-se um veemente repudio
ao riso e um elogio ao luto, em diferentes trechos do poema:

I1. 2. Ao riso § disse: despautério §§§
E ao jubilo § que faz de sério?

VII. 3. Melhor sofrimento § que riso §§§

Pois em rosto amargo § ha coracio largo.

4. Coracio de sibio § na casa do luto §§
e coracdo de estulto § na casa do prazer.
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5. Melhor §§ escutar § reprimenda de sabio §§§

Que alguém §§ dar escuta § a cantilena de estulto.

6. Pois como a urtiga estala § sob o tacho quente §§
assim estridula § o riso do estulto §§8§

E também isso § névoa-nada.® (Ecl 11, 2; VI, 3 - 6)

O adjetivo “estulto” qualifica tanto aquele que ri (“o riso do estulto”), quanto aquele
que ndo guarda luto, que sente prazer (Coracio de sabio § na casa do luto §§ e coracio de
estulto § na casa do prazer). Constrdi-se, assim, no enunciado a imagem daquele que ti, o
Aurélio online define “estulto” como: “Caracteristica de quem nio tem discernimento nem
bom senso; néscio, inepto. Que se comporta de maneira estupida; parvo, imbecil, tolo”’. Dessa
maneira, quem expressa alegria se opde ao do lutuoso, que ¢ “sabio”.

Tal heranca judaica relativa a interdicio cristd do riso ndo é uma exclusividade de sua
assimilacio romana, em um texto do século II, chamado Questdes de Bartolomeu, o diabo explica
como faz uso do riso em seus projetos:

Temos outros 4geis servidores a quem damos ordens. Nos os equipamos com
muitos anzois e os enviamos a pesca. E eles capturam para nds a alma dos
homens, adocando-os com delicias variadas, isto ¢, com a embriaguez e o riso,
a caltinia, a hipocrisia, os prazeres, o deboche ou, ainda, com todos os outros
meios de enfraquecimento, retirados de seus tesouros.®

Satd faz uso de um “nods” exclusivo (um “eu” amalgamado a um “eles”), o que implica
que a divindade antagdnica do cristianismo ¢ uma coletividade que d4 “ordens” a uma outra
s « bl “ ”» ,
coletividade (“eles”) que captura “almas” humanas. Esse grupo que recebe ordens é um
. R} e 3 “_ . ”» “ . ”» 3 ’ [l
conjunto de praticas e afetos personificados: além do “riso”, a “embriaguez”, a “calunia”, a
“hipocrisia”, os “prazeres”, o “deboche”. O grupo ¢ uma multidio, pois a ele se juntam “todos
os outros meios de enfraquecimento”. H4, no excerto, indicios de um medo que permeia toda
pratica de poder: o medo das multidoes. A “demofobia”, é manifesta no radical “demo” em
“demonio”, trata-se do medo da potencial emergéncia do demos (d7juog), cuja forca poderia

ameacar qualquer hierarquia estabelecida pelo clero e pela coroa.

Em um outro livro do século II, Atos do apéstolo Pedro, o riso é associado a possessdo
demoniaca: “Pedro voltou-se para a multidao que estava atras dele e viu, no meio dela, alguém
sorrir, alguém possuido por um demonio muito maligno. Pedro lhe diz: ‘Quem quer que sejas
tu, que riste, mostra-te abertamente a toda a assisténcia’” (At 11). O demonio estava misturado a
multidio, e so6 ¢ descoberto porque sorri. A alegria expressa por meio do sorriso ¢ um temido
demonio quando se mistura as multidoes.

Aos poucos, a recriminacio e a marginalizacio do riso vdo se transformando em
proibicao. Basilio, o arcebispo de Cesareia, decreta no século IV: “niao é permitido rir, em
qualquer circunstincia, por causa da multidio que ofende a Deus, desprezando sua lei. O

® Todos os excertos foram retirados da traducio de: CAMPOS, H. Qohélet/O que sabe - Eclesiastes. Sio Paulo:
Perspectiva, 1991.

T <https://www.dicio.com.br/estulto/>

8. Questoes de Bartolomeu, 4, 44. In: Escritos apdcrifos cristdos.
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Senhor condenou aqueles que riem nesta vida. Portanto, é evidente que, para os cristios, nio
h4 circunstancia em que possam rir” (BASILIO apud MINOIS, 2003, p. 86). A coletividade
(“multidao”) aparece como a “causa” do riso “que ofende a Deus”. A descricio da coletividade
como antagonista a religido cristd ja se apresenta em algumas passagens do evangelho, como,
por exemplo, no exorcismo do geraseno, em que o demdnio se apresenta da seguinte forma:
“Legidao é o meu nome, porque somos muitos’ (Mc 5, 1-20). Proibir o riso é proibir uma
manifestacio demoniaca, isto é, a alegria das multidoes. O medo se intensifica conforme
emergem as grandes insurgéncias contra o império: as invasdes germanicas, a partir do final do
século III; a grande campanha dos hunos no século IV; os saques visigodos, as invasdes dos
alanos, dos jutos, dos anglos e dos saxdes no século V. O nomadismo das multidoes “barbaras”
e pagas aterrorizava “santa’ “civilizacio” romana.

No entanto, reprimir e proibir uma reacio quase sempre involuntaria, ¢ uma empreitada
fadada ao fracasso. A biopolitica do riso foi aos poucos capturada pelo biopoder cristio para
produzir uma nova forma de vida pautada na falsa felicidade, nos falsos sorrisos, nos falsos
éxtases. A igreja lanca axiomas sobre o riso assimilando-o junto a outros “costumes pagios”,
como por exemplo, o Natal. Dois tipos de risos eram considerados legitimos para o papa
Gregorio por volta do ano 600: zombar dos “maus” e se alegrar com o “bem”. Os conceitos
relativos de “bem” e “mal” sio elementos que qualificam o sujeito de ter o direito privilegiado
de rir ou ndo. Quem sio os “maus” de quem ¢ permitido zombar? Os que ameacam o poder
despotico e totalitario da igreja? O que € o “bem”? Tudo aquilo que coopera para a manutencio
desse poder! “Além do riso de puro divertimento inocente, o mais discreto possivel, ha, de fato,
um riso licito que ¢ a zombaria contra o mal. Os pais nio se privam dele, em particular sio
Jeronimo, que também o usa contra os heréticos. Sdo Irineu pde no ridiculo os gndsticos”

(MINOQIS, 2003, p. 91).

O riso se transforma em um ritual no interior da doutrina crista, sio determinadas
condicoes especificas para o riso a partir de regras que limitam seus alvos aos “maus”, isto ¢, aos
“heréticos” e aos “gnosticos”, aqueles que nio compartilham dos mesmos programas de verdade
instaurados pela fé catolica. O riso ¢ admissivel somente quando praticado por um cristao, ou
seja, por alguém qualificadamente “bom” para fazé-lo; segundo certas circunstancias, quando
deparado com alguma heresia ou algum sinal de gnosticismo.

Assim ¢é que, no inicio da Alta Idade Média, se promove a domesticacio, se nio da
alegria, de sua expressao mais caracteristica.

3 Contrarrevolucio: colonizacio e morte do riso

A renascenca revitalizara o carnaval e as comédias, o riso popular voltava aos poucos a se
esbocar nos rostos fragmentados da multidao. Na primeira metade do século XIV uma nova
multiddo invadiu a Europa, uma multiddo invisivel: a peste negra’. A epidemia dizimou entre
30 e 40% dos europeus. Em decorréncia disso “as hierarquias sociais foram viradas de cabeca
para baixo, devido ao efeito nivelador da montante generalizada” (FEDERICI, 2018, p. 96),
havia abundancia de terras, as classes menos abastadas foram beneficiadas com a intensa
modificacdo das relacdes de poder. Podia-se plantar a vontade, comecou a se esbocar uma época
de abundancia e autonomia, durante certo periodo (entre o século XIV e o século XV) houve

® Doze galeras vindas de Constantinopla aportaram em Messina no ano de 1347, trazendo, junto ao seu
carregamento, os ratos que espalhariam a peste por todo o continente Europeu.
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motivo para o riso, “no fim do século XIV, as amarras entre os servos e a terra haviam

praticamente desaparecido”. (FEDERICI, 2018, p. 102)

A commedia dell’arte zombava do poder em praca publica, ¢ a concretizacio artistica da
mesticagem e hibridismo que compde a multiplicidade multitudinaria, a roupa multicolorida
do arlequim ¢ feita de retalhos vindos de todo o mundo conhecido, de todas as partes, ele faz
rir sem respeitar as fronteiras entre “bem” e “mal”.

Porém, como as relacoes de poder estavam totalmente abaladas, a alegria da multidao
sofreu um novo golpe, talvez 0 maior de todos. No periodo que vai do final do século XV ao
inicio do século XVI, instaurou-se uma violenta contrarrevolucio. Na Europa pune-se
energicamente os movimentos heréticos, o corpo feminino é queimado em fogueiras ou
estuprado livremente, com total consentimento do Estado. No “novo mundo”, a terrivel
expansio colonial realiza o maior de todos os holocaustos, a morte branca varre as rubras
Américas, enchendo de sangue e o ouro os bolsos de Jesus Cristo. O capitalismo nada mais ¢
que a contrarrevolucio, uma medida austera, movida pelo panico, que visa prevenir ameacas as
relacdes de poder vigentes e punir a multidio por sentir alegria e ousar construir uma vida
melhor:

O capitalismo foi a contrarrevolucio que destruiu as possibilidades que
haviam emergido da luta antifeudal - possibilidades que, se tivessem sido
realizadas, teriam evitado a imensa destruicdo de vidas e de espaco natural que
marcou o avanco das relacdes capitalistas no mundo. Devemos enfatizar este
aspecto, pois a crenca de que o capitalismo “evoluiu” a partir do feudalismo e
de que representa uma forma mais elevada de vida social ainda ndo se desfez.

(FEDERICI, 2018, p. 44)

A contrarrevolucio se estende também ao riso, interdita-se o carnaval e a comédia,
aquele que ri ¢ um degenerado. Uma nova interdicio do riso é condizente com a conjuntura
europeia:

[ha um] movimento contra o riso [que|] é apenas uma das consequéncias da
evolucio global da civilizacdo ocidental. Sejamos sérios, retomemo-nos! Essa é
a palavra de ordem de uma Europa consciente da necessidade de restaurar a
ordem ameacada pelas fortes sacudidas das descobertas e das Reformas. Ora, o
riso é a desordem, o caos, a contestacio. Nio ¢ rindo que se fundam as bases
de um mundo estavel e regenerado. O recreio terminou. (MINOIS, 2003, p.
222)

Em 1540 a Normandia interditou o dia dos gordos e as mascaradas de Connards em
Rouen, em que se imitava o papa, o rei e o imperador. O antipapismo dos carnavais de
Wittemberg, Bale e Zurique, assume tons de revolta em 1523. Em Lucerna, bonecos que
representavam o lider protestante Ulrico Zuinglio'® foram queimados. O riso das multidoes
comeca novamente a ameacar as relacoes de poder.

O século XVI caracteriza a divisio entre as culturas popular e erudita
(MUCHEMBLED, 1978). A cultura popular é mais afeita a diversio, enquanto a cultura

19 Teologo que liderou a reforma protestante na Suica e fundou as igrejas reformadas no pais, no inicio do século

XVL
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erudita despreza a expressio de emocdes em nome de um “controle” da razio. A primeira ¢ a
cultura das multidoes e a segunda a das elites.

A loucura, nesse periodo, deixa de ser um poder especial profético e passa a ser
segregada, o discurso do louco ja nio pode ser transmitido como os demais (FOUCAULT,
2012). Autores como Brant associam o carnaval a loucura e ao diabo: “a ideia de que o Carnaval
¢ feito para se divertir é invencdo do diabo ou da loucura” (apud MINOIS, 2003, p. 225). Um
novo estigma comeca a se associar ao riso: a loucura. Isto é, a oposicio a norma, a
carnavalizacio da norma.

Rabelais toma partido do riso e, assim, da cultura popular. Em A cultura popular na idade
média e no renascimento: o contexto de Francois Rabelais, Bakhtin desenvolve o conceito de
carnavalizacio (BAKHTIN, 2010), para descrever a ridicularizacio que subverte a pompa elitista
da erudicido. As andlises do pensador russo identificam na obra de Francois Rabelais marcas da
carnavalizacdo que caracteriza a cultura popular. Para Bakhtin:

O “alto” e o “baixo” possuem ai um sentido absoluto e rigorosamente
topografico. O “alto” é o céu; o “baixo” ¢ a terra; a terra é o principio de
absorcio (o tumulo, o ventre) e ao mesmo tempo, de nascimento e
ressurreicio (o seio materno) [...] a degradacio cava o tumulo corporal para
dar lugar a um novo renascimento. E por isso nio tem somente um valor
destrutivo, negativo, mas também um positivo, regenerador: é ambivalente, ao
mesmo tempo negacio e afirmacio [...] O realismo grotesco ndo conhece
outro baixo; o baixo ¢ a terra que d4 vida, e o seio corporal, o baixo é sempre o

comeco. (BAKHTIN, 2010, pp. 18-19)

A terra ¢ o lugar das coisas materiais, de onde a vida nasce e cresce. A depreensiao do
sentido s6 ¢ possivel a partir do conhecimento das forcas que se relacionam e se conflitam na
constituicio material de um dado fendmeno. O riso é anti-metafisico ri-se na terra, pela forca da
terra, pelo sentido da terra. O riso é um signo, por isso ele deve se atualizar em uma forca para
obter sentido. Rir é produzir sentido a partir do que se vé, do que se toca, do que se ouve, do se
cheira, enfim, do que se apreende com os sentidos. A relacio entre forcas nunca pode ocorrer
duas vezes da mesma maneira, por isso é relativa ao contexto sociopolitico especifico, assim, nio
ha um fim (objetivo) que mova o sentido das forcas (céu, paraiso ou terra prometida). Mas o
sentido do riso se direciona sempre para um conflito que gera um riso redirecionado para novos
fins: nova utilidade, nova poténcia, o proprio subjugamento do acontecimento ja é um novo
acontecimento, por isso ndo ha um progressus que vai no sentido de uma finalidade. Assim, o
riso € fluxo, desequilibrio, metamorfose, desorganizacio, de maneira que o nimero de sentidos
que ele expressa ¢ equivalente ao ntimero de forcas em relacio para compo-lo. Para produzir
sentido pelo riso, as forcas que chegam para a guerra com outras pré-existentes, devem vestir
suas mdscaras carnavalescas. Para ser possivel, o riso deve rir a matéria.

Em 1579, o médico francés Laurent Joubert escreve enunciados que buscavam reprimir
o riso por meio do medo, como: “as jovens sio aconselhadas a evitar rir tolamente, e avisadas de
que podem envelhecer mais cedo” (JOUBERT, 1973, p. 116) ou “o meio-termo entre a alegria e
a tristeza, cada uma das quais, quando extremada, levava 2 morte” (JOUBERT, 1973, p. 88). O
enunciador afirma que o ato de rir e a expressio da alegria sio perigos que podem levar ao
envelhecimento precoce e, até mesmo, a morte. H4 a producio de um efeito de adverténcia em
ambos os enunciados. No primeiro, sio “as jovens [que] sio aconselhadas a evitar rir”, o
enunciado revela uma posicio do enunciador em relacio as mulheres que pode ser interpretada
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como misdgina, j4 que o riso ndo ¢ util no trabalho reprodutivo e indica certa autonomia
indesejavel para um corpo que, para quem o concebe como propriedade, deve permanecer
domesticado. Elas, “as jovens” sio “avisadas” de que “podem envelhecer mais cedo” caso
“rirem”, o uso do verbo no participio plural feminino nos permite identificar uma arrogincia
por parte do enunciador, pois s se pode avisar a uma massa homogénea (“as jovens”) se quem
avisa for mais sabio que quem ¢ avisado. Além disso, o enunciador pressupde, antes de tudo,
que a velhice precoce seja uma ameaca real, que pode gerar preocupacio. No segundo
enunciado, vemos uma equivaléncia atestada pelo enunciador que coloca o extremo da alegria e
o extremo da tristeza como iguais, apagando suas evidentes diferencas, trata-se de uma estratégia
de retdrica identificada por Aristoteles como fala paraldgica: “a falicia provém da semelhanca
entre duas coisas distintas e a semelhanca provém da linguagem” (ARISTOTELES, 1978, p.
165). Assim, ambas levario a mesma consequéncia: a morte. O que hia de comum entre os
enunciados é a ameaca, que provoca medo em relacio ao riso.

No século XVII, novas concepcdes sio forjadas a partir das relacoes entre riso e poder.
H4 uma associacio entre o poder civil e o poder religioso cujo fim é encarcerar o corpo nio
domesticado. Para Foucault:

Se a loucura no século XVII estd como que dessacralizada ¢ de inicio porque a
miséria sofreu essa espécie de degradacio que a faz ser encarada agora apenas
no horizonte da moral. A loucura s6 tera hospitalidade doravante entre os
muros do hospital, ao lado de todos os pobres. E l& que a encontraremos
ainda ao final do século XVIII. Com respeito a ela, nasceu uma nova
sensibilidade: ndo mais religiosa, porém moral. Se o louco aparecia de modo
familiar na paisagem humana da Idade Média, era como que vindo de um
outro mundo. Agora, ele vai destacarse sobre um fundo formado por um
problema de “policia”, referente a4 ordem dos individuos na cidade.

(FOUCAULT, 1978, p. 72)

Se o riso ¢ sintoma de loucura, quando se ri, corre-se e assume-se o risco do
encarceramento. Aquele que ri ¢ louco e o louco é indesejado, encarcerado, a rua deve estar
livre de loucos e de riso.

As diferentes condicoes epistemologicas que se instalam entre os séculos XVIII e XIX,
com suas revolucoes burguesas, apresentam um gradual afrouxamento das interdicoes relativas
ao riso. Em seus escritos sobre arte, Charles Baudelaire (2002, p. 11) dira: “o sabio teme por ter
rido; o sabio teme o riso assim como teme os espeticulos mundanos, a concupiscéncia. Ele se
detém a beira do riso assim como a beira da tentacio”. Quem ri, ri de algo, sdbio nio é nio rir,
mas temer ter rido. Isso ¢, entre o ja realizado e o potencial realizavel, se preocupar por uma
expressdo do passado, projetar seu futuro. A zona de indeterminacio do sabio é maior. Deter-se
A beira do abismo, ¢ se contar, se reprimir, calcular, para nao ceder & emocio, se preservar. Se
convém "determinar sua funcio util, que ¢ uma funcio social, [...] o riso deve corresponder a
certas exigéncias da vida comum. O riso deve ter uma significacio social" (BERGSON, 2001, p.
6). O riso deve ser socialmente contido, deve ser expresso a partir de uma funcio, uma
finalidade, assumindo, assim, uma carga, pouco a pouco, produtiva e, de certo modo,
transcendente a si.

4 O riso em tempos de panicos
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“Nunca fomos catequizados.

Fizemos foi carnaval.”

Oswald Andrade (2008, p. 133)

Quando um acontecimento desencadeia um determinado estado de coisas, h4 diferentes
graus de intensidade com que esse acontecimento afeta cada sujeito, as vezes esse estado é quase
imperceptivel, as vezes é extremo. Um extremo ¢é o panico. O extremo da duvida em relacdo a
potencialidade da catistrofe. Duvida acerca da forca dos pilares que sustentam os valores que
regem nossas vidas. O antigo medo hobbesiano foi substituido pelo panico caracteristico de
quem se vé a beira da morte, tossindo suas ultimas golfadas de sangue. O capital é ja um
decrépito ferido de morte, infeccionado, tentando sugar das criancinhas um pouco de vida para
sobreviver por mais um dia.

O riso € um instrumento de liberacio da propria poténcia de ser e de agir. A crianca i,
a multiddo ri. O poder tem panico da multiddo que ri - da carnavalizacio multitudinaria do
“Indio vestido de senador do império” (ANDRADE, 2008, p. 39). E a alegria de Spinoza, maior
e mais forte, mais potente e mais ativa que qualquer tipo de tristeza, que qualquer tipo de
opressio, que qualquer tipo de hierarquia.

O capital contemporianeo ¢ um sequestrador desse tipo de fluxos cuja relacio tecem as
expressdes de alegria, ele rouba e usa. O fluxo que se dirige como resisténcia ao neoliberalismo
¢ capturado, decodificado, sobrecodificado e cooptado, para ser revertido em alimento para
suas relacoes de forca. Hoje obriga-se a rir, assim como obriga-se a falar, para extrair desse rir
renda e lucro. O biopoder nio pode com o riso e, por isso, o sequestrou, o adestrou e o trancou
em uma jaula. Além disso, rir ¢, em tempos de hegemonia das redes sociais, fornecer dados:
como se 1i! Do que se ri’ Em que condicdes! O que esse riso indica?

E claro que ainda ha riso como resisténcia, ainda hd riso que expressa alegria, sempre
havera. Mas ha também o riso feio, padronizado, présignificante, pré-moldado, pré-
programado. Rir de quem ¢ previamente risivel, rir do aberrante, do “mal”, daquele que assume
para si suas marcas de diferenca e, principalmente, rir de panico, essas sdo as principais formas
de riso promovidas e fomentadas pelo poder.

Rir de panico ¢ marca do terrivel niilismo do ultimo-homem (NIETZSCHE, 2018). O
niilismo desse homem obediente, domesticado, anestesiado, que se encontra em queda livre.
Por isso, devemos amar esse ultimo-homem, porque ele tem vontade de declinar. Sua queda ¢
necessdria para que renasca e supere a propria fraqueza, para ao invés de rir de pAnico, possamos
rir do panico.

As interdicdes contemporineas mais explicitas, que se ddo por procedimentos externos,
se resumem a Poucos grupos, poucas semiosferas, poucas formacdes discursivas: militares,
autoridades, papeis actanciais assumidos em determinadas solenidades, i.e., determinados
rituais de circunstincias. O que todos ttém em comum em relacio ao riso! Ou melhor, o que
todos eles teém em comum contra o riso! Ora, a resposta nio é evidente! O que tais figuras tém
em comum em relacio ao riso € o panico. J4 as interdicdes mais implicitas, que ocorrem por
meio de procedimentos internos, a partir da delimitacio de regras que partem do proprio
discurso sobre o riso com a funcio de classificar, ordenar e ditar sua distribuicao: do que ou de
quem se pode rir e de quais acontecimentos. Dadas as restricdes, o ultimo-homem obedece.

Pois bem, que o ultimo-homem obedeca! Que nio ria, que fale apenas a linguagem da
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morte, que ndo deem sendo ordens uns aos outros. Porque, assim, ndo havera mais as pequenas
doses de alegria que mantem semivivos esses pobres zumbis. Porque, assim, fenecerdo mais
rapidamente, mais acelerado sera o tempo de seu fim. Que o ultimo-homem nunca esboce um
sorriso, que se afunde em gravidade, em peso, em seriedade. Para que possa morrer em paz,
morrer logo, dando a luz a crianca, que sempre ri, desdenha e brinca.
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