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Mundo da Vida e Linguagem: ou como interpretar a publicidade da
vida cotidiana®

Jovino Pizzi

Resumo

O mundo da vida nao faz parte apenas da filosofia de Husserl ou de Habermas.
Merleau-Ponty também se junta ao significativo grupo que se ocupa de fazer filosofia
reconhecendo a importancia desta categoria. Merleau-Ponty se refere ao corpo
vidente e visivel. O sujeito é corpo e visibilidade, ou seja, aquilo que se vé. Somente
assim é possivel entender o sujeito na potencialidade participativa. Este ponto de
partida proporciona uma analise de como se pode identificar, na filosofia, duas
leituras distintas das “evidéncias das situagfes vivenciais”. De um lado, a tendéncia
de conferir ao mundo da vida um significado negativo ou malvisto e, de outro, a
referéncia as circunstancialidades da vida cotidiana como uma indicacdo
fundamental para a compreensdo do sentido do agir. A publicidade significa o
desvelamento dessa duplicidade da filosofia.

Palavras-chave: Merleau-Ponty. Mundo da vida cotidiano. Linguagem.
Circunstancialidade.

Life world and language: or how to interpret the publicity of every day life

Abstract

The Life World is not the property of Husserl or Habermas Philosophy. Merleau-
Ponty is another philosopher that belongs of group that recognizes the importance of
this category. He refers to the body as clairvoyant and visible. The subject is body
and visibility; it is meaning what we can see. Only by this way, it is possible to
understand the subject in its effective participation. This starting point provides an
analysis of how the Philosophy has two lectures about the evidences of everyday life
situations. In one hand, the tendency to confer the everyday Life World as a negative
or distrusted meaning, and in the other hand, the reference to circumstantiality of
everyday life as a fundamental advice to understand the action intention. The
publicity expresses the unveiling of the Philosophy duplicity.

Key words: Merleau-Ponty. Everyday Life. Language; Circumstantiality.

! Texto apresentado no Simpésio Internacional Merleau-Ponty vivo aos 50 anos de sua morte:
percursos ao redor da fenomenologia e aos 90 anos do nascimento de Paulo Freire, Universidade
Federal de Mato Grosso (Cuiabd), 10-12 de novembro de 2011. Esta verséo sofreu modificagBes no
titulo e no proprio texto.
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INTRODUGCAO

O titulo parece um tanto incomum, principalmente em relagcdo a
publicidade. A bem da verdade trata-se de um aspecto fundamental para o
conhecimento, conquanto a categoria mundo da vida exibe uma originalidade sui
generis e um carater um tanto enigmatico. O aspecto fenomenolégico do mundo da
vida exige, pois, a contrapartida das evidéncias das situacdes vivenciais e dos
procedimentos deliberativos, de modo a n&o esconder ou emascarar nenhum dos
seus aspectos ou dos motivos que alavancam as tomadas de decisdo. Em razéo
disso, a pretensdo deste artigo centra seu foco no modo como filosofia ocidental
tratou as circunstancialidades da vida cotidiana. A interpretagdo negativa ocasionou,
em boa medida, um prejuizo frente ao mundo da vida (Lebenswelt) e, inclusive,
contribuiu para malcompreender a propria filosofia pratica.

Outrossim, o resgate do mundo da vida evidencia também um aspecto
animador, conquanto a ambivaléncia gera uma resignificacdo da vida cotidiana. A
minha incursdo no tema comeca nos inicios dos anos 90, quando possibilitou
introduzir um novo conceito de racionalidade (Pizzi, 2004). Naquela época eu ja
havia percebido que Habermas tinha em vista um conceito de racionalidade que nao
desprezava o Lebenswelt. Desde entdo, o exame dos escritos de Habermas foi
mostrando o significado e as controvérsias da categoria mundo da vida para a
filosofia.

Além do mais, devo salientar que a aproximacao posterior com Husserl
possibilitou ampliar o entendimento. Atualmente, creio que a racionalidade ético-
comunicativa de Habermas recupera — especialmente da fenomenologia de Husserl
— nao apenas a critica ao unilateralismo nomoldgico ocidental, mas nos leva também
a estudar e compreender o papel desse saber intuitivo e pré-categorial relacionado
ao mundo da vida. Na tentativa de avancar, pretende-se esbocar a leitura desse
saber relacionado ao mundo da vida a partir de duas interpretagdes presentes na
tradicéo filosofica ocidental: uma leitura caracterizada como ingénua ou malvista e
outra desde uma disposicado que se relaciona ao resgate do contexto cotidiano do
mundo da vida. O resgate do Lebenswelt apresenta uma vinculacdo com a
fenomenologia do mundo da vida, conquanto as questdes praticas possuem um

vinculo com a publicidade (como ja anunciara Kant).
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A LINGUAGEM DO MALVISTO E/OU DO INGENUO

Existe, na tradicao filosofica ocidental e no pensamento em geral, uma
dupla nocéo relacionada ao mundo da vida e, em decorréncia, aos aspectos
inerentes as circunstancialidades do mundo da vida cotidiana. De modo geral, a
filosofia utilizava — ou utiliza — duas expressdes para dar a conhecer essa
classificacao: a episteme e a doxa. Atualmente, essa divisdo pode ser examinada
em vistas a uma idealidade metafisica, isto €, da plenitude frente a um mundo das
circunstancias contingenciais, ou seja, do habitual e do mundo terrenal. Essa dupla
nocao pode também ser percebidos como dois patamares que, embora possam ter a
mesma raiz, evidenciam compreensodes bastante diferenciadas.

Em boa medida, ainda persiste hoje em dia um ponto de vista
extremamente deficitario, nocivo ou malvisto no concernente as diferentes
dimensdes da vida cotidiana e, inclusive, na propria relacdo entre filosofia e as
circunstancialidades da vida cotidiana. Essa dicotomia se acentua no pensamento
moderno, época em que a ciéncia acreditando-se ja amadurecida, procura
consolidar “um corpo de conhecimentos bastante sélido e dispondo de seus préprios
padrdes de racionalidade [...]" passa a acusar “a metafisica de inconsisténcia, de
esterilidade, de pseudoconhecimento, cujo método ou modo de instalar a
racionalidade n&o satisfaz as novas normas do saber” (Domingues, 1991, p. 173).

O debate a respeito dos “perigos da reducdo cientificista” ja foi delineado
em outro momento (Pizzi, 2006, p. 26 ss). Neste momento, pretensao se restringe a
situar Merleau-Ponty diante dos perigos da pretensdo hegemonica da ciéncia. Qual
foi sua reagdo diante da figura espiritual do projeto filosofico ocidental?

A resposta de Husserl nos é também familiar. No caso de Merleau-Ponty,
nao é inconveniente admitir que seu significado de fenomenologia esmera-se pela
originalidade interpretativa e propositiva. O contexto historico exige-lhe ndo apenas a
tomada de consciéncia da situacao cultural, politico e filosofico da época, mas
também o engajamento concreto. O enfrentamento com a problematica de sua
época permite-lhe certificar-se da ambivaléncia de qualquer experiéncia de vida,

tematica que acomete a proépria filosofia. A transformacdo da filosofia em ciéncia
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natural reduz a “percepcao” a estratificacbes meramente objetivistas, rechacando
aspectos significativos para a experiéncia vivencial, vivida e contingencial. Essa
separacao radical ou esse “dualismo psicofisico” (Husserl 2002, p. 89) condicionam
a filosofia, produzindo uma dicotomia que separa as idealizagdes do contexto
cotidiano.

O texto Sobre a fenomenologia da linguagem de Merleau-Ponty (nota do
tradutor, p. 129), da colecdo Os Pensadores (1984) resume essa inquietacdo. O
referido texto salienta a exclusdo da linguagem do contexto metafisico. A razao

dessa marginalidade da linguagem

consiste em mostrar que a metafisica (desde Platdo) sempre considerou a
linguagem como instrumento ou traducdo do pensamento, e este era o
objeto das investigacdes que buscavam a relacdo entre o0 pensar e o ser, a
linguagem permanecendo exterior a ambos. Assim, o carater meramente
externo e instrumental (e em geral malvisto) da linguagem impedia a
apreensdo de seu ser préprio pela metafisica. Os fildsofos, alids, sempre
desconfiaram da linguagem como veiculo de erro e traicdo do verdadeiro
pensamento (1984, p. 129, nota 1).

O texto acima evidencia dois aspectos. O primeiro indica uma relagao
ambivalente ou contraditoria em relagdo a linguagem e as contingéncias ligadas a
cotidianidade do mundo da vida (a). O segundo aspecto é decorréncia da
necessidade de buscar fundamentos para validades em outro patamar, isto €,
justificativas completamente alheias ao mundo da vida (b).

A ambivaléncia em relacdo a linguagem e as contingéncias (a) consolida
uma compreensao que evidencia enormes suspeitas e consagra uma desconfianca
desmedida em relacdo as experiéncias vivenciais e ao saber relativo ao mundo da
vida e suas contingencialidades. Em outras palavras, qualquer revisao bibliografica,
por mais simples que seja, salienta que as evidéncias da vida cotidiana e as
interacOes dos sujeitos com o oikos-cosmos apresentam conotacdes caracterizadas
pela ambivaléncia, o0 menosprezo e com fortes indicios enigmaticos; em uma
palavra: indecifraveis. Em Platdo, por exemplo, a ideia de um mundo efémero e
visivel indica o descrédito e 0 menosprezo das for¢cas naturais. A realidade vinculada
a doxa, para utilizar a expressdo mais pertinente, ndo passa de um horizonte
inapropriado, isto é, um pseudo-horizonte e, portanto, completamente deslocado e

bY

esvaziado de qualquer sentido. Por isso, os que se detém a realidade mundana
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vivem, segundo o filésofo grego, uma vida inauténtica e, em razédo disso, suas
pretensdes podem ser simplesmente desqualificadas.

Essa interpretacdo do mundo da vida e de suas imbricagbes com o
cotidiano apresenta, ao longo da histéria da filosofia, uma caracterizacdo bem
delineada. De acordo com Fornet-Betancourt, o descrédito em relacdo a isso vai de
“Platdo, com o mito da caverna, até Heidegger com sua analise da cotidianidade
como lugar de vida inauténtica” (2010, p. 39). Essa constatagdo nos leva a perceber
o carater alienador do mundo da vida, isto €, um “lugar de alienacgéo, falta de
verdade, de sentido e de autenticidade” e, portanto, como lugar improprio para
alcancar a “verdadeira” vida (Fornet-Betancourt, 2010, p. 41). Assim, 0 mundo da
vida ndo passa de um lugar de colonizagdo, pois o0 processo de racionalizagao
sistémica impede a emancipagéo dos sujeitos.

Nesse horizonte, figuras ou representacbes como as do exilio ou do
sofrimento, por exemplo, acenam para o0 aspecto de fragilidade e fugacidade, em
sentido oposto ao da plenitude, para o *“qual nos orientamos moral ou
espiritualmente” (Taylor, 2010, p. 18). Nessa contraposicdo, h4 uma espécie de
dilema entre o agir voltado ao modo “habitual’” da vida e a projecdo de um ideal
transcendente e de “vida plena”. A vida plena utiliza uma linguagem ideal e reflete
uma forma de vida imbricada a plenitude, perfeicdo e a harmonia. Esse aspecto
eidético exprime, pois, uma “intemporalidade” (Merleau-Ponty, 1984, p. 30). O
aspecto central dessa perspectiva estd na necessidade de “renunciar esse lugar”
comum, esse horizonte de sentido — embora seu carater relativamente enigmatico —
das situacdes cotidianas.

Como foi salientado, a nogao de um mundo malvisto ou a representagao
de ingenuidade encontra suas bases na filosofia de Platdo quando presume o
contexto da cotidianidade ou do mundo visivel (kbsmos horatdés) como “lugar de vida
inauténtica” (Fornet-Betancourt, 2010, p. 39). Esta percepc¢dao indica, pois, a relacao
ambivalente e contraditéria entre as circunstancias cotidianas e as ideias que
fundamentam a plenitude e a “verdadeira” realidade. Em outras palavras, a realidade
cotidiana se relaciona ao perecivel e, por isso, ndo serve como base para qualquer
tentativa de fundamentacéo racional. Inclusive nos casos em que as situacoes
vivenciais ndo sejam consideradas inauténticas ou inoperantes, assim mesmo elas

ndo passam de uma interpretagdo ingénua.
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O segundo aspecto mencionado € decorréncia dessa compreensdo de
mundo (b). Ele se relaciona a necessidade de buscar os fundamentos das validades
em bases alheias, isto é, desde fora dos contextos e horizontes mundano-vivencias.
Nesse sentido, o “lugar da plenitude” € compreendido “como fora ou além da vida
humana” (Taylor, 2010, p. 29). Em Platdo, o sentido das vivéncias aparece ligado a
preocupacao em afiancar um entendimento que “sé podem ser compreendidas por
meio das ideias” (Taylor, 2010, p. 29). Em outras palavras, o “verdadeiro” s6 pode
ser representado desde o horizonte transcendente, pois o patamar da justificacdo
pertence a outro nivel, separado da realidade mundana e terraguea.

Na verdade, o ideal de vida se vincula a um ideal foraneo, ou seja, uma
imagem com dupla representacdo. Nesse plano, vigora um tipo eidolon (gidwAov,
ghost), isto é, uma disposicdo com carater ideal que se sobrepde ao sensivel e ao
cotidiano. Esse carater foraneo reflete um projeto hegemonico e unilateral, anulando,
portanto, a reflexividade critica, porque a unidade do cosmos e seu carater
transcendente impde sua harmonia. Nesse sentido, o imperativo da submissao
conduz a uniformizacdo de um estilo de vida conforme o modelo desenhado desde
fora. No caso, as historias particulares e circunstanciais, o passado e o presente do
peculiar e do singular sofrem a condenacéo de um horizonte vinculado ao “desprezo
e a difamagé&o” (Fornet-Betancourt, 2010, p. 40).

Em relacdo a isso, é possivel compreender a trajetéria da tradicdo
ocidental e cristd, que soube criar uma imagem extremamente poderosa, vigente até
os dias de hoje, seja atraves do cristianismo ou da ciéncia como tal. No fundo, sé&o
duas tradicdes que se juntaram para formar uma ideologia que, com a influéncia de
Platdo e do neoplatonismo, foi decisiva para a consolidagdo deste modelo
antropocentrado de compreensao de mundo. Nessa linha, a morada terrenal nao
passa de um lugar de cativeiro, de encarceramento e de precariedade; um periodo
de expiacao, de sacrificio e de resignacdo em vistas a outro espaco. Na percepcéao
de Platdo, os humanos terrdqueos sao prisioneiros e permanecem na insensatez de
uma vida que Ihes impossibilita, inclusive, distinguir os objetos reais (Platdo, 1972, p.
778).

Em grande medida, a ciéncia moderna insistiu em uma natureza com
caracteristicas infames e vergonhosas. Isso equivale dizer que a trajetdria da ciéncia
no pensamento ocidental indica um processo que comega com a cosmologia dos

gregos, passando pelo teocentrismo medieval e chega aos séculos XVII e XVIII com
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0 mecanicismo. Além da mathesis cum taxonomia, o entusiasmo de Francis Bacon
se reflete no texto The new Atlantis (1627), imprimindo a dominagdo da natureza
como algo implicito a prépria ciéncia. Em contrapartida a Platdo, Bacon reivindica
um status cientifico para o contexto mundano-vivencial, pois o bem-estar da
sociedade se baseia no controle cientifico sobre a natureza e do consequente
favorecimento da vida em geral.

A racionalidade l6gico-matemaética induz a epistemologia a centrar-se na
aplicacdo de um método eminentemente cientifico e se traduz em uma configuracéo
mormente técnico-cientifica das sociedades e do mundo. O raciocinio logico
estabelece as bases hermenéuticas para a compreenséao da realidade e, por isso, 0
gue escapa da andlise l6gico-matematico ndo passa de desacertos ou equivocos,
pois, de acordo com Hume, o verdadeiro conhecimento deve precaver-se de
sofismas. Deste modo, os critérios de cientificidade ndo admitem a contradicéo e a
controvérsia, porque o0 conhecimento deve demonstrar a univocidade e a
objetividade dos conceitos. A mesma coisa passa com 0s crentes: ou se acredita ou
nao.

O quid da questdo refere-se a tendéncia filoséfica arraigada a uma
valoracdo negativa do terrenal, ou seja, um desprezo e difamacéo do ethos
vinculado ao ecologico. Esta relagdo nédo passa de uma alienagcdo, uma
preocupacdo sem sentido, pois se trata de um lugar improprio para alcancar a vida
auténtica e verdadeira. Nessa perspectiva, as tentativas de revalorizar o ambito
cotidiano e superar os déficits da convivéncia ndo passam de banalidades. Nesse
sentido, as reivindicagdes dos movimentos sociais, a procura de uma economia
justa, ou as alternativas da medicina homeopética (ou outras medicinas), nao
passam de banaliza¢gbes ou sdo malvistas, porque fazem parte do mundo da vida e
da cotidianidade dos seres humanos e ndo-humanos.

Para fazer frente a esta compreensao, a propria filosofia abriu caminho
para 0 seu contraponto. Essa tentativa se reflete na ideia do resgate do mundo da
vida, aspecto que sera tratado na continuagao.

O RESGATE DO LEBENSWELT: PERCURSOS AO REDOR DA
FENOMENOLOGIA DO MUNDO DA VIDA
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Ao mesmo tempo em que a tradicao filosofica ocidental sinaliza para as
dicotomias do mundo da vida, ha, na propria filosofia, outra analise, ou seja, uma
tendéncia em ndo rechagar ou difamar o mundo da vida. Conforme Raul Fornet-
Betancourt, esse impulso aparece em Aristételes, com sua tentativa de
reconhecimento da doxa, e chega a “Habermas com sua andlise do mundo da vida
nas sociedades técnico-cientififcas, passando por Marx e Husserl, entre muitos
outros” (Fornet-Betancourt, 2010, p. 39). Nesse sentido, é possivel identificar, pois,
uma mudanca de direcdo, a qual indica um antes e um depois em relagcdo a
ambivaléncia do mundo da vida.

Em relagcdo a isso, Fornet-Betancourt menciona a fenomenologia do
mundo da vida de Husserl e, ainda, na radicalizacdo empreendida por Meleau-Ponty
e Sartre, e até mesmo na sociologia de Alfred Schiitz ou de Harold Garfinkel. Nessa
direcdo, muitos autores do século XX se esmeraram em garantir o sentido das
evidéncias das circunstancialidades. Esse foi, sem duavidas, o esforco de Merleau-
Ponty. Além desse movimento, Fornet-Betancourt cita 0 neomarxismo de Heri
Lefebvre, Karel Kosik e Agnes Heller. Ele também faz alusdo ao movimento
feminista e o pensamento libertador latino-americano (Fornet-Betancourt, 2010, p.
30).

Por certo, a mudanca que a filosofia vem sofrendo abriu “novos acessos a
vida cotidiana e delineando novas bases no dialogo entre filosofia e cotidianidade”
(Fornet-Betancourt, 2010, p. 41). Por isso, se, em um primeiro momento, a tensao
mostrava e salientava as dicotomias entre uma perspectiva metafisica e
transcendente versus as contingéncias situacionais; agora, em um segundo
momento, o debate se apresenta como duas formas de compreender o mundo da
vida: por um lado, a insisténcia em rechacar e transformar as situagdes vivenciais
em aspectos ingénuos, banais ou inconsistentes e, por outro, reconhecer seu
significado para a filosofia pratica e a teoria do agir comunicativo.

Nessa segunda perspectiva, o Lebenswelt presume outra maneira de
entender as relagbes, sem, para tanto, recusar as contribuigcbes da ciéncia. Essa é a
reacao filosofica a primeira concepcdo, que permanece reticente e insiste na
desqualificacdo das circunstancialidades inerentes ao mundo da vida. A percepcéo
ou a percepcédo do mundo, como diria Merleau-Ponty, “ultrapassam sempre suas
premissas” (1984, p. 135). A epistemologia para a compreensao do sentido das

valoracbes do habitual remete a reflexdo filosofica da modernidade e,
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principalmente, a “concepc¢éo dualista da ciéncia” (Habermas, 1988, p. 461). De
acordo com Habermas, Descartes nos adentrou em um caminho no qual a episteme

repeliu o ambito da doxa. Para ele,

Desde o século XVII ndo houve outra saida sendo colocar-se em sintonia
com uma forma de saber que subtraia a alternativa até entao vigente entre
saber e opinido. A fisica de Newton se colocava acima do ambito da doxa,
porém sem alcancgar a forma rigorosa da episteme. Deste modo, seu nome
e a sua pretensdo epistémica persistiam como algo distinto da filosofia
(Habermas, 2001, p. 59).

Em relacdo a isso, ha dois pontos a considerar. A transformacgéo das
ciéncias sociais em ciéncias formais, o0 seja, sua submissédo a una metodologia que
reduz o saber a simples conhecimento objetivo. Até mesmo hoje em dia, ha um
descompasso e é dificil as ciéncias sociais assumirem sua fungéo critica, porque
nao conseguem desvencilhar-se dos percalgos de uma metodologia cientificista. Por
outro lado, a reagdo a esse reducionismo indica que a ciéncia e 0 proprio
conhecimento se transformaram em ideologia (Habermas, 2009). A objetivacdo dos
sujeitos ja foi tema de Husserl na Krisis, combatendo o “realismo cientifico”. Diante
disso, € preciso salientar que “todas as formas de conhecimento objetivante
encontram sempre seu fundamento no mundo da vida. A constituicdo de ambitos de
objetos da ciéncia pressupde o saber pré-teérico dos sujeitos no mundo da vida”
(Habermas, 1988, p. 471).

Sem duvidas, essa matéria implica em uma delongada discussao. A
compreensado do sentido das agfes esta relacionada com esse saber pré-tedrico e
anti-predicativo do mundo da vida. Por isso, a consisténcia dos saberes relacionados
ao Lebenswelt salienta que nédo existe outro remédio sendo reconhecer o saber dos
sujeitos socializados como pertencentes a um mundo da vida (Habermas, 1988, p.
458). A percepcao de um mundo matematicamente uniforme e onto-teologicamente
perfeito se enfrenta a fenbmenos mutaveis. O desenho do cosmos perfeito das
esséncias, dividido entre um ambito permanente e invariavel e outro relacionado a
mutacOes, comeca a se romper. A Gaia Ciéncia converteu 0 mundo em algo
estupido, pois neste desenho, “a vida ndo tem sentido” (Domingues, 1991, p. 287).
Ao lado da fisica e da matematica, o pensamento moderno ensaia um modelo de

cientificidade na biologia (historia natural).
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Trata-se de uma oikoslogia (ou oikologia), algo mais amplo que a simples
oikonomia. Nesse sentido, Merleau-Ponty utiliza a expressao “consciéncia cosmica
ou pancésmica” (1984, p. 138). No fundo, trata-se de uma discussao a respeito das
condi¢cbes humanas e nao humanas do lugar comum, livre, portanto, das ameacas
foraneas e de um futuro carregado de incertezas. A pertenca nao significa somente
0 vinculo com uma tradicdo particular e com a humanidade em geral, mas também
um compromisso com a ecologia, enquanto perspectivas de um oikos-kosmos-logos
(Pizzi, 2011). Dai, entédo, a revolucdo epistemologica capaz de articular os saberes
com as distintas constelagdes, isto €, com as ciéncias, a ética, as culturas, 0 meio
ambiente etc.

A mudanca indica, pois, uma perspectiva desde as acropolis, e nunca
desde as necropolis (Pizzi, 2010). Estas referéncias sublinham a analogia voltada a
entender um mundo e uma natureza viva, ou seja, do mundo das gentes e da vida. A
ideia se refere, portanto, ao aspecto vivencial e a pluralidade das formas de conviver
e de compreender as experiéncias compartilhadas entre todos. Por isso, a pretenséo
de uma interculturalidade desde um oikos-cosmos-polis, um horizonte publico e em
harmonia com a natureza — que é vida — no sentido de garantir a hospitalidade
convivencional entre humanos e nao-humanos, entre os anthropos e os demais
seres e 0 cosmos como tal. Nesse sentido, o conviver significa a busca de
hospitalidade intercultural e interecoldgica, pois néo se trata apenas de uma relacao
entre humanos, mas de uma correlacdo entre distintos horizontes, sem primazia ou
superioridade de ninguém e/ou de nada.

Evidentemente, as duas tendéncias ndo podem ser desacreditadas. Por
isso, € importante fazer uma escolha e, a partir dela, delinear as consideracdes
criticas e, entdo, através da racionalidade ético-comunicativa, entender os limites e
os alcances da categoria Lebenswelt. Esse € o desafio para a filosofia e para todos
nos. Com este fim, uma das exigéncias relaciona-se ao ambito da publicidade das

guestdes praticas.

AS QUESTOES PRATICAS E SEU VINCULO COM A PUBLICIDADE

Quando se fala da publicidade, ndo estamos fazendo referéncia as

técnicas de coercdo ou dos aspectos relacionados ao marketing. Muito pelo
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contrario, pois se trata de superar esse monologismo da instrumentalizacao midiatica
ou propagandistica e, entdo, dar curso ou vazdo a pluralidade de sentidos, sem
esconder nada. A bem da verdade, o vinculo com a publicidade esta relacionado
com a razao publica e a imprescindivel transparéncia em qualquer tomada de
deciséo.

Por isso, cai por terra o ideal absoluto de plenitude e perfeicdo. Para
Adam Smith, por exemplo, o0 mote das relacées entre 0s sujeitos se processa da
mesma forma como “aconteciam nos céus”. Sob a protecéo divina, tudo ocorria em
conformidade as “leis fixas que nenhum homem inventou nem pode mudar” (Alvez,
1983, p. 175). Nesse sentido, as atividades humanas obedecem a orientagdo da
mao invisivel — “encarregada de fazer com que tudo concorra para o bem geral” — e,
por isso, ninguém pode faltar ao cumprimento de seus ditames.

Como é possivel perceber, a proposta de Smith sustenta uma idealizacao
gue delimita a imanéncia dos fatos a um determinismo transcendentalmente
peculiar. Nesse sentido, a orientagdo do agir obedece leis idénticas aquelas que
harmonizam os céus. Elas determinam as relagcbes humanas a ponto de impor um
modo de pensar, de valorar e de conformar ndo somente as transagdes econoémicas,
mas as interacbes em geral. As decisbes dependeriam muito mais dessa forca
invisivel da motivacdo particular de cada sujeito, e ndo propriamente da
responsabilidade e do compromisso mutuos.

Com a tese da publicidade, a méo invisivel sofre o revez de sua propria
aspiracdo. Ela é incapaz de configurar um conceito de raz&o pratica frente as
aspiracdes que ela mesma deseja. Quem sabe, seria necessario fazer referéncia a
esferas e mundos distintos e transparentes, isto €, confidveis e sem, portanto,
nenhuma confidencialidade ou ocultacdo da presenca do outro (Cf. Merleau-Ponty,
1984, p. 138). Esse outro € “vidente e visivel’ (Merleau-Ponty, 1984, p. 88) e,
portanto, “é captado na contextura do mundo” (Merleau-Ponty, 1984, p. 89).

Deste modo, pode-se compreender a profundidade da frase de Merleau-
Ponty quando afirma que o ser humano € um feixe de relagbes. Ou seja, ndo ha
como negar o aspecto interrelacional entre os humanos e os nao-humanos, com a
natureza e o proprio cosmos. Essa € a nova insignia frente a uma filosofia que
rechaga os pressupostos do mundo da vida e a representacédo de visibilidade dos
elementos constitutivos na interacédo entre sujeitos. Em outras palavras, trata-se de

romper com as tentativas de ignorar a multiplicidade e admitir, portanto, um
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horizonte de sentido que, na expressdo de Merleau-Ponty, “meu olhar tropeca”
(1984, p. 138). Em fungédo disso, ndo é possivel admitir qualquer forma de
obscurantismo, pois as atitudes, as escolhas e as tomadas de decisdo obedecem a
critérios perceptiveis. Embora a aspiragdo em continuar dominando diversos setores,
a mao invisivel se traduz em um obscuro enigma, cujo designio aparenta subjugar o
destino da sociedade através dessa sua invisibilidade avassaladora. A bem da
verdade, os liames da méo invisivel permitem que tudo seja possivel, até mesmo a
mentira, a burla e a injustica.

Sem duavidas, ndo ha como exigir imputabilidade pelas decisbes quando
0S pressupostos normativos sdo invisiveis. Em outras palavras, ha inumeras
instituicbes que sao legais e, no entanto, ndo conseguem reputacao e confianca
social. Neste caso, embora legalmente reconhecidas, nem de longe sado legitimas.
Por isso, a legitimacédo e a confianca das politicas de gestédo (sejam elas publicas,
empresariais, econémicas ou institucionais) estdo vinculadas as exigéncias de uma
visibilidade concernente as praticas dialégicas e a tomadas de decisdes abertas a
uma discusséo publica.

As exigéncias da razdo publica deve realcar a cultura da justificacéo
publica das deliberacBes. E isso que permite a transparéncia nas decisbes e das
politicas adotadas em qualquer situacéo, pois permite avaliar a qualidade moral dos
resultados e, com ela, o nivel de confianca entre as pessoas e, inclusive, a justica
nas relacdes. A proposta de utilizar a transparéncia foi sistematizada por Kant como
um principio de publicidade, o qual salienta que ninguém poderia fazer o que faz se
0S motivos que subjazem a sua decisdo nao fossem de dominio publico. Kant utiliza
este principio como um dos mecanismos fundamentais para a relagéo intersubjetiva,
que também pode ser utilizado para analisar a validez moral de qualquer acao,
norma ou instituicdo. Trata-se, portanto, de submeter ao escrutinio publico qualquer
norma em questao. Este principio se apoia na concepc¢ao kantiana da razdo como
faculdade do intersubjetivo, como um lugar “onde todos tém voz”, como espago ou
esfera do publico.

Desse modo, para Kant, “sdo injustas todas as a¢cfes que se referem ao
direito de outros homens cujos principios ndo suportam ser publicados” (Kant, 1985,
p. 61). Este principio define o sentido comum, mas sem abandona-lo quando se
guestiona a validez moral de uma agéo ou decisao que interfere em outras pessoas.

Esta abertura a razdo publica é necesséaria para falar de recursos morais ou de
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bases éticas para a cidadania participativa. De fato, esse principio de transparéncia
(ou de publicidade), ou seja, de poder tornar “publico” a todos é, sem duvida, uma
exigéncia muito forte para os dias atuais. Com isso, ganha importancia o fato de que
a retomada da esfera publica e a ampliacdo dos espacos devem ser acompanhadas
também pela transparéncia no dialogo e clareza nas deliberacdes. Essa €, portanto,
a condicdo imprescindivel para as pessoas, empresas, instituicbes para orientar o
comportamento de todas as pessoas e de qualquer instituicdo.

Por isso, a reivindicagdo por transparéncia sem restricbes comeca a
mexer com os alicerces até agora supostamente intocaveis. Sem duvida, atitudes e
comportamentos individuais, corporativos e até mesmo institucionais, as vezes
encobertas ou acobertadas, considerados até o momento como confidenciais,
deixam os bastidores privativos para ganhar divulgacao irrestrita. Mesmo indesejada,
a aspiracéo de publicidade torna possivel o acesso até mesmo de indiscri¢cdes, por
vezes escandalosas, comprometendo a confiabilidade de instituicbes, acostumadas
a valer-se do principio de autoridade ou da ficticia imaculabilidade.

O principio da transparéncia ndo perdoa atitudes e comportamentos
desonestos. As revelacfes de conteudos e informacdes € um fato incontestavel, e
nada mais pode ser considerado sigiloso. As vezes, ndo ha como saber se tudo é
verdadeiro ou se 0 assunto € mera especulacédo ou falsa calinia. Mesmo assim, o
principio da precaucdo recomenda o encorajamento de acfes proativas, isto €,
portar-se de modo construtivo, evitando, assim, constrangimentos posteriores.
Nesse sentido, o ditado popular “quem ndo deve nédo teme” deve ser substituido por
outro: quem nado tem nada a esconder, nada deve temer. Afinal, a visibilidade
significa publicidade, isto é, tem rosto.

Em raz&o disso, ha, pelo menos, trés aspectos na relacdo entre mundo da

vida, linguagem e publicidade:

a) a pluralidade nao significa algo multitudinario que merma a importancia
do sujeito, muito menos minguar seus direitos. Cada qual assegura sua consciéncia
individual como um eu-sujeito-participante no oikos-cosmopolis na medida em que
participa no mundo da vida. A relacao entre sujeitos sucede no Lebenswelt, tal como
a perspectiva fenomenoldgica imaginou, de modo que 0s sujeitos se expbem através
de suas diferentes maneiras de apresentacdo, abertos, portanto, a pluralidade de

contextos e a diversidade de modos de se apresentar.
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b) As experiéncias vivenciais ndo se limitam ao ambito cognitivo, pois
exibem também aspectos relacionados as sensacoes, atitudes afetivas, intencdes e
interacbes praticas que nem sempre podem ser mensuradas. Por isso, as
“necessidades e as atitudes afetivas, as valoracdes e acbes” constituem um
horizonte de interesses, e somente nele “as experiéncias podem ser originadas e
corrigidas” (Habermas, 1988, p. 39). A apresentacao ndo se traduz em forma de
objeto e, por isso, ndo se trata de realizar experiéncias ou de mensurar o0 modo de
ser do outro. Em outras palavras, as experiéncias de vida ndo se reduzem a “atos
doxicos”, onde um sujeito de dirige a outro como se fosse objeto e, no final, a Unica
certeza se traduziria na existéncia de um simples objeto.

c) Em terceiro lugar, a experiéncia particular ndo € assunto privado,
porque se articula em “um mundo compartilhado intersubjetivamente, no qual cada
sujeito vive, fala e age com os demais sujeitos (Habermas, 1988, p. 39). O saber ndo
€ simples conhecimento, mas experiéncias de vida traduzidas em linguagem, cultura
e forma de vida, narracdo e praxis, histéria e tradicdo etc. (Habermas, 2001, p. 60).
Nesse caso, 0 conceito de intencionalidade assume o carater de “ser consciéncia de
algo” que ultrapassa as estruturas mensuraveis. Por isso, de novo a nogédo de
“contextura do mundo” em relacdo aquilo que, segundo Merleau-Ponty, “estd no

coracdo do mundo e ca no coracdo da visao” (1984, p. 91).

Estes trés aspectos permitem elucidar o que se entende por saber de
mundo. A palavra saber se relaciona aos aspectos culturais e formas de vida, e nao
simplesmente no dominio de dados e aspectos quantitativos. Esse saber
compartilhado pelos sujeitos é reconhecido em um horizonte determinado, no qual
as interacOes sao vislumbradas atraves das expressdes de suas formas simbdlicas e
culturais. As manifestacées dos sujeitos estdo carregadas de simbolos de uma
tradicdo “e a estes objetos culturais pertencem também as proprias ciéncias”
(Habermas, 1988, p. 39).

Na interacdo, os participantes compartilham determinadas convicg¢oes
relevantes. Elas possibilitam uma forma de vida sob a luz de um saber intuitivo, pré-
categorial que ndo pode ser qualificado de irracional ou ingénuo, nem como algo

desprezavel ou considerado como uma categoria secundaria, pois se apresenta



| Pelotas [43]: 63 - 79, setembro/outubro/novembro/dezembro 2012 77

como um “acervo de raz0es”, as quais garantem a interacdo entre 0s sujeitos e
orienta a tomada de decisdes. Simplesmente porque um modo de vida, por mais
simples que seja, “encerra um potencial’ de intersubjetividade que esta a disposicéo
dos atores para a interpretacdo do mundo (Habermas, 1989, p. 418; 1998, p. 73).
Além do mais, negar isso significaria ocultar a heranca de tradi¢cdes, aprendizagens
e contribuicdes de muitas culturas e, inclusive, de uma diversidade de saberes que
atualmente é aceita sem questionamentos, mas que nem sempre foi tdo claro como
o é hoje em dia. Em outras palavras, a pratica cotidiana se vé imersa em um mar de
auto-evidéncias, as quais pertencem também convic¢cdes normativas e vivencias das
gue nos damos conta por empatia e cujo saber, a principio, ninguém guestiona.

Por isso, compreender as manifestacdes simbdlicas e as vivéncias
pressupbe um mundo com um plexo de sentido comum compartilhado entre os
sujeitos. Trata-se de um pano-de-fundo de sentido que exige uma pré-compreensao
imbuida culturalmente. Esse “saber de fundo”, presente de forma implicita e intuitiva
na vida cotidiana, uma vez tematizado, permanece as costas dos sujeitos
(Habermas, 1989, p. 496). O fato de permanecer “as costas” nao significa que seja
descartavel, nem que desaparece em um universalismo abstrato, formal e
idealizado. Indubitavelmente, por mais paradoxal que possa parecer, “0s discursos
praticos encontram determinado seu conteudo no horizonte do mundo da vida de um
grupo social — dele provém as normas em primeiro lugar” (Cohen y Arato, 2000, p.
422). Em outras palavras, esse saber cotidiano exige que nds devamos nos
encarregar dele e a tarefa consiste em assumir um compromisso com suas
validades, embora, com certeza, elas sejam de curto ou médio alcance.

No meu modo de ver, esse é um argumento importante no momento de
pleitear o resgatar do conceito de Lebenswelt e, assim, poder transforma-lo em tema
para a reflexao filosofica. Sem duvidas, se trata de uma pretensédo que acarreta um
saber subjacente as estruturas basicas do habitual e que exige, portanto, uma

epistemologia capaz de reconhecer o sentido das valora¢gfes da vida cotidiana.



Cadernos de Educacéo | FaE/PPGE/UFPel 78

REFERENCIAS

Alves, R. Filosofia da ciéncia. Introducdo ao jogo e suas regras. 4 ed., Sado Paulo:
Brasiliense, 1983.

Cohen J. L. & ARATO, A. Sociedad civil y teoria politica. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 2000.

Domingues, I. O grau zero do conhecimento. O problema da fundamentacao das
ciéncias humanas. Loyola: Sao Paulo, 1991.

Fornet-Betancourt, R. Introduccion. In: Dokumentation des XIV. Internationalen
Seminars des Dialogprogramms Nord-Sud. Verlagsgruppe Mainz: Aachen, p. 39-48.

Habermas, J. Teoria de la acciébn comunicativa. Madrid: Taurus, 1988.
. Ciencia y técnica como “ideologia”. 6 ed., Madrid: Tecnos, 2009.
. Textos y contextos. Barcelona: Ariel Filosofia, 2001.

Husserl, E. A crise da humanidade europeia e a filosofia. 2 ed., Porto Alegre:
EDIPUCRS, 2002.

Kant, I. La paz perpetua. Madrid: Tecnos, 1985.

Merleau-Ponty, M. O olho e o espirito. In: Colecdo Os Pensadores. 2 ed., Sdo Paulo:
Abril Cultural, 1984, p. 85-111.

. Sobre a fenomenologia da linguagem. In: Colecao Os Pensadores. 2 ed.,
Séao Paulo: Abril Cultural, 1984, p. 129-140.

Pizzi, J. Etica do Discurso. A racionalidade ético-comunicativa. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1994.

. O mundo da vida. Husserl e Habermas. ljui: Ed. Unijui: 20086.

. A pax do oikos-cosmopolis e os males de origem. In: FORNET-
BETANCOURT, R. (Hrsg.). Dokumentation des XIV. Internationalen Seminars des
Dialogprogramms Nord-Sud. Verlagsgruppe Mainz: Aachen, 2010, p. 193-201.

. Las bases de la interculturalidad desde el oikos-kosmos-logos. In:
ROCCHIETTI, A. M. e Outros (Comp.). Las bases historico-politicas de la
interculturalidad. Buenos Aires: Instituto Superior Del Profesorado Dr. Joaquin V.
Gonzalez, 2011, p. 25-34.

Platon. Obras completas. Aguilar: Madrid, 1972.

Taylor, ch. Uma era secular. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2010.



| Pelotas [43]: 63 - 79, setembro/outubro/novembro/dezembro 2012 79

Jovino Pizzi: Professor da Universidade Federal de Pelotas, onde atua nos PPG em
Educacao e em Filosofia.

E-mail: jovino.piz@gmail.com

Recebido em: novembro 2011

Aceito em: margo 2012



