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Resumo: Esse artigo visa problematizar a constituigdo da moral e da politica, tal como fundamentadas
por H. Bergson em sua Ultima obra. Trata-se de compreender que essas dimensdes da vida humana, ao
menos enquanto tendéncias, mergulham suas raizes na natureza, o que eleva o proposito de
conservagdo da espécie a condi¢do de fim Ultimo da existir. Procura-se, assim, interrogar se com a
atualizagéo das virtualidades naturais que conformam a presenga do homem no mundo, tanto a conduta
moral quanto as agdes politicas ndo findam por antagonizar com certos ideais instaurados no limiar da
modernidade — e que, sob certas perspectivas, vicejam ainda no imaginario contemporaneo —, a saber:
a expectativa de um progresso civilizatério pautado pela emancipagdo universal e pelo refluxo da
violéncia.
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Abstract: This paper seeks to problematize the way in which moral and politics are constituted, as
substantiated by H. Bergson in his last work: ‘The two sources of morality and religion.”. The aim is to
understand that these two dimensions of human life, at least while considered as current trends, have
their roots deep within our nature, and this is something which elevates the purpose of species
conservation to the condition of ultimate goal of our existence. This way, the objective of this paper is to
question if, even with the modernisation of the natural virtualities which make up the presence of mankind
in the world, neither morality conduct nor political actions end up acting in opposition to some of the
ideals that are now established on the thresholds of modernity — which also, under certain perspectives,
still flourish within the contemporary imaginarium - knowingly: the expectation of some kind of civilising
progress paced by universal emancipation and a backward flowing of violence.
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Nossa contemporaneidade ¢ herdeira claudicante das representagdes
modernas. O crescente processo de racionalizacio do qual derivariam a

* Uma primeira versdo dessa discussdo foi apresentada oralmente no seminario A Sociedade da
Indiferenciagdo; identidades, traumas e violéncia mitica, realizado no Instituto de Estudos Avangados da
Universidade de S&o Paulo, em 24.02.2016.
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ampliagdo dos hotizontes cognitivos e da ciéncia, o irreversivel avanco técnico
com o consequente alargamento da produ¢do de tiquezas, a melhoria
generalizada das condigbes materiais de existéncia associados a imagem de um
homem e de uma sociedade universamente autbnomos constitufa o mote
dessa era. Subjacente a essas representagoes, estava a aposta no refluxo da
violéncia e da selvageria, na instauracdo futura da paz, talvez perpétua, como
aquela postulada por Kant em alguns de seus textos, nos quais a for¢ca de uma
razdo universal se sobreporia ao poder e a incontestavel insociabilidade dos
homens. Estaria assim deflagrado, num percurso aparentemente irreversivel, o
progresso civilizacional e emancipatério.

O naufragio das diretrizes centrais desse ideario foi ha muito
constatado. Algo dele subsiste? O progresso tecnologico e cientifico esta af
para quem quiser ver; manco, sem duvida, ja que, a despeito de suas benesses,
que sdo muitas, ndo traz consigo a vertente outra desses investimentos. Numa
palavra, se esse projeto ndo se consumou sob a constelagdo entrevista pelo
sonho iluminista — associado a uma representacdo de futuro pautada pelo
aperfeicoamento moral, pela libertacdo e pela paz universal —, poderfamos
sustentar que ele se perpetua sob uma constelacio outra, cujo tom é o do
desencanto.

Sdo, com efeito, inesgotaveis as searas filosoficas em que a ruina
desse idedrio foi problematizada. Nas paginas que se seguem, ela sera abordada
de forma bastante obliqua, uma vez que nosso intuito consiste em acompanhar
as reflexdes presentes no ultimo livto de H. Bergson, no momento em que o
filbsofo da duragdo aborda a presenca da natureza em nds enquanto
pressuposto para que se viabilize a constituicdo da sociedade, da moral e da
politica. E faremos isso tomando como referéncia a crenca nesse inexoravel
progresso civilizatério. Destarte, ao incursionarmos por algumas das analises
tecidas em As duas fontes da moral e da religido, sera possivel entrevermos o modo
inusitado pelo qual o pensamento bergsoniano, sem que se renda ao
entusiasmo iluminista, atualiza as questdes e os ideais instaurados no limiar
modernidade, particularmente aqueles ligados a representagio de uma
emancipagdo universal e do aperfeicoamento moral.

Iniciemos com uma alusio a algumas passagens pertinentes a
conferéncia intitulada A consciéncia ¢ a vida ¢ a Evolugao Criadora. No processo de
evolugio a liberdade imanente ao processo vital, ndo sem um imenso esfor¢o,
insere-se na matéria, sucumbindo ou cessando seu avanco em vertentes varias,
salvo aquela que leva a0 homem. Lemos na conferéncia publicada em 1919:

Em resumo, é como se uma imensa corrente de consciéncia, na qual se

interpenetrassem virtualidades de todo tipo, tivesse atravessado a matéria para
impulsiond-la rumo a organiza¢io e para torni-la, embora ela seja a propria
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necessidade, um instrumento de liberdade. Mas a consciéncia quase foi
apanhada na armadilha. A matéria enrola-se em torno dela em sua prépria
inconsciéncia. Em certas linhas da evolugio, particularmente as do mundo
vegetal, automatismo e inconsciéncia sio a norma; é bem verdade que a
liberdade imanente a for¢a evolutiva ainda se manifesta pela criacio de formas
imprevisiveis que sdo auténticas obras de arte; mas essas formas imprevisiveis,
uma vez criadas, vio se repetindo maquinalmente; o individuo nio escolhe. (...)
da base a0 topo da escala da vida, a liberdade estd presa a uma corrente que ela,
quando muito, consegue alongar. Somente com o homem ¢é dado um salto
brusco; a corrente rompe-se (BERGSON, 2009b, p.19).

Assim, a vida, com a sua obra maior, ja ndo sucumbe as estagnagoes e
20 automatismo, mas supera os obstaculos que até entdo a paralisavam,
obstando a irrup¢do da consciéncia em sua mais larga amplitude. Com o
aparecimento do homem, ja nio se configura a urgéncia de que o impulso
movente em seu embate com a materialidade contorne as formas vivas
cristalizadas pelas rotinas e pelo automatismo; torna-se prescindivel o esforco
para a instauracio de uma espécie outra, dotada de maior complexidade. E pela
abertura intrinseca a inteligéncia humana, que o brinda com a capacidade
indeterminada de fabricacdo, invencio e superacio de seus limites que o ser
humano perpetua o movimento da vida. Gragas ao seu cérebro, a sociedade, a
linguagem a ele cabera o privilégio de insetir ‘novidade no mundo’ e de
superar os obsticulos, talvez mesmo a morte da espécie. O autor em A
evolugao criadora:
Por toda outra parte que nido no homem, a consciéncia viu-se acuada contra um
beco sem saida; apenas com o homem ela prosseguiu seu caminho. O homem

continua portanto indefinidamente o movimento do eld vital, ainda que ndo
arraste consigo que a vida carregava em si (...) (Bergson, 2005, p. 287).

S6 o homem salta do fechado ao aberto estabelecendo o abismo
entre a sua condicio e todas as outras espécies. I este ser criador o maior
sucesso vital.

Dai deriva que uma vez realizada a sua investigacio acerca da historia
da vida, o autor volte seu olhar para a cultura. A inspeg¢do acerca do processo
em que a vida perpetua sua propensio criadora - através da historia e das obras
humanas - torna imperativa a problematizacio da natureza da propria
sociedade e de seus desdobramentos, tais como a moral e a politica. As
perspectivas que o autor vislumbrara nessa trilha, em que ja ndo se limita a
contrapor a espécie humana as outras espécies, mas reflete sobre o modo pelo
qual os homens vivem juntos, ndo deixardo de contraditar a visdo triunfante
que sua terceira obra, a saber, A evolugao criadora, lanca para a humanidade ao
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situd-la no apice da histéria natural'. Atenhamo-nos, entretanto, a problematica
da sociedade, da moral e da politica.

Sob as lentes dessa filosofia, a ordem societaria, que prima pela
integracao de seus membros num todo coeso, revela-se como a expressiao de
um movimento biologicamente fundado, o qual estabelece as disposicoes
virtuais tanto para a humanizacdo da espécie quanto para a constituicio de
uma ordem coletiva. B, pois, com um discurso que naturaliza a sociedade, que
nos deparamos de imediato, ao iniciar a leitura de As Duas Fontes a moral e da
religido. A ordem social é correlata dos organismos vivos. O enlace entre os
individuos e a sociedade nio difere substancialmente do vinculo entre células
que se associam harmonicamente numa totalidade organica, as quais * (...)
subordinadas umas as outras numa sibia hierarquia (..) se vergam
naturalmente, em vista de um bem maior do todo, a uma disciplina que podera
exigir o sactificio da parte.” (BERGSON, 2009a, p.23) Uma metafora, decerto.
Sociedades humanas sdao constituidas por seres inteligentes e dotados de
vontade livre, de sorte que a insercdo social ndo se efetua fora dos aspectos
psicologicos e morais. A analogia, entretanto, ¢ poderosa e adquire todo o
sentido se consideramos a regularidade das condutas sociais e o fato de que
essas vontades, sempre aptas a agir de acordo com seu proprio arbitrio,
findam por se homogeneizar e por engendrar um universo que se organiza de
modo similar aos fendmenos naturais. Suas formas humanamente engendradas
encontram seu fundamento primario na natureza viva e biologica.

Oriunda de um movimento criador que a ultrapassa, a sociedade,
sustenta Bergson, atualiza-se em comportamentos ou em sistemas de habitos
que  correspondem, guardadas as propor¢oes, ao papel que as leis
desempenham na ordem natural. Escreve ele: ‘O hébito, servido pela
inteligéncia e pela imaginagao, introduz entre [os individnos] uma disciplina que
imita de longe a unidade de um organismo de células anastomosadas, pela
solidariedade que estabelece entre as individualidades distintas.” (BERGSON,
20092, p.24) Nao obstante, o enlace entre o conjunto das condutas

" Ao problematizar a notavel inflexdo que se instaura entre o terceiro e o Ultimo livro bergsonianos, G.
Waterlot, observa que o otimismo do fildsofo com o destino e com o progresso do homem, prevalente
em A evolugéo criadora, terminou por ofuscar a mudanga de perspectiva operada em sua Ultima obra,
momento em que a sua concepgdo acerca da natureza humana e do que se pode dela esperar nubla-
se consideravelmente. Assim, ao deslocar seu interesse da insercdo da espécie na histdria da vida e
voltar-se para a histéria tecida por ela mesma e na qual ela se constrdi socialmente, Bergson teria se
defrontado com uma negatividade e com uma violéncia que se ndo chancelam em definitivo os seus
caminhos, jamais serdo superadas por completo. Pontua o comentador : (...) quando Bergson quis
considerar a espécie ndo mais na sua relagéo com as outras espécies, mas a espécie humana em sim
ema e na forma sob a qual foi concretamente realizada, uma surpresa o esperava. E a surpresa que o
reservava a vida social e o que ela revela da humanidade.” (WATERLOT, 2008, p.379)
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disciplinadas e a vida torna-se efetivo a medida que o conjunto dos habitos
se amalgamam e se integram, estabelecendo uma pressio que atua
coercitivamente sobre os membros da sociedade mesmo que aqueles assim
pressionados em nada se sintam constrangidos. Eis o todo da obrigacido ou a
moral social propriamente dita. Ou seja, para além do carater individual e
psicolégico dos habitos particulares, o conjunto organico deles todos
ultrapassa as deliberacbes individuais e ratifica a unidade da ordem social, a
qual por sua vez tinge cada um deles de um teor moral. Decorre dai que o
sentimento de dever inerente a cada habito imponha-se simultaneamente
como forca externa e interna. Instaura-se com isso uma fundamental diferenca
de natureza entre o todo das regras de conduta e cada um dos habitos
individuais. Estes psicolégicos; aquele objetivo e social.

A conformidade entre o eu social e o todo da obrigacdo delineia-se
como a partitura mestra da vida individual, ancorada num consentimento
espontaneo, uma vez que a vida predispde os individuos a obediéncia, aos
habitos. Contudo, a inteligéncia tende a antagonizar com os interesses do todo;
sua prioridade parece ser a acdo em prol de seus interesses; ela sabe que entre o
Eu e os outros — ou a sociedade - n3o ha fusdo, mas clivagem. A
possibilidade de ptiorizar seus desejos e paixGes em detrimento do coletivo
brilha no seu céu particular do individuo e a propensio natural a sociabilidade
revela-se concomitante a da insociabilidade. O filésofo concede que, a despeito
de nossas tendéncias ao habito e a adesio ao todo da obrigacio, a obediéncia
ao dever nem sempre se dia no campo da facilidade, uma vez que ela é
estremecida pelo assédio do egofsmo. Daf que a sujeicio ao todo da obrigacdo
exija, por vezes, um esforco contra si mesmo, revestindo-se de um aspecto
arduo e constrangedor.

No momento em que os individuos aptos a escolha se recusam a
desempenhar as condutas a eles impostas pela educagdo, mas consumadas de
fato por suas disposi¢es naturais, diferentes mecanismos coercitivos se fazem
sentir e o obrigam ao ajuste. A liberdade inerente ao pensamento inteligente
vé-se, pois, coibida por uma pressdo que age para diluir os intentos de esquiva
ante as exigéncias de regularidade e coesio, impondo a ela a tonica da
necessidade. Dai a equivaléncia possivel entre a conduta do individuo inserto
na ordem social e a de uma célula no organismo que adquirisse um dia anseios
de autonomia, ambos seriam capturados pela necessidade de coadunar-se ao
todo. Imagem do autor, claro estid. Sem duvida, para dar voz a esse todo e
conter os impetos apaixonados, o individuo deve agir sobre si mesmo,
recorrendo aos canones da razoabilidade. Isso ndo significa, que essa acdo
emane de logicidades quaisquer. Com efeito, a conten¢do das paixdes jamais
encontraria na razao ou na légica sua autora privilegiada:
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Nunca, nas horas de tentacdo, sacrificarfamos a simples necessidade de
coeréncia l6gica o nosso interesse, a nossa paixio, a nossa vaidade. Porque a
razao intervém com efeito como reguladora, num ser razoivel, a fim de
assegurar a coeréncia entre regras ou maximas, obrigatérias, a filosofia pode ver
nela um principio de obrigagio (BERGSON, 20092, p.34).

Vemos pois que a légica cabe a sistematizacdao e a organiza¢io dos
interditos, jamais a sua producdo. Se a resisténcia ao clamor passional se
consuma ¢ culmina na renuncia as disposicbes moralmente ilegitimas, ¢é
porque uma forca que nos ultrapassa e que restabelece a eficacia dos valores
ético-morais intervém, a saber, o todo da obrigacao.

Nesse sentido, contemporizando com Bergson, podemos conceder
que a mesma razao que resiste a pressao social - e moral - , numa contra
atividade, viabilizard a interdicio de suas propensoes dissolventes. Mas sua
atuacdo restringe-se a expressar o todo da obrigacdo, que se atualiza em seu
discurso enquanto um correlato do instinto. E engenhoso o argumento: um
imperativo moral sera mais intensamente categorico a medida que se aproxime
da natureza do instinto, ao qual o chamado da obrigacdo efetivamente se
assemelha, uma vez que advém e se impde antes que o raciocinio 1égico possa
se processar. Assim, as obrigacGes advindas da ordem social sio andlogas a um
fato biolégico. Nos termos do autor ‘E o habito mais poderoso, aquele cuja
forca é feita de todas as forcas acumuladas de todos os hébitos sociais
elementares, ¢ necessariamente o que melhor imite o instinto.” (BERGSON,
20092, p.39).

Entre os homens, a abertura para o progresso indeterminado coexiste
com tendéncias que naturalmente impelem a constituicio das regras morais e
de uma ordem internamente organizada. Mas a acdo da vida antes de se
manifestar como uma determinacdo, se atualiza na liberdade de escolha, de
sorte que a forma que os habitos e as condutas por ventura assumam estd
destinada a invencdo e a producdo histérica, ainda que o habito de contrair
habitos nada tenha de histérico. Logo, se o todo da obrigagdo encontra
correlato no instinto que rege a conduta das outras espécies, no homem, esse
instinto, que permanece intrinseco a inteligéncia, sera virtual, uma poténcia de
atualizacio em formas e destinos inusitados, sujeitos a inven¢do humana.

Seria licito sustentar que a abertura ¢ a liberdade para a instauracio
das formas morais foi a estratégia encontrada pela vida para fecundar o mundo
dos homens com a sua exigéncia de regularidade e coesdo e para garantir a
continuidade da espécie. S6 um ser inteligente sente-se obrigado. Mas a
sociedade e a moralidade que lhe é coextensiva sio produzidas por uma forca
infraintelectual que emana da vida e antecede as deliberagdes da inteligéncia.
Bergson o sublinha:
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Um ser ndo se sente obrigado se ndo for livre, e cada obrigacio,
particularmente considerada, implica liberdade. Mas ¢é necessirio que haja
obrigacGes; e quanto mais descemos dessas obrigacdes particulares, que se
encontram no topo, até ao todo da obrigacio que se encontra na base, mais a
obrigacio nos aparece como a propria forma que a necessidade assume no
dominio da vida quando exige, pare certos fins, a inteligéncia, a escolha e, por
conseguinte, a liberdade (BERGSON, 2009a, p.39).

Sob esse registro, sem reduzir o homem ao biolégico, o filésofo
postula que a presenca do natural no mundo humano ndo pode ser erradicada,
sua atuacdo ¢ indefectivel. O texto, outra vez: ‘Engana-se quem diz ‘quando se
expulsa o natural, este regressa a galope’, porque o natural nio se deixa
expulsar. Esta sempre presente.” (BERGSON, 2009, p.227).

Uma leitura que buscasse confinar essas teses bergsonianas a um
estagio primordial da histéria humana seria refutada pelo autor com
veemeéncia. Sabemos que a idéia de progresso encontra acolhimento fecundo
nesta filosofia, o que ndo ocorre sem graus significativos de subversdo. De
acordo com o filésofo, o avanco do el vital no seu embate com a matéria, do
qual resultam a criacdo das formas vivas na natureza e das formas diversas de
organizacio no mundo humano, ndo estd isento de fracassos, pontos
estanques, retrocessos, entorpecimentos. Nao obstante, como mencionavamos
a principio, sem que se pulverizem as chances de malogro e a multiplicidade de
ritmos, ha evolucdo entre as espécies naturais, ha  histéria e avanco
civilizacional no mundo humano, ainda que nao necessirio ou sujeito a
determinacdes.

No que tange ao mundo da cultura, menores indices de
desenvolvimento implicam um ndmero de regras reduzidas, maior quantidade
de interdi¢Ges e um quase automatismo na adesio aos imperativos sociais.
Prevalecem, desse modo, condutas menos dissonantes em relagdo as pressoes
que emanam da totalidade social e o essencial da obrigagdo se apresenta com
maior nitidez. Sdo de fato as chamadas sociedades primitivas ou mais
proximas da natureza que revelam com mais contundéncia a agdo da vida na
constitui¢do da ordem social. Nas sociedades modernas e heterogéneas,
flexibiliza-se a coesio, multiplicam-se as leis, incrementa-se o descompasso
entre o individuo e o grupo. Notadamente, se o texto bergsoniano serve-se de
uma linguagem que nos remete aos primoérdios da antropologia evolucionista,
o faz apenas para observar que as grandes diferencgas que separam o civilizado
e o primitivo apenas esmaecem a semelhanca incontornavel que os aproxima.
O acumulo de conhecimento ¢ a amplitude dos habitos adquiridos no decorrer
da histdria pode tornar o universo do primeiro mais dindmico e variegado. Mas
algo de essencial e necessirio, de primitivo, pois, que ndo se altera
historicamente ¢ que advém do préprio movimento vital — o todo da
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obrigacio —, sera preservado na conformacio de toda e qualquer ordem
societaria. Bergson ¢ incisivo: “o natural foi em grande parte recoberto pelo
adquirido, mas persiste pouco menos que imutavel, através dos séculos. (...) o
natural mantém-se em bastante bom estado, extremamente vivo na sociedade
mais civilizada” (BEGSON, 2009a, p.39)

Entre o primitivo e o civilizado, um elo quase direto, um s6 e mesmo
homem, o dirda F. Worms (cf.WORMS, 2008, p.53). A identidade entre eles, no
entanto, ndo se esgota na presenca intemporal da obrigacdo. Muito mais
fortemente, ela se assenta no fato de que tanto as sociedades mais préximas da
natureza quanto aquelas que atingiram o mais alto grau civilizatério constituem
uma ordem fechada e encontram seu fundamento numa ética bélica, As regras
morais vigentes numa determinada ordem social se impdéem como dever e se
atém a um papel instrumental. A moralidade social ¢é circular e vai, no dizer de
Leopoldo e Silva, ‘(...) do individual ao social e do social ao individual® (1994,
p. 289). Isso significa que o todo da obrigacio, sob o qual se inscrevem os
interesses societarios expressa tacitamente uma exigéncia que se endereca a um
contingente especifico cuja identidade fixa sua diferenca e sua distancia em
relacio aqueles que lhe sdo estranhos.

Atentemos a essas duas passagens de As duas fontes da moral e da
religido:

() quando afirmamos que o dever de respeitar a vida e a propriedade de
outrem ¢ uma exigéncia fundamental da vida social, de que sociedade falamos?
Para responder a essa pergunta, basta considerarmos o que se passa em tempos
de guerra. O homicidio e a pilhagem, do mesmo modo que a perfidia, a fraude e

a mentira ndo se tornam simplesmente licitos: passam a  ser
meritérios.(BERGSON, 2009a, p.40)

A outra, no dltimo capitulo deste mesmo livro:

A sociedade fechada ¢ aquela cujos membros se mantém entre si, indiferentes ao
resto dos homens, sempre prontos a atacar ou a defenderem-se, em obediéncia a
uma atitude de combate. Tal ¢ a sociedade humana quando sai das mios da
natureza (BERGSON, 20091, p.223).

Essas diferentes momentos do texto explicitam primeiramente que a
preservagdo da ordem através da disciplina incute nos individuos os elementos
necessarios para uma coexisténcia harmonica entre os iguais, restringido a eles
o alcance dos valores éticos. Para além de suas fronteiras, esses valores nao se
relativizam, antes se revertem. Atrocidades infindaveis cometidas contra esse
outro sio legitimadas e ndo suscitam perturba¢Ses morais de ordem alguma,
porquanto para além dos contornos sociais, o humano nio se configura ¢ a
moralidade traveste-se em imoralidade. A obrigacdo social se consolida, pois,
ancorada no édio contra todos aqueles que acenam com um distinto mzodus

201



Rita Paiva

vivendi. Basta refletir acerca da naturalidade e facilidade com que nos ligamos
afetivamente aqueles que nos sio proximos, que falam a nossa lingua e aos
quais estamos unidos por vinculos emocionais e de parentesco, pondera
Bergson. Aqui, inclusive, bastante préximo de Freud, para quem o nosso amor
¢ precioso demais para ser destinado a quem nao ¢ igual a nds, ao passo que
amar a humanidade implica uma dificil aprendizagem, um desvio do
movimento afetivo e espontineo que nos liga aos nossos semelhantes (cf.
FREUD, 2010, p.13-123).

Em segundo lugar, as passagens mencionadas mostram que a
disciplina com que nos conformamos a uma ordem fechada fomenta uma
tendéncia belicista em relagdao aquele que por sua presenga atesta a potencial
fissura da unidade identitaria, Revela-se assim a segunda terrfvel ameaca a
conservacdo da ordem social: para além do egoismo, a diferenca. O fil6sofo
vem ao nosso encontro: ‘Quem nio vé que a coesio social se deve, em grande
parte, a necessidade de uma sociedade se defender contra outras, e que comega
por ser contra todos os outros homens, que se ama os homens com os quais se
vive?” (BERGSON, 2009, p.42) Intrinseca a toda e qualquer coletividade, a
obrigacdo social em sua natureza de instinto virtual ndo consiste apenas na
tendéncia a obedecer ou a aderir a condutas regulares, mais profundamente ela
se traduz numa recusa violenta de toda alteridade, e se desnuda como um
instinto de guerra. Em searas bersgonianas, o trago que perpassa toda cultura
esteja ela nos primérdios ou nos pincaros do progresso civilizatério é o
instinto de defesa do identitario. A intensa ferocidade ante tudo o que atualiza
algum tipo de diferenca chancela a natureza da vida comum enquanto clausura.
Nio ¢ jamais a humanidade ampla e universal o norte de persecugido da
sociedade forjadas pela natureza.

Ademais, as sociedades fechadas tendem a produzir formas
especificas de sistemas e regimes politicos, os quais serdo igualmente fechados
e ancorados na biologia. Em virtude da proximidade em relagdo as tendéncias
estabelecidas pela natureza, as sociedades ditas primitivas constituem os
cenarios em que o exercicio da liberdade tem alcance restrito e as formas de
dominagio apresentam uma estrutura mais inflexivel. Mas elas nos desvelam
o fato de que também nas instincias politicas a vida esboca a estrutura
elementar do comportamento humano. Ao voltar-se para essas sociedades, o
filésofo destaca a auséncia de dissidéncias em relagdo ao poder estabelecido, a
presenca de estruturas que fixam rigidamente o lugar dos dominantes e dos
dominados. As formas de organizacido politica que tendem a prevalecer nesse
quadro remetem ao que tradicionalmente a ciéncia politica classifica como
sistemas oligdrquicos e monarquicos, mesclando elementos de ambos:
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Um e outro regime confundem-se no estado rudimentar: é preciso um chefe, e
nio hid comunidade sem privilegiados que tomem de empréstimo do chefe
qualquer coisa do seu prestigio, (...). O comando ¢é absoluto de um lado, a

obediéncia ¢ absoluta do outro. (BERGSON, 2009a, p. 232)

Nao obstante, o filésofo alerta-nos de pronto: nio se trata de apontar
um determinismo natural que produzitia homens destinados ao mando e
outros a subordinacdo. E sutil o argumento bergsoniano.

Ao prefigurar a organizacdo social na estrutura das espécies, a
natureza as predispGe para relagées de poder bastante precisas, fixando os
individuos em condutas de comando ou de obediéncia. No mundo humano,
no lugar de um instinto politico estavel, entra em cena uma singular e oscilante
disposi¢do. Submissdao e dominagio, conquanto se explicitem como tendéncias
naturais, serdo formas de condutas ligadas aos mecanismos psicoldgicos, tal
como ocorre com a obrigacdo. Nao havera aqui fixidez. Em todo homem,
insiste Bergson, constata-se a presenca de um dimorfismo nio fisico, mas
psiquico, o qual impede o enrijecimento do lugar ocupado pelo individuo nas
relacbes de poder. Numa palavra, ninguém tera o destino natural e
irremediavelmente chancelado pela condicdo de chefe ou sudito. Voltemos ao
texto:

A verdade ¢ que o dimorfismo faz, as mais das vezes, de cada um de nés, ao
mesmo tempo, um chefe que tem o instinto de comandar e um sibdito que esta

pronto a obedecer, ainda que a segunda tendéncia prevaleca a ponto de se tornar
a Gnica aparente entre a maioria os homens (BERGSON, 2009a, p.232).

HEssa dupla tendéncia — ‘dois sistemas indivisiveis de qualidades’ -
encontra seu correlato imagético na figura do caleidoscépio. Dependendo da
vertente para a qual se volta esse instrumento, uma delas torna-se dominante,
mas esta alternativa ndo se cristalizard numa dnica e irreversivel conformacio.
O caleidoscépio estabiliza-se numa diregdo, mas o seu giro pode reconfigurar a
opg¢io anteriormente efetuada, tornando dominante a outra vertente, o que nio
necessariamente converge para resultados positivos. Na subjetividade de um
individuo contido e introvertido, por exemplo, pode emergir um outro,
surpreendente e antinébmico ao temperamento prevalecente, e descortinar uma
agressividade que culmina tanto em a¢oes audaciosas e realizadoras, quanto em
condutas violentas, tipicas de um tirano ainda nio desvelado. Bergson outra
vez, espantosamente préximo de algumas andlises de H. Arendt:

Disso temos a visao clara em tempos de revolucio. Cidadios modestos, até
entdo humildes e obedientes, despertam uma manha com a pretensio de serem
condutores de homens. O caleidoscopio, que se mantivera fixo, girou um grau e
houve metamorfose. O resultado é algumas vezes bom: revelaram-se, assim,

grandes homens de a¢do que ignoravam, eles mesmo, que o eram. Mas é em
geral perturbador. Em seres honestos e mansos surge de subito uma
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personalidade infetior, feroz, que é a de um chefe falhado. E aqui aparece um
traco caracteristico do animal politico que é o homem (BERGSON, 2009a,
p.233).

Como interpretar tais asser¢oes? Niao se trata, explicita o autor, de
considerar que o gosto pelo mando ou pela lideranca amalgamem-se de um
modo inexoravel a impulsos destrutivos ou a uma ferocidade incontida. Nao ¢é
exatamente esse o ponto. A maxima aristotélica — o homem ¢é um animal
politico — vem ratificar a presenca de uma conduta prefigurada pela natureza,
cuja génese vincula-se a necessidade de solida integracao entre os membros de
uma sociedade que se apéiam mutuamente. Posto que no mundo humano os
individuos, ao exercerem sua vontade livre, tendem a liberar sua vocagio
egoistica em detrimento dos interesses coletivos, a figuracdo das condutas de
comando e de lideranca, enquanto tendéncias forjadas pela vida, vem
justamente ao encontro da urgéncia de conter o gosto pela liberdade e pelo
mergulho nas paixdes de toda ordem que assediam o homem e pairam como
uma ameagca incessante ao tecido social. Somente uma energia intransigente
poderia conter a sedutora possibilidade de priorizarmos e agirmos em prol de
nossos desejos. Sob esse ptrisma, ao lado do habito, do todo da obrigacio,
também a vocagdo para o comando com toda a violéncia nela implicada,
presente tacita ou explicitamente em todos nds, revela-se uma estratégia vital
afinada com os propésitos de preservacdo da espécie. O texto é contundente:
‘(...) € certo que a natureza, que massacra os individuos ao mesmo tempo que
engendra as espécies, deve ter querido implacavel, o chefe quando previu os
chefes” (BERGSON, 2009a, p. 233). Desse modo, o animal politico no
homem, ainda que esteja também associado a questdo da linguagem e ao uso
da palavra, enlaca-se antes a uma propensdo natural para a violéncia;
comandar ou dirigir, ainda que possam se atualizar em estilos e modos
altamente refinados, traduzem condutas ancoradas no desejo ou mesmo no
prazer de subjugar outros homens, ndo necessariamente distintos de nos,
submetendo-os inclusive pela violéncia se necessario for. Nao percamos de
vista que, em ultima instancia, essa tendéncia atua como um dispositivo natural
contra as tendéncias dissolventes que caracterizam os seres inteligentes. Subjaz
as afirmag¢bes do autor a idéia, bastante freudiana, assinalemos, de que hd em
nds uma agressividade congénita. Mas, sob o registro do filésofo francés, trata-
se antes de uma violéncia a que a vida nos predispde com o intuito conter a
veeméncia dos impulsos egoisticos e de forcar a integragdo entre seres
naturalmente dissidentes. Na historia sio muitos os exemplos de individuos
que aprimoram e exercem essa vocagdo com requintes, mas o que essa reflexido
destaca ¢ que se os atos humanos e as escolhas deliberadas pela barbarie
proliferam em toda a histéria civilizacional, eles nio podem ser reduzidos a
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condicio de excentricidades humanas. Inversamente, tevelam-se como
manifestacGes e atos prefigurados pela vida. Dai que a politica, enquanto um
instinto originario ou caracteristica natural em nés se traduza potencialmente
num desejo de subjugar ou de destruir o outro, mesmo que se trate de um
semelhante. Desejo que, sob esse registro, encontra respaldo na prépria vida.

Bergson procede, entdao, a uma espécie de fenomenologia dos afetos
humanos ligados a condi¢do de mando e de subordinacdo. Tendéncias que,
adverte ele, sio mais facilmente legiveis numa sociedade numerosa que tenha
avancado na marcha civilizacional, mas cuja estrutura essencial permaneca
ainda pouco eclipsada ou mais consetanea com as prefiguracbes naturais.
Generaliza-se nestas sociedades um equivoco, a saber, a crenca de que aqueles
que ocupam as posi¢des dirigentes sao dotados de uma superioridade natural
ou inata. Crenca que ¢ incrementada com um tipo de educacio, disciplina e
privilégios legitimamente praticados que cultivam e nutrem sistematicamente
essa convic¢io, de modo que tanto os privilegiados quanto aqueles que a eles
se submetem findam por tomar como inquestionavel essa suposta pertinéncia
a uma estirpe superior. Esta certeza da superioridade encontra, no outro
extremo, afetos que a legitimam e a sustentam. O instinto politico para a
dominagdo ou para ser dominado, ou, mais propriamente, o predominio de um
dos lados do caleidoscopio impede o reconhecimento de que os homens,
quaisquer que seja 0 tempo ou a cultura em que vivam, compartilham a mesma
natureza. Sob essa perspectiva, a idéia de que alguns sio naturalmente
propensos para o dominio ou para o comando tevela seu carater ficticio.
Afinal, de uma vez por todas, somos todos dimotficos.

A disposicdao para o embate e para a organizagao politica, em dltima
instancia, mesmo depurada em suas formas com o progresso historico, mesmo
adornada por requintes e elegincias do chamado mundo civilizado nio deixa
de ser em nés porta voz das intengdes naturais. Por mais que nos civilizemos,
por mais fecundo que seja o progresso humano, jamais nos evadimos das
tendéncias que nos definem enquanto espécie ou da natureza inscrita em nos, a
qual se traduz em vocacdo para a disciplina e para a exclusio de toda
alteridade. A politica revela-se, pois, um instinto que nos encerra € Nos
aprisiona a uma natureza violenta e sanguinaria. O texto nos instrui:
‘Monstruosidade, sem davida, mas pela qual a natureza é to responsavel como
o homem. (...). E mais adiante, expresso com igual precisio: ‘O instinto
politico original declara-se entre ‘civilizados’ para fazer explodir a civilizagdo e
deixar passar a natureza.” (BERGSON, 2009a, p.233).

Nesse quadro, o lugar do homem aproxima-se mais das espécies em
geral do que ousarfamos sonhar. Correlato de pronto evocado pelo autor:
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Homens que se julgariam obrigados a proporcionar o castigo a ofensa, caso
estivessem perante um culpado, passam diretamente a dar a morte ao inocente
quando a politica se faz ouvir. Do mesmo modo, as abelhas operarias
apunhalam os machos quando consideram que a colméia deixa de precisar deles
(BERGSON, 2009a, p.233).

Ao lume dessa andlise, torna-se significativa que a politica encontre
sua razao de ser no assassinato. Além de naturalmente socidveis, naturalmente
etnocéntricos, somos naturalmente assassinos. O percurso aqui seguido
deslinda-nos, o substrato elementar e essencial da sociedade humana, da moral
e da politica tal como figurada sob o registro do dltimo Bergson. Munidos
desse instrumental tedrico, dois pontos nos conduzem ao término dessa
reflexdo.

O primeiro nos remete a problematica dos ideais modernos relativos
as expectativas de progresso material e moral para todos os homens. A
despeito de suas restricbes, o homem circunscrito a sociedade fechada é ser
singular. As outras espécies permanecem condenadas a repetir as formas de
existéncia fixadas pelos instintos, ao passo que a abertura intrinseca a
inteligéncia lanca o homem nas sendas da invencido. O mundo humano parece
assim destinado ao aprimoramento sem fim; o progresso libertador parece ser
o seu tom. Com efeito, o progresso das formas de administracdo da vida e de
acdo sobre a matéria estd assegurado pela abertura e pela singularidade
fabricadora da inteligéncia. Nao obstante, circunsctito a uma ordem natural o
ser inteligente é movido pelos instintos mais primarios. Seu destino esta selado
dentro dos contornos do circulo naturalmente fixado — tal como o das outras
espécies — e ndo ultrapassard os fins ligados a conservacdo e a guerra. A
clausura - social, moral, politica —, sempre obsequiosa da légica identitaria e
comunitaria, revela-se de pronto antinémica a constituicio de representacoes
que transbordem a clausura da ordem social; seu norte é sempre a ratificagdo
de si mesma e seu lema é a recusa do outro. A renuncia a violéncia parece
desprovida de sensatez. Aquele que viceja no apice triunfal da histéria natural e
também social, porquanto gragas a sua existéncia, culmina na libertacio da
consciéncia?, ou seja, o maior sucesso da vida revela aqui a sua precariedade,
como reconhece o fil6sofo em seus ultimos esctitos.

2 Como mencionado no inicio desse artigo, no final do capitulo Il de A evolugdo criadora, a
compreensdo bergsoniana do homem enquanto ser que perpetua indefinidamente o movimento vital
explicita-se.. Na conferéncia A consciéncia e a vida, Bergson ratifica seu entusiasmo com o futuro
humano assinalando que a perpetuagdo da atividade vital serd operada também pelo conjunto da
humanidade que, a despeito de seus conflitos, progride num crescente processo de integragéo e
criagdo: * As sociedades humanas s&o as unicas que mantém o olhar fixado nos dois objetivos a atingir.
Em luta consigo mesmas e em guerra umas com as outras, procuram visivelmente, pelo atrito e pelo
choque, arredondar os angulos, desgastar antagonismos, eliminar contradi¢des , fazer as vontades
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O segundo ponto se traduz numa ponderagio. E preciso observar
que este cendrio delineado pelo autor nos primeiros momentos do livro e
retomados em seu término, quando a questio pratica se impde a reflexdo,
consiste num esforco de abstracdo que nao € apenas teérico, mas, sobretudo,
provisério. Se a reflexdo bergsoniana se ativesse a esse quadro, que ¢ abstrato,
ela ndo teria ultrapassado o registro de uma sociobiologia, no qual o homem se
reduz as instancias mais elementares da existéncia e a condicao de prisioneiro
da natureza, o progresso humano se ateria a eficicia técnica, as associa¢oes
entre as culturas seriam provisérias e mobilizadas por interesses
circunstanciais, fadadas sempre a sucumbirem ante o advento da
insociabilidade e da propensdo bélica que nos constitui. O que nio se
alcancaria jamais seria algum tipo de progresso moral ou politico; jamais se
consumatria o salto em direcio a efetiva universalidade dos valores éticos ou a
idéia de uma humanidade universal.

Nao obstante, aquele que adentra este universo filoséfico sabe que
toda a obra bergsoniana postula a possibilidade de que a inteligéncia ultrapasse
as pretensdes da natureza. Serd entdo necessario um esforco dilacerante, a
partir do qual o homem opera a transgressao dos circulos, supera o divércio
com a criacdo e a fixacdo dos limites impostos pela materialidade e por sua
propria conformagao. O que assim se consuma ¢ a dificil inser¢ao no aberto,
cujo pressuposto reside tanto num movimento da sensibilidade — a emocio
criadora — quanto num amor que nada tem de natural porque plenamente
desinteressado e que se direciona a toda a humanidade. Nesse viés, o pensar e
o agir transmudam-se e autonomizam-se dos fins que regem as condutas
socialmente estabelecidas, aquelas talhados pela légica da conservagio e da
sobrevivéncia, o equilibrio entre a multiplicidade dos egoismos que comp&em
a ordem social ja ndo esgota o sentido da existéncia humana. Esta verdadeira
conversio ética se delineia na senda aberta pela intui¢do e pelo esfor¢o criador
por meio dos quais o homem funde-se com o dinamismo da vida e logra a
superacdo das tendéncias que o conformam naturalmente. Eis o requisito para
que se consumasse o salto para além de toda clausura, dos instintos virtuais,
para além da natureza e da violéncia a ela coextensiva.

Em sua plenitude, afirmard o filésofo no desdobramento de sua
ultima obra, essa dimensdo seria alcangada apenas pelos individuos
extraordinarios, os misticos. Eles sio os tunicos que, com seu esfor¢o
individual e com seus atos criadores, logram superar a condigdo e os limites
da espécie. Esse esforco, a despeito de seu carater personalizado e solitario,

individuais inserirem-se na vontade social sem se deformar e as diferentes sociedades, por sua vez,
entrarem (...) em uma sociedade mais ampla (...)!" (BERGSON, 2009b, p.26).

207



Rita Paiva

repercute historicamente. Mais precisamente, com seu herofsmo inventivo e
com seus atos exemplares, que inauguram uma inesperada conduta moral,
esses homens contagiam o que hd de mais profundo em outros homens e
suscitam neles a impulsao do agir criador. Processo que pode inserir mudangas
no fechado, as quais se inscreverdao na moral e na politica, ainda que ndo
transmudem visceralmente a condi¢do dos homens e ndo os emancipe de uma
vez por todas de sua condicdo natural. A existéncia de todos eles transcorrera
ainda sob a égide da clausura, mas algo do aberto adentra as fronteiras do
mundo humano, dinamizando-o. Os individuos assim tocados, tornam-se
capazes de atos que ja ndo se regem exclusivamente por um egofsmo circular
entre o individuo e a sociedade, para retomarmos a expressao de Leopoldo e
Silva, mas também por uma liberdade e por intencdes voltadas para uma
humanidade que transcende territérios e identidades.

Os fundamentos desse salto para o universal - concreto e jamais
abstrato — na ultima obra bergsoniana ndo serdo aqui problematizados. Mas
importa assinalar que é com esta ruptura que se delineia o caminho para um
homem desvencilhado do aprisionamento imposto pela biologia’. A dificil
clivagem que conduz a abertura viabiliza que a sociedade, a moral e a politica
se tinjam de conotacGes radicalmente outras. Transmudagao que, no dizer de
Y. Kisukidi: %(...) toma a forma de uma emancipa¢io da natureza, que deve se
traduzir concretamente com o acontecimento de uma sociedade justa,
igualitaria, liberada de seus demonios imperialistas e xenéfobos.™.

Um mundo humano cabalmente emancipado, que traga a chancela da
paz, ndo ultrapassara o registro da ficcdo. Bergson, contudo, ndo menospreza a
imprevisibilidade que rege a historia de seres inteligentes e dotados de vontade
livre>. Certamente, homens exemplares, os verdadeiros herdis inventivos,

3 Para além dos temas que aqui nos mobilizaram, encontraremos ainda no Ultimo Bergson uma
proposta de renovagdo do universalismo moral e politico, assentada sobre a sua proposta
absolutamente original de criacdo. Nessa diregéo ver KISUKIDI, 2012, p.245-266.

4 KISUKIDI, 2012, p.247.

5 Sob a perspectiva do filésofo, as escolhas humanas possuem um papel privilegiado na sucesséo dos
acontecimentos; a elas cabera decidir, inclusive, se a capacidade fabricadora do homem e as técnicas
por ele inventadas devem aliar-se as intengbes da natureza, ratificando ainda mais o exercicio da
barbérie entre os homens — 0 que parece ter se efetivado com a busca desenfreada do luxo e do prazer
-, ou supera-las operando a convergéncia entre o desenvolvimento tecnolégico e uma emancipagao
generalizada, tal como sonhado no limiar da modernidade. Eis o cenario em que se efetuaria o encontro
entre a mistica e a mecénica, como aventado por Bergson no ultimo capitulo de seu ultimo livro: ‘O
misticismo esta incontestavelmente na origem das grandes transformagbes morais. A humanidade
parece, sem duvida, mais do que nunca longe dele. (...) Entendeu-se durante muito tempo que
industrialismo e maquinismo fariam a felicidade do género humano. Hoje, atribuir-se-lhes-iam facilmente
os males de que sofremos. Nunca, ao que se diz, a humanidade teve tanta sede de prazer, de luxo e de
riqueza. (...) As coisas nunca se fazem decerto por si s6s. A humanidade néo se modificara a ndo ser
que queira modificar-se.” (BERGSON, 2009a, p.242).
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precursores de uma ética universal e libertadora, cujos atos reverberam e
inebriam a humanidade através dos tempos, irromperam na historia.
Considerando-se que é no solo da indeterminacdo que se desdobra a vida
humana — cujo progresso nada tem de previsivel e sé pode ser tracado com um
olhar retrospectivo — , ndo ha garantias de que essas existéncias venham a se
repetir. Mas o fato de que elas ja se concretizaram suscita a esperan¢a numa
sociedade outra, na qual talvez se minimizem as tendéncias violentas e
homicidas, cujo espectro indelével e sempre a espreita permanece recondito
em cada um de nos.

As sendas trilhadas pelo autor, em sua reflexdo sobre ‘o que podemos
esperar’, sdo, sem duvida, diversas daquelas sonhadas pelos iluministas e
inscritas nos ideais modernos. Nao encontraremos em suas reflexdes énfase
alguma na idéia de progresso ou aprimoramento lastreado na crescente
sofisticacdo da légica ou de processos racionais. Os argumentos tecidos em As
duas fontes da moral e da religido, no entanto, sugerem que a destina¢do humana
aos circulos que contraditam o universal ndo ¢ absoluta; esse destino ndo exclui
os esforcos em direcdo a abertura que adentra os circulos em que a existéncia
humana se desenrola. Insistamos: a abertura é efémera e nio prepondera. A
humanidade pode, no entanto, perseverar em seu desejo de transformacdo de
si mesma. No dizer de Sitbon-Peillon: “(...) entre o fechado e o aberto hd o
‘entreaberto’ por onde o dinamico pode se infiltrar ‘por contrabando’ e
humanizar o social, mesmo que a (...) abertura no fechado esteja destinada a se
fechar em seguida.”. Esta inscricdo do aberto na clausura do mundo social e,
consequentemente, da moral e da politica permite-nos considerar que o sonho
de uma civilizacao mais autbnoma e mais liberta das mios da natureza nio se
evade por completo da reflexdo bergsoniana. Ousarfamos mesmo sustentar
que esse sonho cintila, ainda que incerto e esmaecido, no horizonte desta
filosofia.
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