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Resumo: Nosso objetivo é apresentar algumas consideragdes sobre a filosofia da natureza em Bergson,
sobretudo, indicar como sua obra é a expressao de um esforgo para articular seus diversos aspectos, ou
seja, consciéncia, matéria e vida. Enfim, mostrar que essa articulagdo somente ¢é possivel por intermédio
de uma ontologia da durag&o.
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Abstract: Our aim is to present some considerations about the philosophy of nature in Bergson, above
all, to indicate how his work is the expression of an effort to articulate his various aspects, that is,
consciousness, matter and life. Finally, to show that this articulation is only possible through an ontology
of duration.
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Como ¢ sabido, o inicio da filosofia de Bergson é marcado pela
famosa tese sobre a duracdo psicolégica exposta em seu livto Ewsaio sobre os
dados imediatos da consciéncia (1889). Todavia, o que pouco se sabe é que esse
inicio foi impulsionado por um estudo das ‘ciéncias da natureza’. Em carta a
William James, de maio de 1908, ele relata ao filésofo americano que,
influenciado pelo evolucionismo de Herbert Spencer, sua intengéo, nos anos
seguintes (1881 a 1883) 4 sua saida da Ecole Normale, era consagrar-se a
‘filosofia das ciéncias’; nesse sentido, empreendeu o estudo de ‘algumas nogdes
cientificas fundamentais’. Ao analisar o modo como a nogdo de tempo era
abordada na mecénica ou na fisica se surpreendeu: ‘Percebi, para meu grande
espanto, que o tempo cientifico ndo dura, que ndo mudaria nada em nosso
conhecimento cientifico das coisas se a totalidade do real se desenvolvesse de
um golpe no instantineo, e que a ciéncia positiva consiste essencialmente na
eliminacio da dura¢io’ (BERGSON, 1972, p.766). Essa constata¢do causa uma
reviravolta em suas ideias, tornando-se o ponto de partida de ‘uma série de
reflexdes’ que pouco a pouco levaram-no a rejeitar ‘quase tudo que havia
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aceitado até entdo’, e a mudar completamente seu ponto de vista sobre o
tempo e o movimento.

E dessa otientacio inicial que surgem suas primeiras andlises sobre o
tempo da consciéncia, tema central de seu primeiro livro. Citemos a famosa
definicao da duracio, presente no segundo capitulo do livro: ‘A duragao pura é
a forma que adquire a sucessio de nossos estados de consciéncia quando
nosso eu se deixa viver, quando ele se abstém de estabelecer uma separacio
entre o estado presente e os estados anteriores’ (BERGSON, 2007, p.74-75).
Justamente, no segundo e terceiro capitulos Bergson resume algumas
consideracbes sobre o tempo da ciéncia que outrora pesquisara, agora
contraposto a essa nova concepe¢io de tempo, que ¢ o tempo da consciéncia: o
tempo medido pela ciéncia possui um carater relativo, diferentemente do
tempo da consciéncia, que é um tempo vivido e possui um sentido absoluto. A
ciéncia opera sobre o tempo e o movimento excluindo deles a esséncia, ou
seja, do movimento a mobilidade e do tempo a duragao: o intervalo de duragdo
ndo conta. Por isso, se todos os movimentos do universo se produzissem duas
ou trés vezes mais rapido, nao haveria mudanca em suas formulas e numeros,
diferentemente da consciéncia, que experimentaria uma mudanga qualitativa e
indefinivel (BERGSON, 2007, p.87). Essa situacdo ¢ comparada a de um
astrobnomo que prevé um eclipse: ‘ele reduz infinitamente os intervalos de
duragdo, os quais ndo contam para a ciéncia, e percebe assim em um tempo
muito cuto — alguns segundos, no maximo — uma sucessao de simultaneidades
que ocupara vatrios séculos para a consciéncia concreta, obrigada a viver seus
intervalos’ (BERGSON, 2007, p.87). A consciéncia vive a dura¢do, que ¢ o
proprio intervalo, e este ndo interessa a ciéncia, mas a psicologia. Ela nio
percebe o tempo como uma soma de ‘unidades de duracio’ e nio faz sua
medi¢io, no entanto, um sentimento por ela experimentado que ‘durasse duas
vezes menos dias, por exemplo, ndo seria para ela o mesmo sentimento; faltaria
a esse estado de consciéncia uma multidio de impressées que vieram
enriquecé-lo e modificar-lhe a natureza’ (BERGSON, 2007, p.147). Bergson
reitera em varios momentos desses capitulos o fato de que os estados de
consciéncia duram, por isso sdo progressos € nao coisas ¢ que sua esséncia é
mudar incessantemente; suprimir quaisquer de seus momentos seria
empobrecé-los, seria modificar sua natureza ¢ qualidade, enfim, seria
empobrecer o conjunto de uma histéria (BERGSON, 2007, p.147-148). Assim,
a duracio da consciéncia implica a sucessdo continua de estados que se
penetram, mas essa sucessao ¢ na verdade uma organizagido dindmica e
qualitativa que liga passado e presente, ¢ esses estados sio estados
heterogéneos que no entanto se penetram por serem solidarios. Trata-se de
uma multiplicidade de elementos qualitativamente diferentes, moventes, e que
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se desenvolvem numa continuidade indivisivel, como uma totalidade. O ato
verdadeiramente livre serd justamente a expressio dessa totalidade heterogénea
e diferenciada.

Essa concepgiao do tempo como duragdo determinou a filosofia de
Bergson!, e desde o inicio fez com que ele a considerasse uma alternativa ao
evolucionismo spenceriano. Mais do que isso, ela serda o dado fundamental a
partir do qual Bergson elabora uma ontologia, base de sua filosofia da
natureza. Seus trés primeiros livros representam o esforco para dar conta de
cada uma das dimensoes da natureza, ou seja, consciéncia, matéria e vida. Em
conjunto, eles configuram a tentativa de realizacio de uma metafisica que
busca reunir essas trés dimensoes e procura dar conta da complexidade de suas
relacoes. A evolugao criadora (1907), seu terceiro livro, expressa a maturidade
dessa ontologia e de seu método, de modo que tudo se passa como se esse
livro, considerado por muitos o apice de sua filosofia, fosse o resultado de um
projeto iniciado no Ensaio com a consideracio da duracdo da consciéncia. Nio
nos surpreende, nesse sentido, sua afirmacio, ja na introducdo, de que as
posicGes sobre o problema da vida serdo as mesmas que havia emitido em seu
primeiro livro sobre a consiéncia: ‘No presente trabalho, aplicamos essas
mesmas ideias a vida em geral, considerada ela prépria do ponto de vista
psicolégico” BERGSON, 2005, p.XV).

Ora, a despeito dessa estreita relacdo entre os dois livros (Ensaio e A
evolugdo criadora), para o que nos interessa, ou seja, mostrar como a investigacdo
da natureza em Bergson implica a articulacio complexa entre consciéncia,
matéria e vida, e o significado metafisico dessa articulacio, é preciso dar alguns
passos: primeiramente, considerar alguns aspectos do estudo desenvolvido em
seu livro intermediario, Matéria e memdria (1896); depois, destacar o contexto
cientifico no qual nosso autor langa as bases de sua metafisica, no limiar do
século XX.

A investigacdo levada a cabo em Matéria ¢ memdria é central:
articulando teses de teoria do conhecimento, psicologia e metafisica, esse
segundo livto de Bergson ja esbog¢a um pensamento sobre a natureza na
medida em que sua reflexdo procura dar conta das complexas relagSes entre
corpo e consciéncia, matéria ¢ memoria: o dualismo do Ensaio é atenuado e
seus termos aparecem cada vez mais articulados. Desde o inicio a consciéncia é

" Na famosa carta a Héffding, de 15 de margo de 1915, ele enfatiza: ‘Na minha opinido, todo resumo de
minhas visGes as deformard em seu conjunto e as expora, por isso mesmo, a um grande nimero de
objegdes, se ele ndo se coloca de inicio e ndo retorna incessantemente ao que considero o centro de
minha doutrina: a intuigdo da duraco. A representagdo de uma multiplicidade de ‘penetracéo reciproca’,
(...) heterogénea, qualitativa e criadora é o ponto de onde parti e para onde retornei constantemente’
(BERGSON, 1972, p.1148).
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vinculada a um corpo (matéria organica) que age no mundo, ou seja, ¢
investigada a partir de suas manifestagdes mais conctetas; por outro lado, ha
um aprofundamento do tratamento da duragdo, a qual passa a ser inseparavel
da memoria e num certo sentido também da matéria.

Bergson parte da consideracio dos corpos vivos como centros de
acdo e indeterminagio, cuja consciéncia é proporcional ao seu grau de escolha
e liberdade. Nesse sentido, a consciéncia ¢ definida a partir da agdao sobre a
matéria e ndo a partir do conhecimento ou de uma atitude contemplativa.
Perceber conscientemente é primeiramente escolher, discernir uma parte no
todo em funcio das exigéncias de a¢do do corpo vivo. Ora, se ser consciente é
perceber e agir no mundo, e esse agir ¢ indeterminado (supoe escolha), isso
somente ¢ possivel gracas a intervencdo do passado. Pois, se os corpos vivos
recebem excitacoes e as elaboram em ‘reacSes imprevistas’, essas reagoes nao
sao ‘escolhidas’ a0 acaso.

Essa escolha se inspira, sem divida nenhuma, em experiéncias passadas, e a
reacdo nao se faz sem um apelo a lembranga que situagbes analogas foram
capazes de deixar atras delas. Poderfamos dizer que nao temos poder sobre o

futuro sem uma perspectiva igual e correspondente sobre o passado [...]
(BERGSON, 1999, p.68).

Ou seja, se por um lado a percepcio, enquanto manifestacio da
consciéncia, ndo estia separada da materialidade de um corpo, que age, por
outro, por mais elementar que possa set, ela implica sempre uma relacio entre
presente e passsado, ou, em outras palavras, a percepcdo consciente supoe
meméria. Aqui voltamos a nogdo de duragdo. E nesse ponto, a contribui¢cio de
Matéria e memdria primeiramente vem salientar a ideia de conservacio, ou seja, a
duragdo nio envolve apenas a ideia de sucessdo ou passagem: ela é passagem e
também conservagdo. Sem a conservagdo do passado seria impossivel a
continuidade de wuma experiéncia psicologica, que supde mudanga,
diferencia¢do qualitativa. Mas, se por um lado Bergson pretende afirmar a
autonomia das lembrangas em relagdio ao cérebro e mostrar que ha uma
conservacdo integral ¢ em si de nosso passado?, por outro, nos chama a
atengdo para algo simples, mas crucial, isto é: ‘toda percepe¢io ¢ ja memoria’.

Na fra¢do de segundo que dura a mais curta percepgao possivel de luz, trilhdes
de vibragbes surgiram, sendo que a primeira ¢ separada da dltima por um
intervalo enormemente dividido. Sua percepgio, por mais instantinea que seja,

consiste, portanto numa incalculivel quantidade de elementos rememorados

[...] BERGSON, 1999, p.175-176).

Isto significa que a percepgdo, por mais elementar que possa set, é

2 BERGSON, 1999, p.165-175.
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ainda percep¢do e jia memoria; de modo que nossa consciéncia presente,
imediata e concreta ‘consiste em grande parte no passado imediato’. Mais
precisamente, ela ¢ um ato temporal definido por Bergson como contracio de
instantes, que sempre expressa a relacio entre presente e passado, e que por
isso é testemunha de uma certa tensio de duracdo. Assim, se ‘toda percep¢io
ja é memoria’, todo tipo de consciéncia opera uma determinada contragdo de
instantes e se caracteriza por uma certa tensio de duragao.

Bergson vai mais longe, e atribui a propria matéria uma determinada
tensdao, uma durag@o. Tendo definido o universo material como uma espécie de
em si, que existe sem ser percebido, isto ¢, que nossa percep¢ao nio constitui,
mas para o qual ela se abre, procura tirar algumas consequéncias dessa
‘maneira de olhar a matéria’, propondo, a partir da experiéncia do movimento,
uma metafisica que a redefinird em termos de duracio.

Primeiramente, o universo material é entdo apresentado como uma
continuidade movente. Mesmo que os habitos e as necessidades de agdo criem
certas tendéncais que otrientam nossa percepcdo a fragmentar uma
continuidade primitivamente percebida em corpos individualizados, a
consciéncia, em seus dados mais imediatos, representa a matéria como uma
continuidade que muda como se girassemos um caleidoscépio (BERGSON,
1999, p.231). E nio apenas a consciéncia imediata, mas também a ciéncia fisica
confirma essa ideia. Bergson cita os fisicos Faraday e Thomson: aos olhos de
ambos, a solidez e inércia do atomo se dissolverdo em movimentos ou em
linhas de forca: serdo “modificacies, perturbagies, mudancas de fensao ou de energia’.

Em ambas as hipoteses, vemos desvanecer-se, 2 medida que nos aproximamos
dos dltimos elementos da matéria, a descontinuidade que nossa percepcio
estabelecia em sua superficie. A andlise psicoldgica nos revelava ji que essa
descontinuidade ¢é relativa a nossas necessidades: toda filosofia da natureza acaba
por considerd-la incompativel com as propriedades gerais da matéria
(BERGSON, 1999, p.2306).

Teoria cientifica e consciéncia, portanto, atestam a proposta de
Bergson, que ao entrever® um lado por onde abordar o problema da unido
entre a alma ¢ o corpo?, aproxima sensagdes qualitativas e heterogéneas de um
lado e movimentos quantitativos ¢ homogéneos de outro’. E nesse contexto

3 BERGSON, 1999, p.210.

4 Para Bergson, a ‘obscuridade’ desse problema classico ‘deve-se a dupla antitese que nosso
entendimento estabelece entre o extenso e o inextenso, de um lado, a qualidade e a quantidade, de
outro’ (idem, p.211).

5 ‘A primeira vista, a distancia parece intransponivel. As qualidades sdo heterogéneas entre si, os
movimentos homogéneos. As sensagdes, indivisiveis por esséncia, escapam a medida; os movimentos,
sempre divisiveis, distinguem-sepor diferencas calculaveis de dire¢éo e de velocidade [...]. Mas a
questdo é justamente saber se os movimentos reais apresentam entre si apenas diferengas de
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que o movimento material (real e concreto) passa a possuit uma cetrta vibragio
interior, uma duragio.
O movimento que a mecanica estuda é uma abstragio ou um simbolo, uma
medida comum, um denominadotr comum que permite comparar entre eles
todos os movimentos reais; mas estes movimentos, considerados neles mesmos
sdo indivisiveis que ocupam duragio, supéem um antes e um depois, e religam
os momentos sucessivos do tempo por um fio de qualidade variavel que deve ter

alguma analogia com a continuidade de nossa prépria consciéncia (BERGSON,
1999, p.238).

Ou seja, o movimento material adquire uma determinada espessura
de duracdo e, nesse sentido, deixa de ser visto apenas como um fendémeno
interno, um ‘fato de consciéncia’ ele passa a ser também o movimento das
qualidades fora de mim, nas coisas®. O mundo material sera doravante pensado
como um ritmo de dura¢gdo muito particular, uma vibracdo mais relaxada e
diluida, repartida em um numero ‘incalculavel de momentos’. Em contato com
nossa duracdo (concentrada e repartida em um nimero menor de momentos)
esses momentos mais diluidos se contraem, passam a vibrar de modo
diferente. ‘Nido podemos conceber, por exemplo, que a irredutibilidade de duas
cores percebidas deve-se, sobretudo a estreita duracdo na qual se contraem
trilhGes de vibragbes que elas executam em um de nossos instantes?’
(BERGSON, 1999, p.238). Gracas a nossa memoria, somos capazes de
contrait numa intui¢io Unica, de ritmo muito estreito e lento, os momentos de
uma duracio mais diluida do mundo material. Somos também responsaveis,
por intemédio de nossa percep¢io, pelo aspecto subjetivo das qualidades
sensiveis da matéria: condensamos suas mudancas sucessivas em uma certa
tensdo de duracio.

Assim, a duracdo adquire um estatuto ontolégico determinante a
medida que toda realidade passa a ser concebida como um ritmo de duragio,
uma intensidade, uma tensio interior. Na realidade, afirma Bergson:

‘ndo hd um ritmo unico da duracio; é possivel imaginar muitos ritmos
diferentes, os quais, mais lentos ou mais rapidos, mediriam o grau de tensio ou

de relaxamento das consciéncias, e deste modo fixariam seus respectivos lugares
na série dos seres” (BERGSON, 1999, p.243).

Dentre essa pluralidade de duragdes, a nossa torna-se apenas uma
duragio de ritmo bem singular e determinado: ela contrai, num dado intervalo,

quantidade, ou se n&o seriam a propria qualidade, vibrando, por assim dizer, interiormente, e escandindo
sua propria existéncia num nimero freqlientemente incalculavel de momentos’ (BERGSON, 1999, p.237-
8).

6 ‘O som difere absolutamente do siléncio, como também um som de outro som. Entre a luz e a
obscuridade, cores, entre nunaces, a diferenga é absoluta. A passagem de uma a outra é, igualmente,
um fendmeno absolutamente real’ (BERGSON, 1999, p.230).
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‘um numero limitado de fen6menos conscientes’. Bem diferente do tempo em
geral, de que fala o fisico. ‘No espago de um segundo, a luz vermelha, — aquela
que possui o maior comprimento de onda e cujas vibragdes sdo
consequentemente as menos frequentes, — realiza 400 trilhdes de vibracoes
sucessivas’ (BERGSON, 1999, p.241). Ora, uma consciéncia que fosse capaz
de perceber esses 400 trilhoes de vibragdes, cada uma separada da outra por
dois milésimos de segundo, ‘tempo necessario’ para distingui-las, levaria mais
de 25 mil anos para efetivar tal percepcao. Ou seja, em si mesma, a sensagao de
luz vermelha que experimentamos durante um segundo, corresponde a uma
sucessio que ocuparia 250 séculos (BERGSON, 1999, p.242). Em nossa
duragdo, como destacivamos acima, um intervalo dado contém apenas um
numero restrito de fendmenos conscientes. Perceber nao é sendo ‘imobilizar’,
condensar’. Condensamos em alguns segundos, ‘periodos enormes de uma
existéncia infinitamente diluida’ e assim resumimos uma hist6ria muito longa.
Nossa percepcdo opera uma descontinuidade num devir material,
imobilizando-o (BERGSON, 1999, p.244). Por outro lado, se suprimimos esse
‘ritmo particular’ de duracdo — condicdo de nossa agdo sobre as coisas — a
esséncia do mundo material subsiste em sua continuidade, movendo-se
ininterruptamente. Quer dizer, a temporalidade do universo matetrial ¢
irredutivel a nossa duracdo. Como Bergson mostrara em A evolugio criadora ao
dar o exemplo do copo de dgua com acucar: ‘Se eu quiser preparar-me um
copo de 4agua com agucar, por mais que faca, terei que esperar que o agucar se
dissolva’ (BERGSON, 2005, p.10). Ora, esse tempo que tenho que esperar nio
¢ um tempo matematico, aquele que, como ja apontamos, podetia continuar a
ser aplicado a0 mundo material, mesmo que este se desenvolvesse de um golpe
no espago; esse tempo ‘coincide com minha impaciéncia, ou seja, uma certa
por¢io de minha duragdo proépria, que ndo pode ser prolongada ou encurtada a
vontade. Ndo é mais algo pensado, mas algo vivido (...)” (BERGSON, 2005,
p.10). Precisar esperar significa que um certo tempo interior precisa escoar, €
que ele corresponde a todo o processo de dissolugio do agugar, e ainda, que
esse processo dura, que ele precisa de um certo tempo para maturar.
Compreendo-o pois sua duragdo ¢é analoga a minha duragdo. Significa, na
verdade, que ‘o copo de dgua, o aglcar, ¢ o processo de dissolugdo do agucar’
foram recortados do Todo pelos meus sentidos e meu entendimento
interessados na agdo, mas esse Todo ¢ deles independente e progride ‘a
maneira de uma consciéncia’, isto ¢, ele dura’? (BERGSON, 2005, p.10-11). O

7 O objetivo da ciéncia é estabelecer um recorte no universo material para constituir sistemas isolados.
Ela ndo considera as influéncias pelas quais esses objetos continuam submetidos (ou as considera num
momento posterior). ‘Essas influéncias s&o, todas, fios que ligam o sistema a outro sistema mais vasto,
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mundo material ¢ comparado por Bergson a uma consciéncia cujos momentos
se equilibram e se neutralizam, o grau mais baixo da duragido. De modo que
‘entre a matéria bruta e o espirito mais capaz de reflexdo ha todas as
intensidades possiveis de memoria’, (BERGSON, 1999, p.261), ou seja, de
duracio.

Essa distin¢ido entre duragées de graus ou ritmos diferentes é a base
para a constituicio de uma ontologia geral e diversificada na filosofia de
Bergson. Isto vai de encontro a um contexto muito particular na historia das
ciéncias, marcado pelo desenvolvimento das recém-nascidas ciéncias
biolégicas, sociolégicas e psicoldgicas. Em uma comunicacdo a Sociedade
Francesa de Filosofia, em 1901, intitulada O paralelismo psico-fisico ¢ a metafisica
positiva, Bergson exalta o surgimento dessas ciéncias e destaca a necessidade de
romper com o modelo da ciéncia matematica. Tendo sido de Platio a
Descartes o modelo e o suporte da metafisica, a matematica foi até a véspera
do século XIX a ciéncia mais solidamente constituida (BERGSON, 1972,
p-490). No entanto, essas novas ciéncias representam um outro modelo para a
metaffsica: sdo ciéncias que se constitufram tendo por base uma experiéncia
muito mais complexa que a experiéncia do tempo de Descartes, por exemplo.
Ciéncias que surgiram da rendincia a uma matematica universal e que, por isso
mesmo, ‘observam e experimentam’ sem a inten¢do de chegar a uma férmula
matematica, ‘(....) uma ciéncia mais flexivel, instruida por uma experiéncia mais
vasta e disposta a admitir nos fenémenos da natureza uma complexidade de
organizacdo dificilmente redutivel ao mecanismo matematico’ (BERGSON,
1972, p.474). Tendo-as como base, uma nova metafisica poderia recomegar um
esforco analogo ao das metafisicas modernas. A alianca entre metafisica e
matematica trouxe como resultado a forma rigida das realidades metafisicas,
‘incompativel com a fluidez da experiéncia’, consequentemente, a experiéncia
se tornou ‘relativa’ frente a um absoluto a ela transcendente; a alianca entre a
metafisica e essas novas ciéncias, ‘sem abandonar o fio da experiéncia’, nos
daria acesso a regies da experiéncia que, demandando um esfor¢o intelectual
cada vez maior, nos encaminharia pouco a pouco para experiéncia absoluta
(BERGSON, 1972, p.490). Esse esforco configuraria uma metafisica positiva,
que se modelando aos fatos, ndo mais chegaria a conceitos rigidos e definitivos,

este a um terceiro que engloba a ambos e assim sucessivamente até chegarmos ao sistema o mais
objetivamente isolado € o mais independente de todos, o sistema solar tomado como um todo. Mas,
mesmo aqui, o isolamento ndo é absoluto. Nosso sol irradia calor e luz para além do planeta mais
longinquo. E, por outro lado, move-se arrastando os planetas e seus satélites, em uma dire¢éo
determinada. O fio que o prende ao resto do universo é sem duvida bastante ténue. No entanto, é por
esse fio que se transmite até a menor parcela do mundo em que vivemos, a duragdo imanente ao todo
do universo’ (idem, p. 11).
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ao invés, elaboraria conceitos fluidos® como a propria realidade. Seria uma
metafisica’ ‘saturada de experiéncia’ (BERGSON, 1972, p.501). Assim, ao
recomendar esse vinculo com as ciéncias!® de seu tempo Bergson indica que a
metaffsica futura, devera levar em conta a nova configuracdo adquirida por
nossa experiéncia: sobretudo, ela é complexa e diversificada: assim como nio
ha “uma ciéncia, mas céncias da natureza’, nao ha ‘um determinismo cientifico,
mas determinismos clentificos desigualmente rigorosos’. Ou seja, 'planos de
experiéncia diferentes’' (BERGSON, 1972, p.494).

Por tudo isso, a filosofia de Bergson nio é uma metafisica ou
‘filosofia da vida’. Trata-se antes de tudo de uma metafisica da duracdo; a
duragdo aparecendo como um conceito flexivel que engloba, num certo
sentido, tudo. Desse modo, a realidade revela-se em si mesma diferenciada, e a
metaffsica vai justamente pensar a pluralidade de seus aspectos, que sdo, na

8 Bergson € um critico do conceito, mas ndo € um anti-intelectualista. Sua critica incide sobre a
conceitualizagdo enquanto generalizagdo e determinagdo abstrata da realidade. Como afirma em
Introdugdo a metafisica, a simbolizagdo conceitual de uma propriedade, por exemplo, ao conferir-lhe
uma determinada extens&o, a deforma, torna-a comum a uma infinidade de coisas. Mas a metafisica ndo
pode dispensar os conceitos. Ou melhor, ela deve justamente se desvencilhar dos conceitos ‘rigidos e ja
prontos’ e criar novos: conceitos fluidos e flexiveis, suscetiveis de se moldar as sinuosidades da
realidade (BERGSON,2006, p.194-195).

9Dois anos depois, o primeiro ensaio de Bergson sobre o método filosofico, Introdugéo a metafisica, vem
completar essa comunicagdo ao fundar o método filoséfico na intuicdo (termo diante do qual Bergson
hesitou por muito tempo): esta sera contraposta ao conhecimento por andlise, conhecimento relativo,
vinculado a ‘pontos de vista’, simbolos e conceitos. A intuicdo permitiria uma simpatia com o objeto, uma
coincidéncia com o que ele tem de ‘Unico’ e ‘inexprimivel’ (BERGSON, 2006, p.187). Para um
aprofundamento do tema da intuicdo em Bergson, bem como de sua critica ao conceito sugerimos a
obra: Husson, Léon. L'intellectualisme de Bergson- Genése et développement de la notion bergsonienne
d'intuition. Paris: PUF, 1947.

10 Essa recomendagéo é confirmada em Infroducdo & metafisica, e realizada por seu terceiro livro, A
evolugdo criadora, o qual se utiliza, desde as primeiras linhas, das aquisi¢des da biologia. No primeiro
desses textos Bergson insiste que esse vinculo com as ciéncias deve passar pela consideracdo do
‘conjunto das observacdes e das experiéncias colhidas pela ciéncias positivas e, sobretudo, por uma
reflexdo do espirito sobre o espirito’. A intuicdo de uma realidade (com o que ela tem de mais interior)
somente é obtida quando conquistamos uma ‘confianga por meio de uma longa camaradagem com suas
manifestagdes superficiais’. E nessa camaradagem é preciso ndo somente assimilar fatos marcantes,
mas ainda acumular e fundir esses fatos, para que nos asseguremos de ter neutralizado as ideias
preconcebidas e prematuras que os observadores ‘sem o saberem’ deixaram impregnadas em suas
observagbes. Somente assim nos libertamos da ‘materialidade bruta dos fatos conhecidos’. Para
Bergson, ‘o eclipse parcial’ da metafisica ocorrido ap6s a segunda metade do século XIX deve-se a
‘extraordinaria dificuldade’ do filésofo em ter contato com uma ciéncia que se tornou cada vez mais
‘diversificada’. A intuicdo metafisica, ainda que necessite dos conhecimentos materiais para se efetivar,
ndo pode se caracterizar como um ‘resumo ou sintese’ desses conhecimentos. Ela ‘distingue-se deles
como a impulsdo motora se distingue do caminho percorrido pelo mével, como a tensdo da mola se
distingue dos movimentos visiveis no relogio. Nesse sentido, a metafisica nada tem em comum com
uma generalizagdo da experiéncia e, ndo obstante, poderia definir-se como a experiéncia integral’
(BERGSON, 20086, p.233-234).
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verdade, graus de intensidade temporal: consciéncia, matétia e vida.

Mas o que Bergson quer dizer quando afirma, em seu terceiro livro,
que a vida sera considerada do ponto de vista psicolégico? Vejamos. Em sua
evolugdo, assinala, a vida ndo descreve uma trajetéria unica, como a de uma
bala lancada por um canhio, mas tal como a de um obus que explode em
fragmentos, e esses por sua vez também explodem em fragmentos que vdo
também explodir em fragmentos, e assim por diante. Tal como a fragmentacio
que se di na explosio do obus, a fragmentacio da vida em individuos e
espécies possui duas causas: a resisténcia da matéria bruta e a forca explosiva
(no caso do obus, o metal, e a pdlvora, respectivamente). Mas as causas mais
profundas dessa fragmentacdo estio compreendidas no interior da prépria
vida, que é comparada a uma ‘forca explosiva’ que traz em si um ‘equilibrio
instavel de tendéncias’. Um impulso, que em contato com a matéria ¢é
responsavel pela diversidade das formas de vida. ‘A vida ¢é tendéncia e a
esséncia de uma tendéncia ¢ desenvolver-se em forma de feixe, criando, pelo
simples fato de seu crescimento, dire¢Ges divergentes entre as quais seu ela ira
repartir-se” (BERGSON, 2005, p.109). Tal como nosso carater, evolui por
dissocia¢bes e bifurcacGes sucessivas e a0 mesmo tempo deixando brotar de si
as tendéncias nela contidas. No entanto, se somos forcados a escolher e
abandonar ‘personalidades’ que, fundidas na infancia, vio se tornando
incompativeis conforme nosso carater se constitui, 0 mesmo nNiao ocorre No
dominio da vida: entre uma complexidade inicial, uma multiplicidade de
elementos que se interpenetram, e o resultado final ha uma continuidade, algo
das origens é conservado. A vida ‘conserva as diversas tendéncias que
bifurcaram ao crescer. Cria, com elas, séries divergentes de espécies que
evoluirdo separadamente’ (BERGSON, 2005, p.109). De modo que cada uma
das direcoes divergentes conserva algo das outras, em cada uma delas
encontramos ‘lembrangas virtuais’ das outras: a vida humana (orientada pela
inteligéncia), a dos insetos (orientada pelo instinto) e a dos vegetais (orientada
pelo torpor insconsciente) sdo portanto complementares ¢ jamais sdo
encontradas em estado puro'l.

No entanto, ao colocar o problema da relagio entre vida e
consciéncia Bergson indica que o movimento vital deve ser pensado como
uma Targa corrente de consciéncia’ que penetrou a matérial?, ‘carregada, como
toda consciéncia, de uma multiplicidade enorme de virtualidades que se

"' ‘Embora a planta se distinga do animal pela fixidez e insensibilidade, movimento e consciéncia
dormitam nela como lembrangas que podem despertar. Alias, ao lado dessas lembrangas normalmente
adormecidas, algumas had acordadas e atuantes. S0 aquelas cuja atividade néo atrapalha o
desenvolvimento da prdpria tendéncia elementar’ (idem, p. 129).

12 ‘A vida, ou seja, a consciéncia langada através da matéria [...]' (idem, p. 197).
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interpenetravam’ (BERGSON, 2005, p.196). Nessa perspectiva, torpor
vegetativo, instinto e inteligéncia ndo sido somente o desenvolvimento de
tendéncias inicialmente fundidas numa origem comum, mas também tornam-
se trés reinos do mundo organizado originarios de um imenso virtual, trés
modos pelos quais a consciéncia inscreveu-se na matéria. O que pode parecer
paradoxal, ¢ que entre eles ha uma diferenca real, uma diferenca de natureza.
O erro capital, aquele que, transmitindo-se desde Aristiteles, vicion a maioria das filosofias da
natureza, € o de ver na vida vegetativa, na vida instintiva e na vida racional trés grans
Sucessivos de uma mesma tendéncia que se de. , enguanto sao 1rés direcdes divergentes de
uma atividade que se cindin ao crescer. A diferenca entre elas nio é uma diferenca de

intensidade, nem, de modo mais geral, de grau, mas de natureza (BERGSON,

2005, p.146-147).

Essa assercdo de Bergson ¢ crucial. Primeiramente, por sua insisténcia
no fato de que a evolugio se desenvolve de modo dissociativo e numa direcdo
divergente de esforcos. O processo evolutivo se da em forma de feixe, como ja
foi dito, e assim ‘afasta uns dos outros, ao longo de seu crescimento
simultaneo, termos que inicialmente eram de tal modo complementares que se
encontravam confundidos’ (BERGSON, 2005, p.128). Por outro lado, como
indica a citagdo acima, ele rechaca qualquer ideia que possa conferir uma
superioridade da inteligéncia em relagdo ao instinto, por exemplo, podendo a
primeira se sobrepor ao segundo. Inteligéncia e instinto ‘se opSem e se
completam’, mas ‘ndo sdo coisas da mesma ordem’, ndo ‘se sucederam uma a
outra’, e nio sio passiveis de hierarquizacio (BERGSON, 2005, p.147). O fato
¢ que ambos conservam algo de uma origem comum, uma otrigem na qual se
interpenetravam.

Bergson reitera em varios momentos, que a vida deve ser comparada
a um eld, mas esclarece que trata-se apenas de uma imagem emprestada do
mundo fisico. Pois a vida, ‘na verdade, ¢ de ordem psicolégica, e é da esséncia
do psiquico envolver uma pluralidade confusa de termos que se interpenetram’
(BERGSON, 2005, p.279). O que isto quer dizer? Significa que a vida ndo ¢é
unidade nem multiplicidade, tal como nossa consciéncia interior'?. Uma

13 ‘Minha pessoa, num dado momento, é ela una ou multipla? Se a declaro una, vozes interiores surgem
e protestam, as das sensagdes, sentimentos, representagbes pelas quais minha individualidade se
reparte. Mas se a fago distintamente mdiltipla, minha consciéncia insurge-se com a mesma forca; afirma
que minhas sensagdes, meus sentimentos, meus pensamentos s&o abstragdes que opero sobre mim
mesmo e que cada um de meus estados implica todos os outros. Sou, portanto - de um modo ou de
outro, é preciso adotar a linguagem do entendimento, uma vez que apenas o entendimento tem uma
linguagem — unidade multipla e multiplicidade una; mas unidade e multiplicidade ndo sdo mais que vistas
tomadas de minha personalidade por um entendimento que aponta para mim suas categorias: ndo entro
nem numa nem na outra, nem nas duas ao mesmo tempo, ainda que as duas, reunidas, possam dar
uma imitagdo aproximativa dessa interpenetracéo reciproca e dessa continuidade que encontro no fundo
de mim mesmo. Assim é minha vida interior e assim é também a vida em geral’ (idem, p.279-280).
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realidade que ndo se molda sobre o espago ou entra nas categorias do
entendimento!®. Como diziamos, a vida traz em si uma ‘for¢a explosiva’, ‘um
equilibrio instavel de tendéncias’. Isso significa que ela
¢ uma imensiddo de virtualidade, uma muitua sobreposicio de milhares e
milhares de tendéncias que s6 serdo no entanto 'milhares e milhares' uma vez

exteriorizadas umas com relacdo as outras, isto ¢, espacializadas. O contato com
a matéria decide a respeito dessa dissociagido (idem, p.280).

Ou seja, essa forca explosiva abriga em si mesma a diferenca, sendo
necessario apenas o obstdculo da matéria para essa diferenca passar de virtual a
atual. Sendo duracdo, a vida, como afirma Deleuze, ‘¢ o que difere de 57
(DELEUZE, 2012, p.127), ou ainda, ‘¢ o processo da diferenca’ (DELEUZE,
2012, p.130). Trata-se de processo no qual uma virtualidade, ao dissorciar-se,
realiza temporalmente as poténcias criativas que nela se interpenetravam.
‘Diferenciar-se é o movimento de uma virtualidade que se atualiza’
(DELEUZE, 2012, p.131). Esse movimento ¢ duracio, é progresso. Se ha
direcoes, no entanto nao ha um objetivo a ser atingido. Pois as dire¢des sdo
criadas ‘a0 mesmo tempo’ que o ato que as percorre, ndo sendo senio a
‘dire¢do’ desse ato (BERGSON, 2005, p.56). Nesse sentido, o movimento vital
¢ criacdo. Uma evolucio criadora. Tal o significado da vida como principio
psicologico.

A inteligéncia é o ponto culminante dessa evolucdo. Ela se constituiu
ao longo da ‘histéria da evolucdo da vida’, por um movimento que progrediu
ininterruptamente da linha que passa pelos vertebrados e desemboca no
homem (idem, p. IX). Tornou-se a faculdade de agdo e de conhecimento
propria a espécie humana, faculdade que se adaptou perfeitamente a matéria
inerte: de um lado, fabricando instrumentos para agir sobre a matéria, de outro,
representando-se relagdes ‘muito gerais’ entre determinados objetos, em geral
os sélidos. Asssim, promove a insercio de nosso corpo em seu meio. F com a
matéria inerte ou o mundo inorganizado que a inteligéncia se sente a vontade’,
e sua defini¢do é deduzida da nogdo de fabricagdo: ela ¢ a ‘faculdade de fabricar
objetos artificiais, em particular utensilios para fazer utensilios, e variar indefinidamente sua
Jfabricagao’ (idem, p.151). Ora, por todas essas caracteristicas, a inteligéncia se
torna incapaz de compreender a ‘verdadeira natureza da vida’, sua a¢éio ou seu
principio, que é o préprio principio da matéria. Criada pela vida, ‘em
circunstincias determinadas para agir sobre coisas determinadas’, ela ndo
poderia abarca-la: parte de um todo, ndo poderia a ele igualar-se; ademais, suas
categorias sdo demasiadamente estreitas e rigidas para dar conta do vivo, na

4 Nem a categoria do multiplo, nem a do uno se aplicam perfeitamente a vida, ‘ nem a causalidade
mecanica, nem a finalidade fornecem uma tradug&o suficiente do processo vital' (idem, p.193).
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maioria das vezes todos os seus quadros estouram (idem, p.X). Mas, o fato ¢é
que a ‘filosofia evolucionista nio hesita em estender as coisas da vida os
procedimentos de aplicacdo que funcionam para a matéria bruta’ (idem, p.XI).
Essa afirmagao, logo na introdugdo do livro, marca o reencontro de Bergson
com o filésofo cujas ideias sobre o tempo criticou, e que de certo modo
impulsionou o inicio de sua ontologia da duragio, ou seja, Spencer. Nesse
momento, apés um percurso comecado no Ewsaio, e a progressiva construgio
de uma ontologia e de um método, que inclusive ¢ justificado e realizado por
esse seu ultimo livro, nosso filésofo fala com propriedade do ‘falso
evolucionismo’ de Spencer, contraposto agora ao seu ‘verdadeiro
evolucionismo’. A ultima se¢do do ultimo capitulo do livro, ndo por acaso, é
dedicada a Spencer: Bergson finaliza seu terceiro livro, apice de uma trajetéria,
acertando as contas com aquele cuja filosofia o fez constatar o quanto a
duragdo, ou o tempo real, nunca foram verdadeiramente considerados pelos
sistemas filosoficos tradicionais. Nao pretendemos nos debrucar diretamente
sobre a critica de Bergson a filosofia da natureza de Spencer; nossa intencéo,
antes de finalizar, ¢ primeiramente situar a problematica em torno do
conhecimento da vida e dos poderes ilimitados da inteligéncia, e depois indicar
como suas analises criticas desembocam na proposicio de uma experiéncia
intuitiva (consciente) de nés mesmos enquanto totalidade individual. Por fim,
tentaremos tirar alguma conclusdo sobre a legitimidade desse projeto filoséfico
que procura especular em sua profundidade a natureza da consciéncia, da
matéria e da vida.

Bergson critica uma determinada filosofia da natureza por esta nio
compreender a especificidade da inteligéncia e de seu objeto, e tratar o ser vivo
com os mesmos procedimentos que trata a matéria inerte.

Comegara por nos mostrar na inteligéncia um efeito local da evolugao, uma
pequena luz, talvez acidental, que ilumina o vai-e-vem dos seres vivos na estreita
passagem franqueada a sua acdo: e eis que, de repente, esquecendo o que acaba
de nos dizer, transforma essa lanterna manobrada no fundo de um subterraneo
em um Sol que iluminaria o mundo. Intrepidamente, apenas com as forcas do

pensamento conceitual, lanca-se na reconstrugio ideal de todas as coisas, até
mesmo da vida (idem, p.XI).

Mas, essa filosofia, ao ver-se conduzida a dificuldades e contradi¢des,
‘rapidamente renuncia a sua ambigdo primeira a inteligéncia é declarada
incapaz de reconstruir a propria realidade, podendo somente ‘recompor’ sua
imitagdo ou sua imagem simbolica; consequentemente, ndo pode conhecer a
esséncia das coisas, ou seja, o absoluto lhe ¢ incognoscivel' (ibidem). Ora, para

'5 Além de Kant, Spencer é visado nessa critica: incognoscivel é o nome que este Ultimo atribui ao
absoluto.
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Bergson, se a inteligéncia estd voltada essencialmente para a agdo sobre a
matéria inerte, sua agdo nio pode ‘mover-se no irreal’. Ela deve nos oferecer
algo da prépria esséncia da matéria, um absoluto da matéria'¢. Ademais, seus
quadros gerais nao possuem nada de inexplicavel ou irredutivel, pois sido
relativos as necessidades da acdo. A inteligéncia ndo ¢ uma faculdade destinada
a especulacio pura: ao concebé-la com tal destinacio, ndo conseguimos
explicar suas categorias e acabamos tomando-as por uma espécie de absoluto.
O entendimento teria caido do céu com sua forma, como nascemos todos com
nosso rosto. Definimos essa forma, sem duvida, mas é tudo que se pode fazer, e
nao ha que procurar por que ela é aquilo que ela é em vez de qualquer outra
coisa. Assim, sentenciaremos que a inteligéncia é essencialmente unificagdo, que

todas as suas operagdes tém por alvo comum introduzir uma certa unidade na
diversidade dos fenémenos, etc (idem, p.165).

Bergson indaga se o termo ‘unificacio’ ndo seria um termo vago e
menos claro que o termo ‘relacdo’ ou ‘pensamento’. Por que ela teria querido
unir? Por simplesmente precisar da unificagdo? Se assim foi, nosso
conhecimento tornou-se dependente de determinadas exigéncias do espirito;
ora, mas se essas exigéncias fossem outras? Por nio estar suspensa a nada,
tudo tornou-se suspenso a inteligéncia (ibidem). E nos servimos dela como da
vista para abarcar o horizonte (idem, p.208). Ora, junto, e talvez mais forte que
essa concepe¢do da inteligéncia, encontra-se, na maior parte dos filésofos'?, a
crenca na unidade da natureza. Para eles, nio hd uma demarcacio entre o
organizado e o inorganizado.

Uns falam do inorganico e pretendem, ao complici-lo consigo mesmo,
reconstituir o vivo; os outros pdem primeiro a vida e encaminham-se para a
matéria bruta por um decrescendo habilmente arranjado; mas, para uns e para
outros, na natureza hé apenas diferencas de grau - graus de complexidade!® na

primeira hipdtese, graus de intensidade!® na segunda. Uma vez esse principio
admitido, a inteligéncia torna-se tdo vasta quanto o real (...) (idem, p.207-8).

Os postulados implicitos a essas especulagSes sio: a natureza ¢ una e
a inteligéncia abarca-a por inteiro. O que pressupde que nosso conhecimento é
coextensivo a experiéncia em sua totalidade: a inteligéncia ¢ dada ao mesmo
tempo que a realidade que a compreende, tornando-se assim um espelho da
natureza. Nenhuma dessas especulagdes se propde compreender a génese da

16 ‘Se a forma intelectual do ser vivo se modelou pouco a pouco pelas agdes e reagdes reciprocas de
determinados corpos e de seu entorno material, como se furtaria a nos oferecer algo da esséncia
mesma da qual os corpos séo feitos? A agdo ndo poderia mover-se no irreal’ (ibidem, p. XI). Cf. (ibidem,
p.216).

'7 Bergson cita Fichte e Spencer além de, certamente, visar Kant.

'8 Spencer.

19 Fichte.
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inteligéncia. Como ja colocamos, a inteligéncia estd essencialmente vinculada a
acdo. Mas ela é o produto de um esfor¢o da vida, ou melhot, um dos modos de
acdo escolhidos pela vida: modo de ac¢do mediato na qual ela fabrica seu
instrumento moldando a matéria inorganica (idem, p.154). Nesse sentido, seu
conhecimento é apenas uma parte da realidade.

Para Bergson, ¢ preciso vincular a inteligéncia a totalidade da vida, ou,
mais precisamente, reinseri-la no movimento total da vida, numa espécie de
retorno ao seu movimento imanente?’. De modo que a inteligéncia abandone
seus instrumentos e percorra um caminho para fora dela, invertendo sua
direcdo natural. A filosofia nesse sentido se caracterizatia pelo ‘esforco para
fundir-se novamente no todo’ (idem, p.209). Seria uma filosofia do todo e nao
da inteligéncia. Por outro lado, a0 mesmo tempo que reapreender o
movimento total da vida, a filosofia deve intervir no territério dos fatos e niao
abandonar a ciéncia a consideracdo destes. Se ela nio intervém, estd condenada
a receber os fatos e as leis tais como o cientista lhe os transmite. Os fatos e o
julgamento dos fatos caminham juntos, segundo Bergson: na natureza, ‘as leis
sdo interiores aos fatos’ (idem, p.212-213); assim, as descricGes e as andlises
dos fatos que o filésofo recebera da ciéncia ja estardo comprometidos com o
modo pelo qual a ciéncia concebe a realidade. Ora, a ‘ciéncia positiva é obra de
pura inteligéncia’, e a inteligéncia, ‘afinada’ com a matéria inorganizada e
geometrizada trata tudo como inerte. Necessariamente, a ciéncia, ao tratar o
vivo, trata-o como trata os fatos fisicos. O papel da filosofia setia entdo o de
‘examinar o vivo sem segundas intencdes de utilizacdo pratica, libertando-se
das formas e dos habitos propriamente intelectuais’ (idem, p.214). Adotando a
perspectiva da ciéncia positiva, ou seja, abandonando a ela os fatos biolégicos e
psicologicos, a filosofia acabara por impor a natureza uma visao mecanicista e,
concomitantemente, uma unidade abstrata.

A filosofia deve entio comegar por estabelecer uma distingdo entre o
inerte e o vivo; assim procedendo, considera o vivo com os olhos que nao sio
os da ciéncia positiva e invade o dominio da experiéncia para de certo modo
desfazer a visdo cientifica do mundo: essa distingdo mostraria primeiramente
que, se a inteligéneia é essencialmente voltada para a¢do utl sobre a matéria
inerte, esta acdo ndo cria ficgdes e nos entrega um absoluto, algo da esséncia da
matéria; por outro lado, ela esclareceria também que, ao voltar-se para o vivo, a
ciéncia ndo obterd dele o0 mesmo dominio que obtém sobre a matéria bruta,
pois, como o vivo ndo se insere completamente nos quadros da fisica, este
conhecimento serd simbolico e vinculado as contingéncias da acdo. Nesse
ponto, ao conhecimento cientifico deveria ser acrescentado o conhecimento

2 Cf. p.50-51; 54-55; 192.
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metafisico?!. O desenvolvimento combinado e progressivo dos dois??, elevatia
nosso conhecimento da realidade, o qual, mesmo incompleto, nos
proporcionaria um absoluto?.

Essas andlises culminam com o anuncio da possibilidade do encontro
de uma ‘unidade verdadeira, interior e viva’ da natureza, a partir da rentincia a
unidade abstrata imposta pelo entendimento e da inversio da direciao natural
do conhecimento parcial da inteligéncia. Ora, o surpreendente é que essa
unidade somente pode ser encontrada se partirmos de nossa vida, de um
esforco intuitivo para transcender a inteligéncia pura, em dire¢io ao que temos
de mais interior. Ou seja, em dire¢ao a duracdo. Esse esforco consciente sobre
nés mesmos ¢ um esforco de tensdo, ou, mais precisamente, de ‘contragiao de
nossa personalidade sobre si mesma’, no qual apanhamos ‘nosso passado que
se esquiva, para empurra-lo, compacto e indiviso, em um presente que ele ira
criar ao nele se introduzir’. Ora, esse esforco temporal em busca de uma
unidade, mesmo admitindo graus, pois ‘nunca nos temos por inteiro’, pode nos
conduzir a liberdade: esses momentos raros de coincidéncia interior coincidem
com nossas acdes livres. E quanto mais profundo nosso sentimento da
duragdo, quanto maior nossa concentra¢ao, mais nos inserimos numa realidade,
ou, nas palavras de Bergson, numa ‘“ida’ que absorve a intelectualidade,
superando-a’ (idem, p.218). Pois justamente, a inteligéncia ndo comprende o
novo estado, ou as novas configuracdes internas proporcionadas por essa
concentracio que faz nosso passado se introduzir no presente para nele fazer
brotar o novo.

Mas, ao interrompermos esse esforco que ‘empurra no presente a
maior parte possivel do passado’ nossa consciéncia pode realizar um outro
movimento intuitivo, ela pode distender-se numa direciao oposta a primeira, ou
seja, num movimento de exteriorizagdo, no qual cessamos de agir e nosso eu se
dispersa em sensagoes ou em lembrancas. Esse movimento jamais é completo,
pois havera sempre um resquicio de memoria e vontade, no entanto, segundo
Bergson, ¢é possivel ‘entrever’, no limite, ‘uma existéncia feita de um presente
que recomegaria incessantemente, um instantineo que se reitera

21 Qu seja, o conhecimento que pretende ‘possuir uma realidade absolutamente’ e ndo ‘conhecé-la
relativamente’, ‘se colocar nela, ao invés de adotar pontos de vista sobre ela, de ter dela a intuicdo, ao
invés de fazer sua analise, enfim, de apreendé-la fora de toda expressao, tradug&o ou representagéo
simbdlica, a metafisica é exatamente isso’. (BERGSON, 2006, p.188).

22 E também destacavel o que Bergson afirma em O pensamento e o movente: ‘Em suma, queremos
uma diferenga de método, ndo admitimos uma diferenga de valor entre a metafisica e a ciéncia’
(BERGSON, 2006, p.45).

23 ‘No absoluto somos, circulamos e vivemos’ (BERGSON, 2005, p.217).

2% Trata-se da matéria, desde Matéria e memoria definida nesses termos (BERGSON, 1999, p.154 e
236).
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indefinidamente. Mas, do ponto de vista da duragdo, essa existéncia produz
abalos quase desvanescentes, mas nio nulos. Esta seria a existéncia fisica, ¢ a
primeira, a existéncia psiquica (idem, p.219).

Essas existéncias, concebidas por analogia®® ao duplo movimento
interno a nossa consciéncia, sio movimentos ou processos originais de direcdo
oposta: de um lado a ‘espiritualidade’, movimento de concentragao, de outro a
‘materialidade’ e a intelectualidade, movimento de exteriorizacio e inverso2¢ ao
primeiro. Trata-se de processos inversos de uma mesma realidade que ¢
mobilidade, ou seja, duracdo. O fisico, nesse sentido, ndo é sendo o psiquico
invertido. Bergson, nesse ponto, esclarece que a matéria ¢ um movimento de
nossa consciéncia, um movimento possivel desta; por isso, ela é mais extensa
do que espacial: ¢ a continuacdo, pela inteligéncia, desse movimento de
distensdo que faz surgir o espaco (como um esquema) e a geometria. A matéria
ndo ¢ constituida por partes exteriores umas as outras?’, ela é, propriamente,
uma fendéncia®® em direcdo ao espaco: ‘a matéria se esfende no espaco sem estar
nele absolutamente estendida’. Ao representa-la como divisivel,

decomponivel em sistemas isolados, ao lhe atribuir elementos bem distintos que
mudam uns com relagdo aos outros sem mudarem eles préprios (...), ao lhe
confererir, enfim, as propriedades do espaco puro, nds nos transportamos ao

termo do movimento do qual ela simplesmente desenha a direcio (BERGSON,
2005, p.222).

A inteligéncia se coloca no termo desse processo através da
representacio do espaco puro como um termo ideal, um limite no qual o
movimento de distensdo culminaria®. Ou seja, a inteligéncia compreende a
matéria através do espaco. A inversio do primeiro movimento, o da
espiritualidade, da entdo origem a representacdo de uma matéria mais espacial
do que ela realmente é.

Quais os ensinamentos que podemos extrair dessas paginas dificeis

%5 Esse procedimento metafisico é muito bem comentado por WORMS, 2011, p.248: ‘deve haver
intuicdo, isto €, consciéncia, ndo diretamente de alguma coisa que nos supera e da unidade da vida ou
do mundo em geral, mas de alguma coisa em nds que nos define, permitindo conceber por analogia a
unidade da vida e do mundo’.

% Mais adiante, Bergson define esses movimentos como duas ‘ordens’ e utiliza o termo interrupgéo ao
invés de inversao: a interrupgdo do movimento vital ou espiritual daria origem ao movimento material, tal
como uma inversao; nesse sentido ndo haveria desordem (BERGSON, 2005, p.228-257).

27 Qu seja, partes completa e reciprocamente independentes. ‘Nao ha ponto material que ndo aja sobre
todo outro ponto material’ (BERGSON, 2005, p.221).

2 Grifo nosso.

2 Um excelente comentério sobre a diferenga entre matéria, extenséo e espago é apresentado por
CANGUILHEM, 2007, p.146-148.

% O espago € uma representagdo abstrata, um esquema (no qual vigora a pura exterioridade),
construido pela inteligéncia.
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do tetceiro capitulo de A evolugio criadora? Como vimos, o problema acerca do
conhecimento da vida, ou melhor, o problema dos limites de nosso
conhecimento intelectual conduziu nosso filésofo a um questionamento acerca
da unidade concreta da natureza. Mas como e onde encontrar uma unidade
que supera o conhecimento parcial e distinto da inteligéncia? Bergson propoe
uma inversdo radical da direcao natural de nossa inteligéncia. Essa inversio
passa pelo ato metafisico por exceléncia, ou seja, pela intuicio daquilo que
temos de mais intetior, de nossa propria unidade individual e pessoal, ou seja,
em noés mesmos encontramos uma unidade viva; mas ndo apenas isso,
podemos ainda, num movimento intuitivo inverso ao primeiro, numa dire¢io
oposta a de nossa interioridade, apreender a exteriorizacdo e a justaposiciao de
nossas sensa¢des e lembrancgas, numa ordem extetior a nés. E tudo se passa
como se essa experiéncia consciente sugerisse’! ao filésofo a existéncia, na
realidade, de dois movimentos originiais, um de tensdo (liberdade), outro de
extensdo (necessidade mecanica), e que fosse possivel a passagem de um a
outro invertendo o sentido desses movimentos (BERGSON, 2005, p.257).
Ora, o que legitima essa sugestdao®> que estabelece uma analogia entre
consciéncia individual e realidade? Bergson oferece uma resposta a essa
pergunta na conferéncia A intuigio filosdfica (1911), num momento em que
indaga se a consciéncia, ao sondar sua ‘propria profundidade’, mergulha ‘mais
fundo no interior da matéria, da vida, da realidade em geral’. Imediatamente
assevera que tal afirmaco seria contestavel se, de um lado, a consciéncia fosse
um epifendmeno da matéria; e, de outro, se a consciéncia humana, mesmo
'aparentada a uma consciéncia mais alta e mais vasta, fosse pura
transcendéncia:'Mas ndo! A matéria e a vida que preenchem o mundo estdo
igualmente em nos; as forcas que trabalham em todas as coisas, sentimo-las em
nos; seja 1a qual for a esséncia {intima daquilo que é e daquilo que se faz, somos
parte disso' (BERGSON, 2006, p.143). Ou seja, em nds, temos a experiéncia
da matéria e da vida.

Assim, ¢ gracas ao pensamento do ser como duragdo que a filosofia
da natureza de Bergson pode consagrar-se como um esfor¢o para englobar ndo
apenas as diferencas entre consciéncia, matéria e vida, mas sobretudo articula-
las numa relagdo que se dd sempre através da intuigdo.

31 Grifo nosso.
32 Grifo nosso.
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