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Resumo: Este artigo, ao conceituar a ideia de arqueologia politica do saber, propde algumas referéncias
histéricas sobre o que denomino de corpo desarrazoado a partir do primeiro capitulo de Histéria da
Loucura, mais especificamente, a partir do tema da lepra no livro. Esta discussdo pretende dar uma
resposta ao problema da dissociagéo entre desrazéo e loucura levantado a respeito do livro, mostrando
que o discurso de desrazado tem como solo histérico 0 modo pelo qual Foucault fundamentou sua ideia
de exclusdo do leproso. O artigo termina avaliando o tema da exclusdo do leproso por meio das
consideragdes de Foucault sobre 0 modelo da peste.
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Abstract: This article, conceptualizing the idea of political archaeology of knowledge, proposes some
historical references about what | call the unreasonable body, focusing on the content related to the
subject of leprosy in the first chapter of History of Madness. This argument is intended to present an
answer to the problem of dissociation between unreason and madness raised in the book, showing that
the unreason discourse is historically grounded on the way in which Foucault based his idea of leper
exclusion. The article ends by evaluating the theme of the leper exclusion through Foucault's
considerations on the model of the pest
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1. Um contradiscurso: a ideia de uma arqueologia politica do saber

“Consideraram que era um problema politicamente sem importancia
e epistemologicamente sem nobreza” (FOUCAULT, 2001b, p.140). A
declaragio de Michel Foucault refere-se a recep¢do de seus primeiros
trabalhos, especialmente Histdria da loucura na idade cldssica. Queixando-se do
siléncio, e mesmo das criticas severas, impostos a0 seu pensar que entio se
inaugurava dentro do dominio da psiquiatria e da medicina, Foucault algumas
vezes repetird este descontentamento. Nessa entrevista de 1977, tdo logo
apresente as razGes contextuais que poderiam ter levado a estas reservas de
seus trabalhos, ele identifica os seus primeiros criticos: o marxismo
universititio, como um todo, e o PCF e os intelectuais marxistas, em
particular. O pensador nota que, em vias de consolidagdo na institui¢do
universitiria, os intelectuais marxistas mantinham o intetesse em serem
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reconhecidos na ordem discursiva “da tenovacio da tradicio liberal,
universitaria” (FOUCAULT, 2001b, p.141). Defende que houve, por esta
espécie de autodefesa politica, um claro bloqueio por parte do discurso
marxista em explorar regides nao percorridas como era o problema, pelo qual
se interessava, do “funcionamento politico da medicina” (FOUCAULT,
2001b, p.142).

Trata-se de reconhecer uma operacio de barragem contra um
territorio politico inteiro que os primeiros escritos foucaultianos comegaram a
desvendar. De fato, se a medicina e a psiquiattia n3o eram assuntos ou campos
tdo sérios ou tido nobres como aqueles que o racionalismo classico mantinha
vivos (FOUCAULT, 2001b, p.141), ou que a militancia marxista mantinha na
ordem do dia, a arqueologia encontrou, a despeito de tudo isso, seu comego
como pratica de uma histéria contradiscursiva. O que ela enfrentava em
primeiro lugar? Um espaco ainda impensado. Segundo Foucault, o stalinismo
pbs Stalin funcionou como um bloqueio geral na ordem do saber politico
sobre a medicina ja que nunca validou um vocabulatio e nunca formara
conceitos para abordar efetivamente este dominio. Indiferente, por exemplo,
as descobertas da psiquiatria pavloviana, e permanecendo ligado ao velho
positivismo, o stalinismo “exclufa do marxismo tudo que ndo era repeticdo do
ja dito”. O P.C.F., por sua vez, garante Foucault, tinha seus médicos que nio
consideravam a politica psiquiatrica importante (FOUCAULT, 2001b, p.142).

Diante disso, o siléncio que despontava como sem significacdo
politica para a esquerda intelectual francesa indicava que, a contrapelo de sua
propria surdez, outra economia discursiva tocava a politica: a arqueologia,
como método e pratica filosofica de histérias em vias de abrir um campo de
estudos para uma politica do saber. Barragem esta que, alids, respingara nos
primeiros trabalhos de Foucault ao lamentar o quanto estes seus livros foram
politicamente “timidos e confusos” (FOUCAULT, 2001b, p.142), sobretudo
porque como a descoberta de um novo campo, sobre eles ainda pairava, por
assim dizer, uma tibieza de época. E importante notar ainda que Foucault, na
mesma entrevista em analise, levanta uma desconfianga interessante que vai ao
encontro de explicar este movimento de barragem da psiquiatria como politica.
Ainda que perigosa, como ele préprio reconhece, certa consideragdo sobre a
real natureza dos gulags é feita. Foucault aventa que talvez a intelectualidade do
P.C.F. pressentia, ou até mesmo sabia, que os campos soviéticos eram, na
verdade, um problema de quadrillage disciplinaire. Dai ela ter se recusado “a
colocar o problema da reclusio da utilizacdo politica da psiquiatria” ainda que
na ocasido a amplitude dos gulags fosse pouco conhecida (FOUCAULT, 2001b,
p.142): zona perigosa demais, como diz o pensador, para que esses assuntos
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sobre o sujeito e experiéncia de fechamento macico fossem tratados naqueles
anos.

Em varios momentos, Foucault utilizara um tom igualmente severo
a0 se referir a essa rejeicdo de seus trabalhos que, conta ele, s6 depois de 1968
ganhariam crédito'. Em 1974, reafirmando o mesmo siléncio a respeito de
Historia da lowcura e O nascimento da clinica, chegaria a dizer que a politica ¢ que,
na verdade, viera até seu pensar. (FOUCAULT, 2001a, p.1392). De todo modo,
se trago o pensamento de Foucault diante de uma dada incompreensio ou
siléncio sobre o campo politico que ele faz surgir, nio afirmo, com isso, que se
trata de referir uma novidade filosoéfica a certo génio foucaultiano de oposi¢ao
a uma época.

O que pretendo acenar, entdo, com esta rejeicdo autodeclarada de
Foucault? A respeito da recepcdo dos seus primeiros trabalhos, devo remeter
esta competéncia ao balanco que Eribon realiza segundo o qual tais trabalhos,
sobretudo Histdria da loucnra, foram tio atacados quando acolhidos, sem deixar
de acenar que Foucault criara, por assim dizet, a sa maniére, e s6 anos depois da
publicacdo de Histdria da loucura, este sentimento de “ignorado e negligenciado”
(ERIBON, 1996, p.100). Se, por exemplo, Sartre e Beauvoir repreenderam
inflexivelmente As palavras e as coisas, e entraram para o desafeto foucaultiano,
levantando a pecha de negar a histéria, Braudel e Mandrou ja tinham se
colocado a ler a novidade arqueolégica com a publicacdo de Histdria da loucura,
publicando em 1962, nos Annales, uma resenha e uma nota altamente elogiosa
ao livro (ERIBON, 1996, p.100-110). Como nio é meu interesse estudar estes
dados de recepgido nos seus detalhes, o que pressuporia, alids, um longo
trabalho de arquivo ja em grande parte realizado por Eribon, vale apostar em
outra frente.

Quero sugerir que Foucault assume, nestas declara¢Ges retrospectivas,
uma atitude tipicamente nietzschiana de revisdo e retrovisiao de seus trabalhos,
alterando ai 0 modo como fora lido ou recebido. Em 1886, Nietzsche escreve
um conjunto de preficios a trabalhos ji publicados: o “Ewsaio de autocritica” a
guisa de prefacio a O Nascimento da Tragédia, os prefacios ao primeiro e segundo
volumes de Huwumano, Demasiado Humano, 3 Aurora ¢ um prefacio a Gaia Ciéncia
(NIETZSCHE, 1978). Em todos eles, o filésofo alemio reinsere seus
trabalhos outrora publicados sob nova chave de leitura, alterando, por vezes, a
perspectiva conceitual e vivencial dos escritos. Tal atitude, radicalizada como
questio filoséfica em Ece Homo — Como alguém se torna o que ¢ NIETZSCHE,
1995), patece servir, no pensamento nietzschiano, a multiplos fins. O principal

" Por exemplo: Prisons et asiles dans le mécanisme du pouvoir (p.1389-1395) e Les réponses du
philosophe (p.1673-1685) (FOUCAULT, 2001).
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¢ o de revisitar seus esctitos para rectiar-se COmMO NOVO autor precisamente
para destituir o nome proprio Niefzsche, expetimentando, por meio de sua
propria escrita-martelo, a morte do sujeito autoral. Talvez Foucault também
convide, ainda que ndo manifestamente, a pensarmos que espécie de novidade
silenciada foi esta do funcionamento politico da medicina, e da psiquiatria em
particular, ao criar uma consciéncia “forjada” com respeito a recep¢iao
negligenciada.

Tanto ¢ que na entrevista Prisons et asiles dans le mécanisme du pouvoir
(FOUCAULT, 2001a, p.1589-1593) a ideia de arqueologia comparece com o
sentido de um conhecimento aproximado da historia (arehéologie rapprochée) e
junto de uma possibilidade de fazé-la “praticamente no presente’ (FOUCAULT,
2001a, p.1390, grifo meu). Esta “presentificacdo” da arqueologia esta associada
a necessidade de um filosofar que deve ser realizado na concretude da histéria
por meio de objetos que o historiador faz emergir. Foucault frisa que eles sdo
multiplos. Entretanto, o que ha de politico numa arqueologia do presente, de
objetos que o historiador recorta para historiar? A pergunta é do préprio
entrevistador. Percebamos, uma vez mais, o recurso de Foucault ao tema de
como os seus trabalhos arqueolégicos ndo foram recebidos na condicdo de
politicos. Integralmente, lemos:

— Seus livros sempre tem um carater politico sem jamais tratar da politica: quais
sao suas relagdes com a politica?

— Dizem-me frequentemente: “veja, que estranho, antes, vocé nunca se ocupou
de politica e, agora, vocé dela de ocupa”.

— E nio ¢é verdade?

— Sim, é verdade.

— A Histiria da loncnra é politica?

— Sim, mas agora, isto ¢, quando Histdria da loncura foi publicada na Franga, em
1961-1962, nao houve uma unica revista ou um unico grupo com interesses
politicos sobre isto do que eu tinha falado. Vocé vé bem. Em revista marxista
alguma, em nenhum jornal de esquerda, nada. Os unicos que tinham falado
foram Barthes e Blanchot, mas mais na literatura que na politica. Quando eu
escrevi um texto sobre a formagio da medicina clinica, ww livro politico para mim,
ninguém falou dele, realmente ninguém. Em contrapartida, quando, em As
palavras e as coisas, eu disse que Marx tomara de Ricardo seus conceitos
econémicos, entdo... o que se produziu? A fronteira politica mudou seu tracado
e, agora, Os temas como a psiquiatria, a internacio, a medicalizacio de uma
populagio tornaram-se problemas politicos [...] eu posso dizer com orgulho que
a politica é que veio a mim, ou melhor, que ocupou essas areas, que ji eram
quase politicas, mas nio foram reconhecidas como tais. (FOUCAULT, 2001a,
p.1392, grifo meu).

A fronteira politica mudou seu tragado: mais importante que a
questio da recep¢do dos trabalhos do filésofo, este desconforto diante do
siléncio imposto aos seus primeiros trabalhos indica a necessidade de marcar
uma diregdo prépria para a dimensdo politica requerida pelas reflexGes iniciais
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do filésofo na denominada arqueologia. A dignidade politica do pensamento
foucaultiano, se assim posso me expressar, ndo foi obliterada apenas porque
ndo fora bem recebida em certo meio da intelectualidade francesa, embora seja
esta espécie de niao recepcio que dé o indicio de tudo. A necessidade de
Foucault em fabricar-se negligenciado na recepcao de Historia da loucnra tem o
mesmo sarcasmo de Nietzsche em Ewe Homo que insinua nao querer ser lido,
porque nio tem leitores a altura, mas admite se comprazer com a inocéncia
diante da critica dos seus escritos (NIETZSCHE, 1995, p.53).

E possivel, assim, marcar com precisdao sobre que efetiva novidade se
silenciou. Numa afirmacio de Canguilhem sobre a Histdria da loucura, a
singularidade desse trabalho apresenta-se no reexame profundo do comeco da
psicologia positiva. O acontecimento que “trouxe a luz a aparicdo de uma
diferenca e fissura no saber universitario”, constata ele, foi a revelacio de uma
histéria da psiquiatria ter obscurecido a histéria da loucura:

Era dificil, em 1961, para um mestre da psicologia patolégica reconhecer com
Foucault que a psicologia nunca esgotara aquilo que estdi ao nivel dos
conhecimentos verdadeiros. E ainda mais dificil discernir neste trabalho a carga
explosiva que viria a estourar em O nascimento da clinica, por ter mostrado que, se
o asilo do século XIX determinou o acontecimento de uma psicopatologia
epistemologicamente fragil, o hospital do século XIX determinou o

acontecimento de uma anatomopatologia e de wuma anatomoclinica
epistemologicamente solidas (CANGUILHEM, 1986, p.37-40).

Canguilhem expressa que Histdria da lowenra é um acontecimento
porque, operado como contradiscurso, ¢ um livto que leva as ultimas
consequéncias a ideia de uma histéria ndo normativa das ciéncias. Ou melhor,
nenhuma histéria da ciéncia pode esgotar um conhecimento verdadeiro sobre
esta mesma ciéncia ja que se trata precisamente de reunir os discursos que
funcionam como norma de uma formacio discursiva. Nao existe histéria da
psicologia ou da psiquiatria sem as normas que guiaram internamente a
produgcio discursiva sobre a desrazdo e sobre a loucura. E neste caso, a doenga
mental obscurecera, como termo acabado de uma ciéncia, ou seja, como
norma externa e universal de uma ciéncia, a historia de formacdo da loucura.
Tal ideia indica propriamente a novidade trazida pela arqueologia: a histdria
dos saberes ¢é a critica de suas transformacées em um dominio de formagao.
Partindo desta ideia central segundo a qual a arqueologia ndo se detém em uma
histéria dos conhecimentos como uma ascensio a objetividade racional ou
cientifica, defino que a pratica foucaultiana da arqueologia ¢ uma arqueologia
politica do saber. Ela pode ser apreendida no proprio desenvolvimento das
condi¢bes historicas e de regras especificas do discurso. Se podemos fazer a
histéria da transformagio das condi¢Ges de existéncia e funcionamento dos
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discursos, entdo a modificacdo destas formagdes ja ¢ uma forma da agio
politica.

Mas de que a¢do politica se trata e que esta implicada no discurso?
Facamos ouvidos de mercador ao dedo em riste sobre os que apontam a
recaida foucaultiana em um idealismo discursivo na qual a praxis se
suspenderia. Aqui ¢é preciso estar garantido de que, como sugere Eribon (1995,
p-211, nota 32), o pensamento de Foucault nunca definira uma ideia de politica
sendo que ele procede de modo a ampliar a ideia de politica pela interrogacao
constante de suas categorias estabelecidas. A consequéncia que se deve
considerar desde aqui é ndo perguntar qual pratica politica envolve a
arqueologia, mas, sendo uma histéria interrogativa, que avaliagio pode ela
fazer das transformacdes no modo de existéncia das formagdes discursivas.? A
ideia de uma arqueologia politica do saber ¢, com efeito, a consideracdo de tal
empreendimento no contexto mesmo das historias arqueoldgicas praticadas
por Foucault: histérias dos discursos estabelecidas como um diagnéstico
politico singular a medida que Foucault se propGe ao ambicioso objetivo de
determinar como se jogam os discursos em seus diferentes arquivos segundo
priticas discursivas e ndo-discursivas®.

Uma histéria desses discursos ¢ uma histéria politica porque a
instancia do saber deve responder a interrogacdo sobre “o que rege os
enunciados e a forma como estes se regem entre si, para constituir um
conjunto de proposi¢Ges aceitaveis cientificamente [...]. Em suma, problema de
regime, de politica do enunciado cientifico” (FOUCAULT, 2001b, p.145). Um
projeto como a arqueologia que, desde suas primeiras investidas, coloca-se em
busca da constituicdo das condigbes reguladas do discurso, encontra-se
inteiramente atravessado por opera¢des criticas proprias, das quais a mais geral
e importante — o que seria também o pressuposto fundamental da critica
arqueoldgica — é a ideia de que a formagido de saberes almeja a condigdo
definitiva de discursos verdadeiros por meio de racionalizagdes que lhe sio
intrinsecas. Dito de outro modo, para a arqueologia é peculiar o fato de tais

2 Esta posicdo se aproxima a compreensao que, em parte, 0 canadense lan Hacking tem do trabalho
histérico do pensador francés. Para entender a relagao entre saber e poder, tema altamente debatido
quando instalada a analitica do poder a partir dos anos 1970, ndo se deve ir de imediato “aos seus
escritos sobre o poder”, afirma Hacking, porque é exatamente “nas suas reflexdes sobre o conhecimento
que se produz esta conversao”. Por esta via, Histéria da loucura e Nascimento da clinica estdao
investidos de um mesmo objetivo, o de descrever criticamente, no discurso médico da loucura e da
doenga, as formas de exclusao segundo “os novos candidatos para a verdade e a falsidade” assim como
anunciar “os expertos imbricados dentro de um novo conhecimento” (HACKING, 1988, p.48-49).

3 E preciso, de antemao, esclarecer que a relagao entre o patamar discursivo e o néo discursivo cedem
lugar, na fase genealdgica, a nogao de dispositivo, especialmente depois dos livros Vigiar e punir (1975)
e Histéria da sexualidade | A vontade de saber (1976).
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processos se apresentarem como racionaliza¢oes especificas, formadas por
praticas definidas e que se inscrevem, fundamentalmente, nas ciéncias, mas que
sao igualmente testemunhadas por instituigdes, por textos literarios, pelo
discurso filoséfico. Em suma, a praxis do arquedlogo é uma praxis do saber
contradiscursivo.

A pouca dignidade politica dada inicialmente aos “assuntos” tratados
pela arqueologia se explica: ¢ que ela se constrdi silenciosamente, na propor¢ao
mesma do surgimento dos objetos originais que despontam com as histérias
de racionalizacoes especificas nos saberes empreendidos por Foucault. Uma
arqueologia politica dos saberes efetiva-se no movimento que determina as
condi¢bes de existéncia do discurso, revelando-o como agdo politica, ao
mesmo tempo em que esta wolda ¢ modifica os discursos:

Acredito que uma andlise tedrica e exata da maneira sob a qual funcionam as
estruturas econOmicas, politicas e ideoldgicas ¢é uma das condi¢oes
absolutamente necessarias para a propria a¢ao politica, sobretudo porque a agdo

politica ¢ uma maneira de manipular e possivelmente mudar, de transtornar e de
transformar as estruturas (FOUCAULT, 2001A, p.683).

Tal abordagem nio remete em especifico, portanto, nem ao
desenvolvimento de uma tematica na arqueologia chamada “politica”, que se
expressaria nos discursos, nem mesmo a um postulado fundamental em favor
de uma teoria do poder; mas, sim, a um trabalho histérico dirigido a
exploracido dos padrdes especificos de racionalidade que permite, por si so,
reconhecer as condi¢oes de que tais racionalidades procederam, enraizaram-se
e se ofereceram socialmente como discursos reconheciveis. Posso afirmar que
a arqueologia processa uma politica de natureza detivada da realidade social em
que o discurso ¢ sua condicido de efetividade, isto ¢, ela se d4 a conhecer “sob
efeitos de poder” os quais “circulam entre os enunciados” (FOUCAULT,
2001b, p.144-145). Isso também ¢é denominado de regime interior de poder
(FOUCAULT, 2001b, p.144-145).

Quando Foucault queixava-se do siléncio imposto aos seus estudos
sobre o funcionamento politico da medicina, na forja de uma lucidez
retrospectiva, no fundo, toda uma critica politica se tornava possivel. Aqueles
dominios e problemas tidos por ilegitimos pelos intelecutais marxistas, ¢ se
quisermos, mesmo a recusa emblemadtica da primeirissima versdo de Folie et
Déraisort, comegavam a expor a extemporaneidade politica do pensamento
foucaultiano, a novidade de seu trabalho historico e filoséfico como uma

4 Refiro-me a proto-histdria de nascimento de Histéria da loucura quando, na Universidade de Uspsala,
Foucault tivera seu esbogo de tese rejeitado porque completamente incompreendido por Stirn Lindroth
(ERIBON, 1996, p.76).
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politica de contradiscurso elaborada no 4mbito do grande arquivo ocidental da
louenra e estendida para os tantos dominios de saberes (e poderes) que veremos
Foucault realizar.

Historia da  lowcnra  é, em especial, uma dessas histérias de
racionalizagGes especificas nos saberes que descortinou uma perspectiva
politica propria: ¢ uma histéria arqueolégica do discurso médico culminando
na psiquiatria a qual, em sua existéncia e funcionamento “objetivos”, se mostra
tributaria de algumas praticas reguladoras, especialmente a forma da
internacdo. Entrementes, da perspectiva da paciéncia do conceito, isto ¢, de
como ele progressivamente se forma no tempo préprio de um pensar, devo
apresentar, doravante, como se formou as condi¢ées mais iniciais dos espagos
de exclusio da loucura, nio em sua forma visivel do asilo ou do seu termo
mais adiantado, a instituicdo psiquiatrica. Tal tarefa me levaria, no limite, a
analise da continuidade e reformulagdo provocada na histéria da loucura
foucaultiana pelo curso de 1973-1974, O Poder Psiquidtrico FOUCAULT, 2006).

Considerando que muitos sdo os trabalhos que comentam os
momentos maiores desta Histéria do Outro, pretendo, diferentemente,
apresentar um assunto pouco discutido e até mesmo mais marginal no escrito
de 1961. Assumindo que Foucault esperava utilizadores e ndo leitores
(FOUCAULT, 2001a, p.1392), sigo na tarefa de entender a germinacio da
arqueologia politica no contexto de Histdria da loucura, a partir da condicio
primeitissima que ela lanca, a relacdo entre o modelo da lepra e o momento
prévio ao nascimento da loucura, a experiéncia do Desatino na Renascenca.
Mas antes, é importante enunciar o problema aqui visado, bastante conhecido
na leitura de Foucault, quanto a historicidade da desrazio no contexto da
Renascenca.

2. Situando o problema do referencial da arqueologia da loucura

Pelbart, comentando a interpretagdo de Roberto Machado sobre o
fato de Foucault nio realizar a historia de uma desrazio positiva em Histdria da
Loucnra, resume o problema que viso:

Como em negativo, mas sem nenhuma simetria, em filigrana corre a histéria da
desrazio. Se Roberto Machado tem razio em afirmar que Foucault nio faz uma
histéria positiva da desrazio, nao é menos verdade que ele traca as marcas dessa
histéria que ele ndo faz sob o modo positivo. E se Foucault nio o faz, nio ¢é
porque ele supde que a Desrazio seja uma entidade tdnica ao longo do tempo,
esséncia atemporal da loucura histérica, seu substrato eterno e inefavel. B
porque a desrazio ¢ a negacio da histéria, isto ¢, da dialética, do encadeamento,
da acumulagio, do progresso, do sentido, porque a desrazio ¢ aquilo que aruina

a possibilidade de qualquer histéria (PELBART, 1989, p.65).
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Pelbatt nos define ainda as principais caracteristicas deste siléncio da
desrazao, ruina da histéria:

Enquanto a desrazdo era afetiva, imaginaria e atemporal, a loucura serd

temporal, histérica e social. E assim que no préprio momento em que a

desrazdo ¢ silenciada, a loucura é exibida de forma organizada e explicita, no

escandalo de suas formas e, por tris das grades, numa distincia protegida. Nio

tardard muito, porém, para que a desrazio teapareca, liberta do seu mutismo,

eclodindo como desejo e discurso a0 mesmo tempo, na figura maior do
Marqués de Sade (PELBART, 1989, p.65).

Pelbart (1989) e Machado (1981) deram respostas parciais com
respeito a questio do lugar que ocupa a desrazdo no escrito de 1961. No
ambito de Histdria da loncura, se Machado contenta-se em dizer que corre a
histéria da desrazio em um movimento negativo, ele descuida af daquilo que,
de fato, acaba por notar Pelbart e, neste aspecto, avancar. Este defende que a
desrazio, se dela ndo se pode fazer uma arqueologia positiva como quer
Machado, Foucault pode mostrar suas marcas. O que, porém, o autor de Da
clansura do fora ao fora da clausura deixa de lado é a resposta propriamente
histérica sobre quais teriam sido tais marcas da desrazdo. Defendo que ¢
preciso dizer quais sdo estas marcas, explicitando-as.

Afirmar que desrazao ¢ a ruina da hist6ria ndo ¢ o mesmo que admitir
a impossibilidade dessa historia. “Uma arqueologia de um siléncio” (ERIBON,
1990, p.103), como Foucault denominou o seu livro, talvez sugira que se
tratava da histéria de um silenciamento imposto a loucura como Desatino
tragico. Mas este siléncio, no minimo, ¢ bem prolixo ja que se dedica a “refazer
a histéria” de um “processo de banimento” (FOUCAULT, 2005, p.92). A
histéria desse siléncio é igualmente uma “arqueologia de uma alienacio”
(FOUCAULT, 2005, p.92) na qual a desrazdo nio ¢ um dado metafisico, ndo é
um referente, nem € uma coisa em si como sombra de um termo acabado, a
doenga mental. Mas também ndo ¢ se restringiria a esta espécie de confusio
que se nos provoca os lampejos de desarrazoados que, vez ou outra, teriam
aparecido aqui ou ali como personagens-bufio da historia.

Nada mais estranho a arqueologia de Foucault que uma desrazio de
que ndo se pode fazer a histéria — porque atemporal — mas que,
contraditoriamente, reaparece na histéria como um clardo de genialidade-louca.
Talvez porque uma insisténcia impossivel no tempo, mas ndo fora dela, se
repoe: “E cada uma dessas existéncias, cada uma dessas palavras que sdo essas
existéncias, repete, na insisténcia do tempo, essa mesma pergunta, que sem
davida diz respeito a propria esséncia do mundo moderno: Por que nio ¢é
possivel manter-se na diferenga do desatino?” (FOUCAULT, 2005, p.386). O

corpo do leproso nasce como um despropésito moral que compreendo como
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a falta de uma disposi¢do ou de uma direcido especifica para esse corpo. Ele
represente, como ¢ minha posicio, a reversibilidade de uma mesma estrutura
de exclusdo para o Desatino renascentista.

3. O leproso em Historia da loucura

As portas da Idade Média, surge o primeiro passo da arqueologia: a
loucura é uma espécie de sucedaneo histérico da lepra. Eis o diagnéstico de
um vazio:

Para um milhéo e meio de habitantes do século XII, Inglaterra e Escocia tinham
aberto, apenas as duas, 220 leprosarios. Mas, ja no século XIV, o vazio comega a
se implantar; no momento em que Ricardo III ordena uma pericia sobre o

hospital de Ripon (em 1342), ali ndo ha mais leprosos, atribuindo ele aos pobres
os bens da fundagiao (FOUCAULT, 2005, p.5).

A pesquisa sobre o desaparecimento crescente da lepra, ja em meados
do século XIV, faz operar uma noc¢io importante: a de espaco moral de
exclusio. Grandes espagos vazios as margens da cidade viram-se estéreis e
inabitdveis em razio do decréscimo da lepra. Desaparece a doenca,
despovoam-se fisicamente os leprosarios, porém tal lugar aparentemente oco
ainda ecoard por muito tempo o sentido moral que se tracou em torno do
leproso. A implantagdo desse vazio nio foi, certamente, anunciada por
Foucault sem propésitos:

Aquilo que sem duivida permanecera por muito mais tempo que a lepra, e que se
mantera ainda numa época em que, hd anos, os leprosarios estavam vazios, sdo
os valores e as imagens que tinham aderido a personalidade do leproso; é o
sentido dessa exclusio, a importancia no grupo social dessa figura insistente e

temida que nao se poe de lado sem se tragar a sua volta um circulo sagrado
(FOUCAULT, 2005, p.6).

Estamos diante de um esvaziamento producente, quigd, o mais
essencial para a compreensdo da experiéncia da loucura no Ocidente. Os
leprosarios desocupados pela simples auséncia de doentes — segundo Foucault
um “[...] resultado espontaneo dessa segregacdo e a consequéncia, também,
ap6és o fim das Cruzadas, da ruptura com os focos orientais de infec¢do”
(FOUCAULT, 2005, p.6) — fazem emergir o sentido moral que se atrelara ao
leproso. Esse sentido ¢ a forma socialmente partilhada de certos valores e
imagens, isto é, a forma simbolica social da prépria exclusio. E simbolica
porque a lepra revela-se como sinal da cdlera divina, mas também marca da
Sua generosidade; ela ¢ interpretada como a feliz oportunidade do homem de
regenerar-se junto a Deus por meio dessa sagrada face humana. A doenga
exposta ¢ a marca dubia de Deus no homem. Abandona-lo a sua propria sorte,
este que ¢ marcado pelo pecado visivel no corpo, deixd-lo a desventura de sua
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doenga corresponde nio a uma falta moral, mas sim a garantia mesma da
salvacdo. Bizarra inversdo da caridade cristd que faz do abandono publico a
salvacdo, o procedimento hieratico aparta da vida social em nome de um bem
supetriot:
Os leprosos de Brueghel assistem de longe, mas para sempre, a essa subida do
Calvario na qual todo povo acompanha o Cristo. E, testemunhas hieraticas do
mal, obtém a salvacio na e através dessa propria exclusio: uma estranha
inversdao que se opoe a dos méritos e das oragoes, eles se salvam pela miao que

ndo se estende. O pecador que abandona o leproso a sua porta estd, com esse
gesto, abrindo-lhe as portas da salvagao (FOUCAULT, 2005, p.06).

Em que pese ao sentido de a exclusio ter como ponto de partida a
propria subtracio da vida social, somente a retirada do convivio jamais
concluiria a complexidade com que Foucault pensa tal gesto primevo da
exclusio. Uma segunda auséncia impde-se para que o gesto dessa experiéncia
moral se efetive. Trata-se, entdo, de fazer aderir a essa experiéncia um sentido
que fixe efetivamente essa primeira auséncia descrita. O caminho seguido para
efetivar uma segregacdo que exclui é a prépria implantacdo desse vazio
presente; ¢ a constatacdo de um lugar que, desabitado, ressoa silenciosamente
o sagrado leproso. Isso quer dizer que a efetividade discursiva da exclusio, isto
¢, a prépria condicdo de existéncia do tipo moral em jogo, solicita esta outra: a
auséncia como presenca fugidia. Lados de uma mesma moeda, o banimento
demanda a retencdo de um espectro preenchido silenciosamente por certos
valores pelos quais toda uma experiéncia torna-se presente. Foucault faz ver de
que modo a cultura europeia, ainda no final da Idade Média, forjou esta
estrutura peculiar de exclusio na figura do leproso. Em um primeiro
momento, o lugar moral do leproso ¢é sua auséncia da vida social. Mas isso s6
ganha efetividade discursiva quando o proprio doente acaba por se ausentar
dos espagos a ele destinados para, entdo, apenas assim, ser retido em um
espago definitivo, em um espag¢o moral de exclusio.

A espacialidade da exclusdo di-se, pois, no complexo jogo entre a
presenca e a auséncia desse que ndo esta mais ali; desse temivel impuro a ser
purificado. O tipo moral criado é uma auséncia sempre presente do
fantasmagorico que, por ndo estar 14, perpetua os valores e imagens como um
duplo de si. Permanentemente ausente da vida social e, por isso mesmo, em
conformidade com essa manifestagdio negativa da salvagdo, ele ¢é
cerimoniosamente circundado pela auréola de uma comunhio divina.
Inaugura-se sob o oco desse recuo um novo espaco que conserva “[...] esses
ritos que nio estavam destinados a suprimi-la [a lepra], mas sim a manté-la a
uma distdncia sacramentada, a fixa-la numa exalfacio inversa” (FOUCAULT,
2005, p.9, grifo meu).
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Em suma, o tipo moral do leproso, um temivel inaparente do
sagtado, torna evidente uma importante forma de exclusio: “[.]
essencialmente, essa forma maior de uma partilha rigorosa que é a exclusdo
social, mas reintegracdo espiritual” (FOUCAULT, 2005, p.7). Sio as
modificagbes sofridas nessa “estrutura exclusiva” (FOUCAULT, 2001a, p.196)
que Foucault pretende descrever o fenémeno classico da loucura.

Sabemos que, a experiéncia médica da loucura é a que realiza este
sentido primeiro da exclusiao do leproso a comegar, na organizacio discursiva
de Histéria da loucura, pela experiéncia do internamento na Idade Classica.
Mas para isso, a experiéncia do desatino sera caracterizada pelos conhecidos
polos da consciéncia tragica e critica da loucura. A desrazao, habitando a cena
Renascentista, parece cumprir uma funcio de subsidio fundamental para que o
arquedlogo possa reunir os discursos que, ao cabo, opuseram razio e loucura
séculos XVII e XVIII adentro.

Trata-se de compreender o sentido desta descontinuidade que se
imp6s entre o modelo de exclusdo da lepra e a prépria formulacdo da loucura
no classicismo. Isto se queremos evitar de compreender que a experiéncia da
desrazido funcionou, para o esctito de 1961, ao modo de uma histéria do
referente (a loucura como histéria da experiéncia vivida) ou como histéria
fenoménica da loucura, neste caso, a sombra inevitavel de uma desrazio como
coisa em si.

4. Uma falsa continuidade e um corte de laténcia

No curso dos medos seculares, as doengas venéreas pertenceriam ao
capitulo subsequente, ocupando o lugar dos leprosos nos espacos desocupados
pela doenca. Todavia ndo sdo as doencas venéreas as legitimas herdeiras desta
exaltagdo inversa estabelecido pelo medo da lepra. Segundo o pensador, as
doengas venéreas, tio logo sejam convocadas para o dominio dos leprosarios,
portanto, de uma possivel adesio a forma da exclusio, elas se integram
rapidamente a um dominio exclusivamente médico. Elas sdo recebidas, assim,
no campo médico do tratamento.

As doengas venéreas ndo se estruturaram como fenoémeno de
exclusio ao ocuparem simplesmente os espagos fisicos dos hospitais que
cuidava dos leprosos. A doenga venérea como doenca moral s6 podera ser
assim compreendida apenas no bojo de um movimento de exclusio mais
amplo e complexo, o fend6meno da loucura. O que pretende Foucault com esta
consideragio?

Interessante observar a estratégia de analise historica de Foucault. Ela
estabelece, pela caracteriza¢do do leproso, um espago discursivo lacunar, oco a
ecoar como quem propoe uma lacuna producente que parece exigir uma nova
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candidata a exclusio. No despertar de seu pensamento, Foucault percebe bem
que a marca da exclusdo é o controle daquilo que pode ser produzido comw
diferencga: a lepra o foi, mas as doengas venéreas, diferentemente, dependerio
do campo da doenga para se instalar no lado de 14 da razao. Ter como inicio de
sua histéria da loucura o capitulo Stuitifera Navis adquire, por isso, uma grande
importancia para a compreensdao do estatuto politico da arqueologia ja que ela
desvela, avant la lettre, uma perspectiva genealogica do arquedlogo.

Neste capitulo do livro, observemos que Foucault, para caracterizar o
periodo da desrazdao do século XVI, utiliza a expressio “longo momento de
laténcia”. Ela designa as experiéncias que a Renascenga formulou “antes de a
loucura ser dominada por volta da metade do século XVII” (FOUCAULT,
2005, p.12). Se a lepra langa um modelo de exclusio original no Ocidente, sua
recuperac¢ao, por assim dizer, exige uma elaboracio prévia antes de efetivar-se
novamente como exclusdo. A grande continuidade histérica de um sentido de
exclusio requer a descontinuidade como laténcia, como indice histérico de sua
compreensio. O que na aurora de seu pensamento Foucault chama de /ongo
momento de laténcia ¢ a importante descoberta do nivel arqueolégico, mas que,
como se vera, ¢ uma estratégia de organizacdo politica do discurso. Para
apreender a loucura como fenémeno de exclusio, que vem em linha de
continuidade deixado pelos espacos ocos dos leprosarios, foi necessirio
estabelecer um corte de laténcia.

Stultifera Navis é este corte de uma laténcia simbodlica da desrazio ou
do desatino do homem renascentista. No entanto, este corte em que uma
tragicidade da loucura é vivenciada ao lado de uma consciéncia critica nio
pode ser entendido como um apagamento ou um silenciamento absoluto do
modelo de exclusdo da lepra. Esta relacdo histérica de descontinuidade, isto ¢,
o corte de laténcia que prepara na Renascenca a futura divisdo binaria razio e
desrazdo mantém uma similaridade conceitual com o modelo da lepra.

5. Para rever a expetriéncia tragica e critica da loucura

E bem conhecida a caracterizagio multifacetada do capitulo Stultifera
Navis sobre como se instalam uma consciéncia tragica e critica da loucura na
Renascenca. Foucault dedica ao tema da Nax dos loncos, um tema literario
tomado do “velho ciclo dos argonautas” e que a Renascenca utiliza de maneira
multipla para exprimir a sua relagio com a loucura, neste caso, sua experiéncia
de desrazio. E necessirio considerar que Foucault faz um demorado
recolhimento de dados para explicar as razdes pelas quais o tema da nau dos
loucos foi reeditado. Levanta varias hipéteses sobre a existéncia real das naus e
de como suas significagbes estdo presentes no espirito do homem
renascentista, embora estas hipdteses ndo se preocupem em dar uma unica
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resposta a este tema-tormento tio presente para a cultura da Renascenca.
Preocupo-me mais em descrever em sobtrevoo este estudo do capitulo inicial
de Histdria da loucnra que avaliar o entrecruzamento de tanto dados tdo prolixos
e pleno de imagens.

B flagrante quio variados e peculiares sio os objetos dos quais o
filésofo langa mao no capitulo primeiro de Historia da loncura. Da composicao
literaria do ciclo dos argonautas aos arquivos das principais cidades da Europa
renascentista, da pintura de Bosch a prosa de Erasmo, enfim, de toda uma
literatura, erudita e popular, representativa no que tange a loucura — Tristdo e
Isolda ¢é, por exemplo, largamente utilizado —, a iconografia de Brueghel (1525-
1569). Quais sao, entdo, as marcas desse jogo indiferenciado da desrazdo na
Renascenca? O que estd latente nesse perfodo ¢é justamente a presenca de duas
“figuras essenciais” da desrazio, que estabelecem, no amago da anilise
foucaultiana, uma relagdo proficua entre os conceitos de imagem e palavra.
Encontra-se af o ponto indiferenciado da hipérbole da experiéncia da desrazio,
ja que estes polos convivem numa mesma ¢poca, Numa mesmo jogo.

Ha toda uma experiéncia que converteu a exuberante simbiose entre
imagem e palavra — caracterizada como a experiéncia trdgica da loncura — em
direcio a preeminéncia, quase exclusiva, da palavra — dando inicio a experiéncia
eritica da loncnra. A loucura ocupara no espirito do tempo renascentista o lugar
do fascinio enquanto experimentacio do desatino. Nele, imagem e verbo
formam uma unidade tragica. Com efeito, em um primeiro movimento
argumentativo, Foucault trata de retomar um tema de tempos imemoriais: a
Narrenschiff, composicdo literaria do ciclo dos argonautas, na qual se
representam figuras que embarcam para suas verdades ou destinos.
Alternando-se entre o fato de esta nau dos loucos ter realmente existido na
Europa e o significado que tal embarcagio do desatino poderia ter
representado nos séculos da Renascenga, abre-se uma interpretacao: essas naus
dos loucos assombraram “[..] a imaginacio de toda a primeira parte da
Renascenga” (FOUCAULT, 2005, p.10). Elas estariam ligadas a um patamar
fortemente simbolico: “navios altamente simbdlicos de insanos em busca da
razdo”. De fato, o gesto que escorraca — partida e desembarque — nio diz
respeito apenas a uma utilidade social ou a seguranca dos cidaddos.
“Significagdes mais proximas dos ritos” (2005, p.11), diz Foucault, fazendo
crer que a partida dos loucos integrava o que ele préprio denomina os exilios
rituais.

O que vai se estabelecendo, entdo, é que essa nau se torna simbolo de
uma divisdo rigorosa e passagem absoluta como uma inquietude do homem
renascentista. O desatino assim passa a estar associado a algo como uma
exterioridade ritual que participa do trabalho da verdade; s6 ¢é exterior a
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medida que habita as cenas mais intimas dessa cultura: “[...] a loucura é um
momento duro, mas essencial no trabalho da razio” e, assim, “[...] a verdade
da loucura esta no fato de ela ser interior a razio, de ela ser uma figura da
razdo, algo como uma for¢a e uma necessidade momentanea que a razao utiliza
para melhor se assegurar de si mesma” (2005, p.36). Foucault busca os
motivos desse soerguimento repentino. Tenta compreender por que, entdo,
atravessando tempos imemoriais, essa loucura amalgamada com a extensio
incomensuravel da 4gua encantou o cotidiano de toda uma literatura e
iconografia na Renascenca. Conclui:
Num certo sentido, a navegagio nao faz mais que desenvolver, ao longo de uma
geografia semirreal, semi-imaginaria, a situagdo liminar do louco no horizonte
das preocupagées do homem medieval — situagdo simbdlica e realizada ao
mesmo tempo pelo privilégio que se da ao louco de ser fechado as portas da
cidade: sua exclusio deve encerra-lo; se ele nao pode passar e ndo deve ter outra

prisao que o proprio limiar, seguram-no no lugar de passagem. Ele é colocado
no interior do exterior, e inversamente (FOUCAULT, 2005, p.16).

Se ¢ preciso fazer a histéria da loucura por meio desses lagos
equivocos entre razio e desrazdo em seus modos de partilhas, a ambiguidade
que a loucura e o louco representam nas cenas habituais da cultura serd o
motivo maior eleito por Foucault. Ele procedera a todo um trabalho de critica
documental da literatura de contas e moralidades, da literatura erudita, da
“dialética infatigivel dos discursos académicos da loucura”, e a critica de uma
“longa dinastia de imagens” entre a Idade Média e a Renascenca. Isso a fim de
concluir que a loucura seduz o espifito renascentista de modo que ela se
apresenta, ali ao lado do convivio de todos, como desrazdo ou experiéncia do
desatino. A amplitude dessa inquietacio ambigua ¢ tratada, por exemplo, no
tema da morte como “a virada no interior da mesma inquietude”
(FOUCAULT, 2005, p.16). A loucura vem perpetuar o nada da existéncia que
ora se v¢ ameagada pela morte. Imagem participante do cotidiano, a loucura
fascina em sua ambiguidade desarrazoada.

Exatamente por isso, ndo se trata de dizer que hd uma distancia
minima entre razdo e loucura para o homem renascentista. O que faz Foucault
caracterizar a experiéncia da Renascenca como uma consciéncia tragica da
loucura é o fato de ela constituir um todo coerente: “[...] sob suas formas
diversas — plasticas ou literarias — esta experiéncia do insensato parece de
extrema coeréncia. Pintura e texto se remetem eternamente um ao outro: aqui,
comentarios, e 14, ilustragdo” (FOUCAULT, 2005, p.17).
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Um todo tragico e esotérico, remissdo permanente da palavra a
imagem, e vice-versa, soerguimento onirico das antigas naus® em que mesmo a
morte ¢ a reafirmacio do nada humano, a desrazdo exerce a irresistivel
influéncia sobre o homem renascentista que nela se vé reconhecido. A
experiéncia do desatino é como um espelho, metaforiza Foucault, que procede
a uma deformacio constante de si mesmo. E essa infidelidade refletida que
atrai o homem na dire¢io do que supde enxergar.

Mas o outro polo de uma mesma experiéncia vem em contraste. A
desrazio tragica destaca-se de tal fundo de intimidade com a paisagem social,
na sua indecisdo constituinte como desatino, para ser uma consciéncia critica
da loucura, enquanto uma primeira experiéncia diferenciada da desrazao. Se
“[...] figura e palavra ilustram ainda a mesma fabula da loucura no mesmo
mundo moral [..]7 elas “logo tomam duas direces diferentes, indicando,
numa brecha ainda apenas perceptivel, aquela que sera a grande linha diviséria
da experiéncia ocidental da loucura” (FOUCAULT, 2005, p.18). Essas
experiéncias, aqui sugeridas sdo, de um lado, o soterramento da loucura tragica,
e de outro, a grande internacao (le grand renfermement). A bela unidade tragica vai
se desfazer entre imagem e palavra e, assim, seria preciso aquilatar a forma que
toma essa brecha, apenas perceptivel, pela qual se desenha a linha, ainda s6
esboc¢ada, da experiéncia classica da loucura. Foucault o faz afirmando que a
experiéncia tragica vai se diferenciar porque assume a forma da critica moral.

O ritual do homem perdido oceanicamente em seu desatino do
mundo, da morte, do sentido profuso, da imaginacio onirica convive agora
com seu pequeno outro, a palavra que julga o que uma razdo louca faz.
Nasceria um juizo sobre o razoavel e o ndo razoavel: uma desrazio ao estilo de
uma primeira critica universalista da moral. Na literatura, na filosofia, o autor
mostra como a satira moral da forma a essas expressoes. A loucura elogiada
por Erasmo (1466-1536) nio participa mais dos assaltos da razdo, a ndo ser a
uma distdncia suficiente para dominar a loucura e guardar tal distincia que a
apazigua. Montaigne (1533-1592), por seu turno, testemunhara igualmente esta
distancia: “visitando Tasso em seu delirio, Montaigne sente mais desilusio que
piedade; porém, no fundo, e mais que tudo, admiragdo. Desilusio, sem duvida,
por ver que a razdo, no ponto mesmo em que atinge o maximo de suas
possibilidades, estd infinitamente préxima da mais profunda loucura [..]”
(2005, p.35). A loucura passa agora para um ridiculo jocoso da razdo. Na
pintura, é a tragédia do cosmo e ndo mais seu constituinte profundo. Na
literatura e na filosofia, sobretudo, a razdo infiltra-se na loucura, pouco a

5 Para uma leitura diversa desta, confira a belissima relag&o feita entre loucura originaria e imaginagéo
onirica desde a perspectiva da leitura que Foucault fez de Biswanger de por Frayze-Pereira (1985).
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pouco, para dar-lhe um julgamento. No expressivo termo de Foucault,
modifica-se a desrazio de uma “figura do cosmos” para ser um “traco de
carater do aevurn/’. Da-se ai algo como uma secundatizagdo da condi¢do do
homem em que ele realiza uma “adesdo imaginaria a si mesmo”. Outras
caracterizagoes se seguem nas quais Foucault procura dar conta de como se
estabeleceram os privilégios da consciéncia critica da loucura.

Esta caraterizacdo carrega o problema apresentado inicialmente: que
espécie de grau zero ¢ este o da desrazdo numa experiéncia tragica da loucura
que convive com sua apreensao ctitico-discursivor

6. Corte de laténcia e estrutura de exclusdo: constru¢io de uma
reversibilidade

E bastante provavel que Foucault esteja, no capitulo inicial de Histdria
da  Lowcnra, fundamentalmente interessado em como se organizou a
reversibilidade entre razdo e loucura tio manifesta nos discursos que analisou
como arquivo do Desatino.® A particao que se fard de uma loucura-sabia e uma
loucura-louca demonstra que ela veio dos confins do mundo e da morte para
ser dominada e retida: perdeu algo de sua violéncia, deixou de ser “uma figura
escatologica” (FOUCAULT, 2005, p.42), para ser dominada no homem que
passou a dar-se a condi¢do de juiz do que é razoavel. Entdo, o corte de laténcia
proposto na Renascenca pode ser caracterizado como uma operacdo cuja
propriedade é a de ser revertida ao outro termo que o condiciona. Quero
expressar que o estado de uma loucura-louca nio ¢, de fato, uma anterioridade
sendo um convivio reversivel com a consciéncia ctitica da loucura. Ambos
constituiriam um unico jogo de reversio. Uma constante reversibilidade
histérica deve tomar lugar dessa anterioridade tragica primitiva que da loucura
renascentista. Assim, a grande reversibilidade (tragica e critica) do Desatino
renascentista sintetizaria a estrutura de exclusio (exaltacio e recusa) do
leproso.

Por isso, desenvolvo na sequéncia a hipdtese geral segundo a qual o
modelo da lepra implica a construgdo de um corpo histérico que, atravessado
pela estrutura exclusiva descrita por Foucault (exclusio social/ reintegracio
espiritual), realiza, no mesmo golpe de confinamento do leproso, uma desrazio
corporal. Esta desrazdo corporal, nio a toa, possui uma solidariedade
conceitual com a ambivaléncia da experiéncia tragica e critica da loucura sendo
sua reversibilidade. Se “o corpo cristio medieval é de parte a parte atravessado
por essa tensdo, esse vaivém, essa oscilagdao entre a repressiao e a exaltacdo, a

6 Cf. na Histéria da loucura (2005), sobre esta reversibilidade na renascenca: p.30-36 e p.39. Cf. também
p.155; p.166.
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humilha¢do e a venera¢io” (LE GOFF; TROUNG, 2006 p.13), trata-se de ver
nessa tensdo a estrutura histérica que se revertera na ambivaléncia do Desatino
renascentista.

O corpo leproso inauguraria, assim, o discurso, nao de um tipo social
desarrazoado, mas de uma desrazio que ¢ ela prépria corporal. Este corpo
desarrazoado nio ¢ um individuo histérico, mas uma experiéncia histérica
primeira — uma proveniéncia e uma emergéncia — do que vira a ser o discurso de
um corpo-limite a ser expulso. Corpos que serdo sempre produzidos para o
lado de 14 da linha da Razdo e que, se aparecerio individualizados no campo do
patolégico, foi porque estiveram ligados a esta experiéncia do equivoco
corporal mais geral fornecido pelo medo da lepra, reeditado sob a
reversibilidade tragica e critica da loucura.

Para tanto, gostaria de levantar algumas indicagdes historicas sobre a
construcdo do corpo leproso que realizam esta associagdo ao tragico-ctitico do
Desatino renascentista. Le Goff e Troung (2006), admitem algo decisivo para
esta hipotese: a histéria da Idade Média foi feita sem corpo. Os corpos
medievais, quando nio foi um tema totalmente lacunar, apareceu para os
historiadores como corpos que “nio passavam de simbolos, representagoes e
figuras; seus atos, apenas sucessoes, sacramentos, batalhas, acontecimentos”
(LE GOFF; TROUNG, p.9). Lacuna que estes historiadores, apoiando-se em
tantos outros, acabam por preencher com Uwma histiria do corpo na ldade Média.
Ora, vamos ver que a estrutura exclusiva da lepra formula uma experiéncia
critica e tragica desse corpo.

7. Possiveis referéncias histdoricas para um corpo desarrazoado

Comeco por lembrar que uma forma de sensibilidade propriamente
medieval, a caritas, podetia, em principio, revelar o contrario sobre a exclusio
do leproso. Afinal esta devogio, seja a0 pobre ou ao doente, e seu correlato
coletivo, com o nascimento das casas eclesiais de catridade, revelariam um
acolhimento desse corpo. Entretanto, o cuidado dispensado ao corpo integra
um dominio comum medieval com outro elemento. A histéria das doengas na
Idade Média ¢é a histéria dos corpos frageis, isto é, dos corpos expostos as
adversidades das “endemias, ¢ das doengas mais constantes” (LE GOFF;
TROUNG, 2006, p.107). A caritas “elo do amor paternal entre Deus e os
homens” (LE GOFF; TROUNG, 20006, p.118), desse modo, anda de par com
a infirmitas, a fraqueza corporal, que expde a doenga como problema sanitario,
como a fragilidade que cada corpo doente carrega e que recordava a cada um a
suscetibilidade de todos. A doenga assim percebida como devocio e fragilidade
talvez apareca pela primeira vez como um discurso de desrazio sobre o
razoavel. A contingéncia da doenca dé o traco de um incomensuravel, de uma
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desrazdo do (e sobre) meu proptio corpo que pode potencialmente sempre
adoecer.

E bem evidente que me refiro ao tema da morte ja citado
inicialmente. Os corpos propositadamente barulhentos dos leprosos anunciam,
fantasmagoricamente, de longe, com suas matracas e sinos, um corpo
desarrazoado-espectral. Nao seria, pois, coincidéncia que o homem medieval,
ao sentir a universalidade da morte nas epidemias, isto é, em seu sentido
altamente real e imagético, inaugure, neste mesmo tempo, estas “narrativas de
espectros” em que os mortos espreitam a vida dos homens (LE GOFF;
TROUNG, 20006, p.125). A arte macabra em afrescos, esculturas, gravuras etc,
mas especialmente na danga, representa o novo medo da morte que,
doravante, preferira simbolizar-se no cadaver e nao mais no esqueleto (LE
GOFF. TROUNG, p.125). Afirmava ja Foucault: “A cabeca, que virara cranio,
ja esta vazia. A loucura é o ja-esta-ai da morte” (FOUCAULT, 2005, p.16).
Lugar comum da loucura, da morte, da doenca: o equivoco do leproso posto
desde tao longe, porque ja nio circula pelos confins da cidade, mas também
desde tio perto, porque dura na apreensio espectral do mal. 1. Primeiro
sentido possivel, portanto, de um corpo desarrazoado: se a ética crista elabora
a caritas, 0 que a exige como principio suficiente é o fato de doenca poder, a
qualquer tempo e a qualquer um, lan¢ar-nos na vala comum.

A grande imagem dada a lepra de corpo confinado parte, outrossim,
da compreensio geral de que todas as doengas sdo psicossomaticas (LE
GOFF, TROUNG, 2006, p.108). E que, “na Idade Média, ndo ha doenca que
atinja o corpo como um todo que nio seja simbolica” (LE GOFF, TROUNG,
2006, p.107).7 Sem duvida, garantem os historiadores (2006, p.107) a
fragilidade do corpo leproso, se, por um lado, é a exposicao as intempéries das
doengas, por outro, sua desgraga maior estd dada pela condi¢éo de pecador que
“busca libertar sua alma e seu corpo de suas imundicies, em particular da
luxtria”. B preciso considerar, portanto, que a doenga ¢é encarada como
indivisa em relacdo a alma. Todo acontecimento corporal é também espiritual
(LE GOFF; TROUNG, 2006, p.108). Mas este pecador, em particular, ndo ¢é
um pecador qualquer. O corpo do leproso estd qualificado duplamente como
pecador. B um corpo que nasceu do pecado “engendrado por seus pais em
periodos os quais a copulagdo é proibida aos conjuges (Quaresma, vigflias de
dias santos etc.)” (LE GOFF; TROUNG, 20006, p.107). Corpo desarrazoado
porque corpo sexual, ndo segundo uma apreensio da vontade pecadora que se

7 Os historiadores s&o cuidadosos aqui em excetuar a compreensdo dos médicos e filésofos medievais
quanto a relagdo corpo e alma das doengas.
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distrai e volta a cair no pecado original, mas pela marca em segunda poténcia
da doenga adquirida na heranga familiar.

Seria dificil dizer que Foucault definiu este aspecto sexual para o
Desatino renascentista. Mas ndo seria inconsistente pensar o jogo de
semelhanca que o corpo leproso parece desenvolver em relagao ao espago que
ocupa. Refiro-me a quinta similitude da epistémé antiga tal como definida em As
palavras e as coisas (FOUCAULT, 1999, p.35). Parece que o leproso ¢é
conveniente com o purgatério, mas um purgatorio cuja danagio se antecipa, ja
¢ terrestre. O que se avizinha dele como lugar, portanto como sua similitude
conveniente, é a terra entranhada nas suas carnes. Terra e carne sio seus
lugares. Se a morte ¢ o salario do pecado, a lepra é o salario dos condenados a
permanecer, sem a esperan¢a dos demais, no caminho do meio. Ora, o leproso
nio representaria a maxima conveniéncia do pecado e da alma, seu
estreitamento mais restrito? Este corpo que nio é propriamente enfermo, mas
a marca da afetacdo de um mal que pertence a todos, ¢ convenientia do pecado
do género humano. Dai que ndo me parece descabido pensar como hipotese
que a lepra, primeiro corpo de desrazdo, ¢ conveniente com o pecado,
desrazio de todos os filhos de Deus. 2. Segundo sentido possivel, portanto, de
um corpo desarrazoado: o corpo do leproso tem a desrazdo de ocupar, por
uma prerrogativa de nascimento, o espaco do limite. Entre a morte e a vida, no
fora da cidade, mas a espreita dela, o corpo leproso é conveniente com o
proprio pecado em seu lugar proprio, na sala de espera do purgatério, da qual,
jamais, no entanto, vera a saf{da. No era agua o lugar-passagem dos insensatos
na sua nau a deriva? Eles nido foram caraterizados por Foucault com este
sentido aquifero como “o prisioneiro da passagem”? (FOUCAULT, 2005,
p.17).

Ainda quanto ao tema do lugar, outro aspecto importante merece ser
tocado: a ressureicdo dos mortos. Torna-se uma questio a pergunta por como
seria o corpo ressuscitado de um leproso. Desprezando o corpo neste mundo,
ele, como promete a salvagdo, ressuscitaria com um corpo glorioso como os
demais homens salvos? A constru¢io de cemitérios dentro dos leprosarios nos
levaria a crer que esta linha diviséria (ambivalente) se estenderia para depois da
morte? Assim, para o leproso, o quinhao no Juizo Final ¢ antecipado nas dores
expostas de suas chagas, o que nos permite imaginar uma espécie de nio-
beneficio da reden¢do perfeita ja que seu corpo assinala, desde a primeira
deformagido, a impossibilidade de ressuscitar um corpo-pecado. Por esta
compreensio, a lepra eterniza a passagem como prisao.

Todavia, esta passagem eterna, que ¢ o purgatdrio, também ¢ um
lugar social real. Trata-se da questdo do corpo impuro em face da comunidade
que, mesmo pecadora, ¢ ainda santa por meio do corpo incorrupto do Cristo
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encarnado na Igreja. Os progenitores dos leprosos matrcariam duplamente na
carne dos filhos o pecado original. A estes desgracados de segunda ordem s6
restara este fastidioso entremeio da vida e da morte: as conhecidas cerimonias
de morte civil BENIAC, 1997, p.126) a que o leproso estava obrigado fazia dele
um “morto-vivo, privado de seus bens e de seu ambiente social e material”
(LE GOFF; TROUNG, p.107). A prisao-passagem tem um principio ativo,
juridico e politico, de exclusdo com a morte civil. Ela é uma racionalidade do
excluir. 3. Terceiro sentido, assim, do corpo desarrazoado: ele é insano e
principio de avaliagio dessa mesma desrazio. O leproso estd preso na
passagem, aqui e no além tumulo, mas ¢ esta sua condi¢io compulséria de
eterno pecador que o situa num mundo bem real, no qual ¢, inclusive,
civilmente desabilitado.

Para insistirmos, enfim, na tensdao que atravessa a figura do leproso —
entre ser rejeitado e eleito — vale salientar que a associacdo da doenca ao
pecado da carne valia para outros corpos que, a0 que parece, ocupavam a
mesma linha de exclusio dos pecados sexuais. Linha na qual “[..] diversos
sermbes medievais se vaticinam o nascimento de abortos, leprosos e corcundas
a quem ndo observasse os perfodos de continéncia prescritos pela Igreja”
(SIMOES, 1994, p.51). Assim, na interpretacio de Simdes é importante
salientar que esta linha de exclusio vai organizando, nos “textos pattisticos, os
sermbes e homilidrios”, “as mais diversas formas de repressio e
marginalizagio” (SIMOES, 1994, p.50).

Como se nota por estes trés rapidos apontamentos, o corpo leproso,
tal qual o Desatino do século XVI, arma em comum uma reversibilidade de
exclusio: eles foram construidos na universalidade insana da Heresia e da
morte; na limitacdo absoluta da passagem e ambos colocam para si sua
desrazdo como juiza de razoavel, ou seja, compartilham a “consciéncia que se
compromete inteiramente em seu julgamento, antes mesmo da elaboracdo de
seus conceitos; consciéncia que nao define, que denuncia” (FOUCAULT, 2015,
p-160).

8. Conclusio: o grau zero da loucura como corpo historico desarrazoado

Durante a Renascenca Foucault estudou duas distintas e justapostas
experiéncias da loucura. Ja no primeiro prefacio, de 1961, somos informados, a
esse proposito, de que essa histéria da loucura liga regides aparentemente
independentes cujos movimentos préprios acabam por se trair em suas logicas
internas. Tudo se passa, pois, como se houvesse um didlogo inconfesso, em
que certos modos de partilha razdo e nao-razao, loncura e nao-loncura encontram-
se indiferenciados. Entdo ¢é preciso, diz o autor:
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[..] esforcar-se para reunir, na histéria, este grau zero da histéria da loucura em
que ela é uma experiéncia indiferenciada, experiéncia ainda nio partilhada da sua
propria partilha. Descrever, desde a origem de sua curvatura, esta “outra volta”
que, de uma parte a outra de seu gesto, deixa recair a Razio e a Loucura, coisas a
partir de entdo exteriores, surdas a toda troca, e como mortas uma para outra
(FOUCAULT, 2001a, p.187).

No mesmo prefacio, o autor dird que nao é possivel ter verdadeiro
acesso a esse grau zero da loucura em que nao ha separagées. O que se precisa
fazer é ir em direcio ao confronto entre razio e loucura, no instante em que se
limitam, isto ¢é, ligacio e separacdo, esse “murmure dinsectes sombres” (2001a,
p.192), que se torna incompreensivel fora da histéria. Podemos dizer que todo
o esforco da parte de Foucault esta em explicitar como a hipérbole da loucura
descreveu seu contorno, ou melhor, promoveu seu autre tour. A possibilidade
de uma histéria da loucura define-se pelo que Foucault denomina de estrutura
do trdgico: oposi¢Oes que se enfrentam permanentemente, mas que se referem
umas as outras, enquanto obedecem a um tipo experiéncia de limitagdao: o que
uma cultura repudia sera para ela seu Exterior (2001a, p.189s).

Esta minha analise entende que o grau zero da loucura, este
confronto tragico entre razio e loucura esta ligado ao corpo doente do leproso
como um desproposito moral corporal colocado segundo a ambivaléncia
medieval do excluido-exaltado. Como bem sintetiza Bach ao ler a desrazio na
sua relagdo com a literatura em Foucault, “por mais que o diagnéstico
fornecido dessa loucura originaria, recuperada por tais poetas consoante a
arqueologia, volta e meia a situe para fora (déhors) do escopo da histéria, o lugar
a partir do qual Foucault escreve nio estd inserido senio para dentro desse
espago” (BACH, 2010, p.154).

E uma tarefa imprescindivel para a arqueologia da loucura que ela
recorra a este momento nao normativo, embora amplamente regulador, da
compreensio de que a desrazdo apareceu como uma forma histérica de um
corpo desarrazoado. Levar em conta esta hipétese é perceber que, conforme
este “vasto conjunto de factores econdémicos, sociais e religiosos” que foi a
Idade Média, despontou uma primeira forma de “focos de marginalidade
compulsiva” em que a lepra, ou melhor, o corpo afetado pela doenga, ao
mesmo tempo, a mais carnal e a mais espiritual possivel, apresentava-se como
uma tensdo a ser superada (SIMOES, p.52).

Neste sentido, o problema da dissocia¢io entre desrazio e loucura em
Histéria da loncura, tal como apresentado inicialmente, perderia seu efeito.
Foucault talvez tenha negligenciado um aporte maior para a formacio
discursiva do corpo leproso ao longo de seu pensamento. Mas com isso ele
nem fez histéria do referente Joucura, tampouco transformou a loucura em algo
como uma esséncia apartada da histéria e oposta a loucura como fenémeno.

66



Dissertatio [45] 46-72] 2017

Este problema se coloca porque poucos comentadores do pensamento de
Foucault tém assinalado, com rigor analitico suficiente, o carater politico dos
trabalhos arqueoldgicos do pensador.

O mais fundamental nesta interpretacdo que elaboro de uma
arqueologia politica da loucura é aquilatar que espécie de regulagdo ndo
normativa sustentou o convivio manifesto entre desrazao e razao que, como
uma partilha de originalidade, foi haurida de um discurso histérico efetivo de
recusa do corpo leproso. Ela é uma relacdo de excrescéncia no sentido estrito
do termo, como algo que desequilibra a ordem do todo, mas que ainda
pertence a este todo num esquema de majoracio silente. O corpo do leproso ¢é
original neste sentido, pois sobrevive desta ambiguidade de uma exclusio
indefinida; ¢ um corpo entremeado do banimento e proximidade. Nesta
indefinicdo, o leproso ¢ rejeitado como um “exilio-cerca” que ¢ deixado se
perder “como uma massa que ndo tem importancia diferenciar”
(FOUCAULT, 2004, p.164). O Desatino renascentista o perseguird como uma
repeticdo de um dimensdo de originalidade, a relagdo razdo — desrazdo, desde
que esta seja compreendida como as condicoes discursivas estratégicas da
producio da diferenca.

Entre o tempo dos mortais que atravessam o mundo assumindo seus
perigos iminentes e a idade do homem, no qual a concretude empirica do
homem joga permanentemente com seus transcendentais, hd este tempo da
finitude dos filhos de Deus longamente produzida desde, ao menos, a
experiéncia da lepra na Idade Média. Esta que fez o homem enfrentar sua
figura finita da morte, da passagem-prisio, de um principio racional que se
autoavalia. Foi esta experiéncia medieval da morte, da lepra a peste, que
produziu no Ocidente a condicdo pouco lembrada na Filosofia: o medo que
avizinha o homem de sua fragilidade corporal. O tempo da eternidade sempre
ai na porta de cada um pela desgraga original concretizada na face do leproso,
nos confins dos burgos e na face do pestifero, segregado desde dentro da
comunidade.

Chegara o dia, este tempo que ora nos pertence, que nos
perguntaremos, com a sofisticagdo discursiva das ciéncias humanas, sobre o
significado da perfomatividade de multiplos corpos sexuais, corpos também
desarrazoados porque frustram, como sua condigdo primeira de compreensio,
a normatividade das racionalidades cientificas e sociais disponiveis, tal como o
corpo leproso serviu de dncora para o homem permanecer vivo diante da
morte, do limite e da disrupgdo racional. Por isso, talvez, esta experiéncia possa
ter ocasionado a construgdo de uma singularidade universal do corpo anormal.
B preciso pensar desde que ponto de emersio na histétia passamos a
diferenciar um corpo de outros corpos, quero dizer, um corpo individualizado
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e reconhecido por todos como corpo-outro, corpo-diferenca absoluta. Entio,
seria plausivel considerat que este corpo desarrazoado, apreendido na forma da
exclusio da lepra, tenha constituido a primeira condi¢iao para uma genealogia
histérica da exclusio.

9. Apéndice-balango ao leitor foucaultiano: o modelo da lepra e o
modelo do pestifero (excluir — confinar e segregar)

A esta altura poderia o leitor atento, especialmente aquele um pouco
mais afeito ao pensamento de Foucault, perguntar-se sobre um tema
fundamental que toco sem té-lo manifestado explicitamente. O complexo
destino da dimensdo inclusio/exclusio no pensamento foucaultiano, posso
dizer, é o tema difuso desta abordagem. De fato, recuperar o modelo da lepra
implicaria em equaciona-lo no contexto da analitica do poder, sobretudo, em
relacdo ao balanco que o préprio Foucault faz entre os modelos da lepra e do
pestifero.

Em primeiro lugar, desde 1973, Foucault admite ter abusado da ideia
de exclusdo nas suas historias. Precisamente na aula de 03 de janeiro de 1973
do curso A sociedade punitiva, o pensador reconhece a importancia que nog¢io
teve no seu pensamento ja que cumpriu o papel de uma “critica util” no
sentido de desmascarar a funcio politica de porte macico desempenhada por
certas nogdes “psicolégicas, sociologicas ou psicossociologicas que tinham
invadido o campo das ciéncias humanas”. Utllizar-se da nocdo de exclusio
como principio de trabalho estava ligado, portanto, a necessidade de inverter
criticamente as nocGes psicossocioldgicas como as de “desvio, inadaptacio e
anomalia” (FOUCAULT, 2015, p.4) que serviam para ocultar os
procedimentos politicos de construcdo do individuo excluido. A exclusio,
podemos dizer, transvalorava o solo de conceitos politicamente falseadores da
psicossociologia, esta que os remetia, sub-repticiamente, a uma “neutralidade”
do discurso cientifico psicossocial.

Contudo, a insuficiéncia da nogao de exclusio ¢ logo afirmada ja que
esta permaneceria atrelada ao modo como o individuo ndo se representa
socialmente. A nog¢io para Foucault estaria determinada de modo binario no
qual o desviante ¢ o outro impossivel da representagdo social e que tolhe,
portanto, a possibilidade de especificar a partir de quais lutas, relagSes, poderes
ou instincias de poder este excluido foi efetivamente produzido. O excluido é
o desviante porque ¢ o termo que a representa¢io social ndo pode representar,
ou melhor, ¢ algo que passa por “um consenso social que rejeita”, obstando o
reconhecimento dos mecanismos efetivos de poder (FOUCAULT, 2015, p.5).
E bastante claro que, com essa recusa, o pensador se refere a todo uso
exclusivamente negativo com que ele proprio fez operar a nogio de exclusio
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desde Histdria da loucura; e agora vemos também al a imposi¢do nova da
necessidade de recolocar a exclusio, ndo mais como principio metodolégico
no campo da representacido social, mas como “efeito representativo geral de
varias estratégias e taticas de poder, que a prépria nogao de exclusiao nio pode
atingir por si s6” (FOUCAULT, 2015, p.5). Sabemos que este efeito positivo
da exclusdao doravante buscado por Foucault é a “pedra fundamental” de sua
analitica do poder largamente desenvolvida em Histdria da sexualidade.

No aparato critico da publicacdo de A socedade punitiva, dentro da
mesma aula citada (FOUCAULT, 2015, p.16, nota 6), encontramos um
detalhamento extenso deste uso que Foucault fez. Em que pese a recusa do
pensador, ndo podemos simplesmente concluir daf que a recusa da nogio ¢ sua
supressdo. O pensador persegue a construcdo de um instrumento de
exploracio genealdgica que, na verdade, nasce deste exercicio prévio de ajuste
entre a nocdo de exclusio e as técnicas disciplinares que, desde 1972, passam a
ser manifestamente pesquisadas. Por este motivo, penso que o
equacionamento entre o modelo da lepra e o modelo do pestifero ¢ a reflexdo
comparativa mais madura, aqui oportuna, de onde pode-se extrair as
consequéncias maiores deste ajuste.

Consideragdes finais

Como afirmado, este ajuste é sugerido se tomarmos o modelo do
pestifero em relacio ao modelo da lepra pensado por Foucault no curso de
1974-1975, Os Anormais FOUCAULT, 2001c¢), e que também ¢ tematizada em
Vigiar ¢ Punir (FOUCAULT, 2004). A peste que atormentou o espitito do
homem europeu por muito tempo erigiu o modelo de exclusio do pestifero.
Ele ¢é definido pela existéncia de um zerritdrio em que o anormal é posto em
guarentena na cidade em estado de peste. Trata-se de uma segregagdo com a
formagio de redes de controles especificos sobre o doente pestifero em regime
da quarentena, portanto, doente tomado sob uma espacialidade e uma
temporalidade proprias aquele controle positivo.

Ora, no curso dos medos seculares, a lepra tem outro modo de
excluir. A divisio do modelo da lepra tem pelo menos trés caracteristicas
definidas pela regra do ndo contato entre individuos, por mecanismos negativos de
exclusdo de ordem juridica e politica que, como vimos, segregam pela presenca
de certa marca negativa do sagrado e, por fim, o modelo da lepra elabora uma
exterioridade do espago da cidade (FOUCAULT, 2001c), portanto, indetermina o
territério; ¢ sempre mais além da cidade que estio os leprosos e nunca
proximo fisicamente da comunidade. Em Vigiar ¢ Punir, lemos: “Se é verdade
que a lepra suscitou modelos de exclusdo que deram até um certo ponto o
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modelo e como que a forma geral do grande Fechamento, ja a peste suscitou
esquemas disciplinares” (FOUCAULT, 2004 p.164)

E necessario equacionar para Histdria da loncura estas caracteristicas do
modelo da lepra que foram posteriormente formadas pelo pensamento de
Foucault. Para isso, quero tomar uma das caractetisticas arroladas: a regra do
ndo contato que, tanto em 1961 quanto entre 1974-1975, estd presente na
interpretagdao foucaultiana. A lepra confina a um exterior para nio tocar o
leproso, portanto, fica claro que nio ¢ algo como um prototecnologia positiva
de poder, mas uma “divisio macica e binaria” (FOUCAULT, 2004, p.164).
Que se diga: Foucault vai considerar que a experiéncia do fechamento, haurida
do modelo da lepra, e a experiéncia das tecnologias positivas disciplinares,
derivada diretamente do modelo do pestifero, nao sdo incompativeis e que, na
verdade, se aproximardo. Eis o ajuste. No interior da cidade disciplinar, o
leproso vai ser tratado como pestifero, mas, por outro lado, sera considerado
ainda, em razdo de certo movimento de generalizacdo das disciplinas,
conforme a partilha dualista de exclusdo da lepra. Por um lado:

Tratar os “leprosos” como “pestilentos”, projetar recortes finos da disciplina
sobre o espago confuso do internamento, trabalhia-lo com os métodos de
reparti¢do analitica do poder, individualizar os excluidos, mas utilizar processos
de individualizacdo para marcar exclusdes - isso é o que foi regularmente

realizado pelo poder disciplinar desde o comego do século XIX [.]
(FOUCAULT, 2004, p. 165).

Por outro, “a universalidade dos controles disciplinares permite
marcar quem € ‘Tleproso’ e fazer funcionar contra ele os mecanismos dualistas
da exclusio” (FOUCAULT, 2004, p.165).

De todo modo, o elemento que Foucault ressalta a esse respeito é o
nio assujeitamento do leproso dentro do mecanismo dualista de exclusio do
modelo da lepra. A rigor, o fechamento no modelo da lepra nio individualiza.
Por isso, ¢é correto afirmar que o pestifero ¢ modelo das disciplinas, mas a lepra
ndo individualiza conforme praticas assujeitadoras: se “o momento da peste é
o momento do policiamento exaustivo de uma populagio por um poder
politico, cujas ramifica¢des capilares atingem sem cessar o proprio grio dos
individuos, seu tempo, seu habitat, sua localiza¢do, seu corpo” (FOUCAULT,
2001p.59), diferentemente, o modelo da lepra vai por uma recusa do corpo
devido a desrazio que este corpo é.

O termo segregacdo parece pertencer mais ao universo semantico do
apartar do gregario, mundo socialmente organizado e reconhecido como tal
em seu valor, portanto, envolvendo necessariamente o limite no sentido moral:
o limite ndo como vizinhanga fisica, mas divisdo que estabelece a oposigio no
interior do mundo coletivo organizado. O pestifero ¢, propriamente, segregado
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na histéria dos anormais. O confinamento é, diversamente, a limitacdo fisica
cujo sentido maior é o do confim, isto é, do limite como fronteira e
contiguidade: os leprosarios nao deveriam ser totalmente alheios a cidade, mas
ficar “a um tiro de pedra das cidades” (SIMOES, 1994, p.51).

Digo, entdo, que o modelo da lepra instaurou certa estrutura de
expulsio de corpos, mas deste corpo desarrazoado dos confinados que depois,
na analitica do poder, sera caracterizado como o dado de universalidade das
disciplinas. O ajuste que Foucault se vé obrigado a fazer entre exclusdo e
disciplinas, entre leproso e pestifero, reverbera, pois, uma antiga demanda. O
arquedlogo da alienagdo, descobrindo um novo campo politico, tinha ja em
vista em Histdria da loncura este ajuste seminal quando, na proposicao da
experiéncia do Desatino, exigia um solo histérico da exclusio. Ora, este solo ¢
a reversibilidade exclusio/exaltagio medieval da lepra cujo discurso de
confinamento aponta um “quem” universal a ser produzido como Outro. Isto
teve por funcdo primordial elaborar o candidato real da exclusdo a ser, na
ordem do grande internamento classico, detalhado, especificado e, por fim,
individualizado como doente mental.
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