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Resumo: Este texto tem como objetivo descrever aspectos da filosofia moral de Bergson em sua relagéo
direta com a renovagao de metafisica estabelecida pelo filosofo. Mais explicitamente, buscamos elucidar
como a biologia compreensiva de A Evolugdo Criadora funda a analise da moralidade na obra As Duas
Fontes da Moral e da Religido, ao delinearmos as variaveis tedricas que se mobilizam na elaboragéo da
nogao de todo da obrigagdo (as quais envolvem o habito e o instinto, nogdes que pertencem ao campo
da psicologia e da biologia respectivamente). Nossa hipétese mais geral defende que a incorporagéo de
avangos das ciéncias sociais no inicio do século XX é a etapa prevista e definitiva de uma filosofia que
se relacionou intimamente com os avangos das ciéncias naturais (e de seu rico material empirico),
especificamente as bioldgicas, configurando também um programa de didlogo com ciéncias
eminentemente humanas.
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Abstract: This text aims to describe aspects of Bergson's moral philosophy in its direct relationship with
the new metaphysics established by the philosopher. More explicitly, we seek to elucidate how the
understanding biology of Bergson’ Creative Evolution bases the analysis of morality in the work The Two
Sources of Morals and Religion, We defend the hypothesis that the incorporation of advances in the
social sciences at the beginning of the twentieth century is the definitive stage of a philosophy that has
been closely related to the advances of the natural sciences (and its rich empirical material).
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A despeito de suas recorrentes criticas ao espirito de sistema e,
consequentemente, a tradi¢do filoséfica ocidental, Bergson nao deixou de
elaborar algo como uma doutrina, composta pela articulagdo inovadora entre
uma teoria do conhecimento de base psicolégica (construida em torno da
analise da consciéncia) e uma metafisica do tempo — ou antes da durée —
centrada na nocdo de vida, ou seja, de base biolégica. Essa doutrina resultante
configura, como sabermos, um espiritualismo renovado, que pretende superar
os impasses da tradi¢do derivados, segundo esse diagnostico critico, da falta de
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instrumentos tedricos adequados a apreensio fiel da natureza, O equivoco das
correntes filosOficas consistiu, mesmo através de caminhos distintos, em
negligenciar a distingdo entre matéria e espirito, estabelecendo na fisica o fio
condutor para a filosofia da natureza — o que significa, em ultima instancia,
separar radicalmente a natureza e o espirito!. Ao explicitar que semelhante
tentativa falha ao estender ao espirito aquilo que pertence apenas a matéria,
perdendo de vista o ‘que o espirito tem de propriamente espiritual’
(BERGSON, 2009, p.40)?, o filésofo deixa entrever que o problema nio esta
propriamente no carater sistematico do pensamento da tradi¢dao, mas antes no
equivoco de tratar o real sem dar conta das diferencas de natureza que o
constituem. Daf os seus refinados procedimentos de diferenciacio de mistos
que recuperam a dinamicidade, a heterogeneidade e a continuidade préprias ao
espiritual, ou a duracdo, caracteristicas negligenciadas pelos sistemas fundados
numa racionalidade adequada de direito e de fato a materialidade que tende ao
homogéneo, ao estatico e ao descontinuo.

Se podemos falar de sistema filoséfico no caso de Bergson, entenda-
se por isso a constru¢ao de uma doutrina cuja unidade pode ser primeiramente
definida por uma posicéo critica: a recusa ao equivoco de base que consiste em
tratar como objetos homogéneos dimensdes da realidade que sdo de natureza
distinta. Nesse contexto, ele renova as disciplinas filoséficas, sem, entretanto,
despreza-las como etapas que, adequadamente articuladas, culminam numa
teoria do espirito como ser-em-duragdo. A renovacio mencionada tem alguns pontos
notaveis para que se a compreenda, entre os quais a compreensio dos atos
originarios de conhecimento como processos vitais e a releitura da biologia
como etapa internamente constitutiva da descida a terra de que necessita uma
metafisica positiva. F., portanto, no entrelacamento da psicologia com a biologia
que reside o modo préprio de renovagdo das ‘disciplinas filosoficas’ por
Bergson. Teoria do conhecimento e metafisica devem entdo buscar um solo
empirico, e sua rearticulacio se efetiva exatamente a luz da dimenséo concreta

*A critica de fundo a filosofia sistematica reside entdo na dentncia de que o espirito ndo pode, sob risco
de perdermos sua esséncia propria, submeter-se as categorias da fisica, tal como a metafisica de base
puramente intelectual busca fazer ao deixar-se levar por seu funcionamento natural. Esse
prolongamento sem critica da inteligéncia produzira apenas uma “fisica do espirito, decalcada da fisica
do corpo; em conjunto, essas duas fisicas constituirdo um sistema completo da realidade, o que se
denomina por vezes uma metafisica” (BERGSON, 2009, p.40).

2 Utilizamos as obras de Bergson em francés, no caso de La Pensée et le Mouvant e de Les deux
sources de la morale et de la religion, sempre as edi¢des da PUF organizadas por Frédéric Worms. As
citagdes dessas obras sdo traduzidas por nés. No caso de Matéria e Meméria e A Evolugéo Criadora,
citamos diretamente as boas tradugdes da editora Martins Fontes. Ver referéncias bibliograficas ao final
do texto,
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que deve dirigi-las>. A teoria bergsoniana do conhecimento transforma-se,
nesse contexto, numa filosofia da consciéncia de base psicoldgica. Trata-se de
analisar a consciéncia humana em sua riqueza de contetdo e de niveis de
tensdo, e em sua inseparabilidade do corpo, o que se efetiva pela descricio
minuciosa dos atos de reconhecimento atento pelos quais agimos no mundo,
resultantes da unido entre conteido espiritual e mecanismos cerebrais que
responde pela afengao a vida — a adaptagao e a luta pela vida dirigem, portanto,
N0ssoOs atos mentais.

Nesse contexto, Bergson pode passar da teoria do conhecimento a
metaffsica na exata medida em que confere valor biolégico a psicologia da
memodria, condicdo para encontrar o nicleo tedrico de sua filosofia inteira na
refundacdo do evolucionismo indicada por ele como horizonte de suas mais
profundas especulages. Ao assim proceder, segue certa particio comum de
areas de investigacdo filosofica, com a diferenca, essencial em muitos sentidos,
de que elas sdo levadas a cabo em torno de centros empiricos que envolvem
linhas de fatos, explicacbes conceituais, analises e resultados produzidos 7o
campo das ciéncias. Esse viés proprio conferido a canones tradicionais presentes
na histoéria da filosofia é confirmado pelo que foi reservado a sua dltima obra —
a investigacdo filosofica sobre os fundamentos da moral e da religido. O estudo
desses dois tipos de fendémenos, morais e religiosos, ¢ condicionado pela
metaffsica elaborada anteriormente, e se realiza como prolongamento da
interpretagdo filoséfica da biologia evolutiva. Desse centro empirico em torno
do qual gira A Ewolucao Criadora, Bergson parte entdo para outro campo, o que
lhe exige dialogar, incorporar e criticar o trabalho das ciéncias ditas soczas.

Os fundamentos da moral a luz da metaffsica da vida sdo
estabelecidos no interior da mais polémica obra de Bergson, em que novos
dualismos sdo percorridos sempre na chave da busca de sua unido. Trata-se,
em As Duas Fontes da Moral ¢ da Religido, de contrapor uma forma de viver em
sociedade, pautada pelos grupos e sua sobrevivéncia, a outra forma possivel ou
ideal, em que o lastro do corpo social seria a fraternidade advinda do
sentimento de pertencimento a Humanidade enquanto tal. As sociedades
humanas, cuja origem estd na propria tendéncia da animalidade forjada no
movimento vital — ou seja, na evolucdo bioldgica — surgem como prerrogativas
da espécie e marcadas pela dualidade propria do impulso de criagio que se

3 A teoria bergsoniana do conhecimento articula-se em sua segunda obra, Matéria e Memoéria, através
da andlise de processos psicoldgicos que apontam no ato de reconhecimento atento o fendmeno
iluminador para a solugdo do dualismo classico. A psicologia da memoria elaborada para explicar esse
processo possibilita, ao seguir tal viés, a compreensao de que o conteudo eminentemente espiritual no
homem, o seu passado, sua histéria ou a totalidade de suas lembrangas, depende do corpo e institui-se
como dimens&o da natureza.
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dissocia ao contato com a matéria. A dualidade em questdo, entre a pura
conservacdo e a abertura — arriscada — a criagdo e a transformacio, reaparece
entdo nos modos de vida coletivos pelos quais os homens se relacionam
historicamente. Delimitados por essa dualidade, como de resto ocorre em
todas as investigacGes de Bergson dedicadas a um problema filoséfico classico,
os fundamentos da moralidade devem imperativamente ser investigados a luz
das licbes ensinadas pela observacio da vida coletiva, isto é, em contato com o
material proprio as ciéncias sociais. E, eis o essencial, enquanto investigacdo
filosofica cuja linha mestra reside na superagao da racionalidade cientifica que
confia na estrutura estatica revelada por uma objetivagdao sem tempo, em nome
de uma andlise conformada pela dinamicidade do real e por isso mesmo de
natureza genéfica, trata-se para a filosofia bergsoniana de substituir a nog¢do de
fundamentos pela de fontes.

E assim que a anilise das sociedades abre o trajeto de Duas Fontes,
oferecendo-nos certa concepcao dos fenémenos sociais cujo fundo teérico € a
metaffsica da vida elaborada nas obras anteriores. A esséncia da vida como
criacdo e liberdade funda, assim, a filosofia moral bergsoniana. Pretendemos
aqui descrever aspectos dessa filosofia que dependem da retomada da
metaffsica, a0 mesmo tempo em que determinam os seus prolongamentos
mais originais e mesmo polémicos. Mais explicitamente, buscamos elucidar
como a biologia compreensiva de A Ewolugio Criadora funda a analise da
moralidade na ultima obra, ao delinearmos as varidveis tedricas que se
mobilizam na elaboracio da noc¢io de fodo da obrigagio (as quais envolvem o
habito e o instinto, nogdes que pertencem ao campo da psicologia e da
biologia respectivamente). Por esse viés, objetivamos fornecer o quadro inicial
que delimita os marcos a partit dos quais a filosofia moral de Bergson
dialogara com a sociologia e a antropologia da primeira metade do século XX.
Nossa hip6tese mais geral defende que a incorporagio de avancos de tais
ciéncias, ou seja, o didlogo critico e produtivo com as ciéncias ditas sociais é o
ultimo passo de uma filosofia que se relacionou intimamente com 0s avangos
das ciéncias naturais (e de seu rico material empirico), especificamente as
biolégicas, para desse modo colher os beneficios da relevincia que Bergson
soube conferir a uma andlise filoséfica consequente e profunda sobre o corpo
e, mais amplamente, sobre o bios.

* % % ok ok
E importante esclarecer, para o que propomos aqui, de que modo a
relagdo entre a filosofia de Bergson e as ciéncias do seu tempo nutre o solo de

seu projeto tedrico total. As duas primeiras obras do autor dialogam de
maneira critica e positiva (na medida em que ao menos Matéria ¢ Memdria
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incorpora resultados das pesquisas sobre as afasias) com a psicologia nascente
e a neurofisiologia em plena ebuli¢io ao final do século XIX, e a terceira pode
ser lida como a mais importante interpretacao filoséfica, de ambito metafisico,
da biologia evolutiva. Retomemos algumas consequéncias desse trajeto. O
mérito de Bergson a ser realcado consiste na antecipacio da retomada da
filosofia da consciéncia a luz das questdes que certas inovagdes da ciéncia
necessariamente colocavam e, o que ¢ mais crucial, ter explorado o vinculo
entre a analise psicolégica e a reflexdo dos bidlogos qualificando-o como
intrinseco. Ao estabelecer esse vinculo, ele pode retomar em novas bases as
aspiracGes metafisicas (em desuso ou mesmo solapadas a partir da ‘revolucio
transcendental’ de Kant) na exata medida em que a Vida se apresenta como
objeto enigmitico e indispensavel ao saber. O trajeto de A Ewolugao Criadora
ilustra todos esses fatores ao elaborar o projeto metafisico por meio de uma
cosmologia e tomar como centro dessa elaboracdo o estudo concreto dos
fenémenos biolégicos, assumindo que a vida se aproxima da consciéncia em devir
ou, dito de outra maneira, que o movimento vital tomado em sua totalidade
evolui ao modo de uma consciéneia, tomada aqui como puro querer ou corrente que
avanga no sentido da libertacdo frente a materialidade. Ora, tal empresa sé se
torna possivel, em atendimento as exigéncias da intuicio como método, na
medida em que o filésofo pode reinterpretar os fatos compilados pela biologia
evolutiva, debatendo com os seus tedricos e liberando o trabalho dos cientistas
de categorias prévias que impediam a apreensio fiel do sentido dos fenémenos
exaustivamente analisados por eles.

Mas leitura de A Ewlugao Criadora antecipa também algumas
contribuicées significativas para debates atuais da antropologia. A
reinterpretacdo do evolucionismo ali efetivada caminha passo a passo através
do didlogo com o material empirico, e encontra a significacio da vida como
¢riagio precisamente porque o processo dissociativo em linhagens de espécies
permite entrever em que sentido as tendéncias divergentes se complementam.
A andlise da histéria do trajeto do ela vital, em que vegetais e animais apontam
para uma origem comum ¢ uma complementaridade em favor da ampliagido
crescente da capacidade de executar movimentos espontaneos e livres, inclui
como etapa a dissocia¢io da animalidade em duas tendéncias divergentes, a
linhagem da inteligéncia e a do instinto. Nesse momento da histéria da vida,
encontramos a descri¢do do lugar do homem no ambito da animalidade que o
envolve e o precede, ¢ a0 compartilhar com a biologia o material por ela
produzido, de ricas conotagdes filosoficas, Bergson elabora sua solugdo para o
problema da diferenca de natureza entre os homens e os outros seres vivos. A
diferenca antropoldgica ressurge entio na base da faculdade que nos define
como espécie, a inteligéncia (¢ que evidencia a continuidade da linha da
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animalidade que se diferencia em duas tendéncias, intelectual e instintiva),
contanto que seja explicitado aquilo que efetivamente a inteligéncia (linguagem
e a técnica nela compreendidas como seus ‘principais produtos’) aporta a
humanidade.

Qual ¢, entdo, a contribuicido definitiva que a dissociagdao da vida em
seres inteligentes traz a nossa espécie?r Em linhas gerais, e mobilizando
argumentos desenvolvidos em Matéria e Memdria sobre a relagdo entre cérebro e
consciéncia, o filésofo defende que, no ser humano, potencializa-se a base
material da inteligéncia, o sistema nervoso altamente complexo ou conjunto de
mecanismos sensorio-motores em conexdes quase que infinitamente variadas,
que lhe permitem, por essa variabilidade mesma, a liberacdo da atencdo em
relacdo aos perigos, ameagas e necessidades impostos pela sobrevivéncia. O
que se liberta nessa histéria ¢ a func¢io limitada da consciéncia, que passa a
interessar-se pelo que ultrapassa a mera necessidade vital. Da atencdo a vida, a
consciéncia passa a mobilizagdo de seus conteidos para finalidades ndo
imediatas ou praticas. A diferenca entre mecanismos dominantes nos animais e
nos homens passa a ser qualitativa, porque suas consequéncias derivam na
inventividade e na liberdade humanas: se o animal inteligente em geral pode
usufruir das vantagens de um mecanismo que nele se desenvolve, obtendo do
resultado da fabricagdo instrumentos adaptativos que serdo repetidos
indefinidamente, no animal humano a vantagem do objeto fabricado se torna
irrelevante perto ‘das ideias novas, dos sentimentos novos que a invencio pode
fazer surgir por todos os lados, como se tivesse como efeito especial nos alcar
acima de nés mesmos e, ao fazé-lo, ampliar nosso horizonte’ (BERGSON,
2005, p.198).

Notemos entdo que uma primeira aproximag¢io com as ciéncias
sociais esta inserida no coragdo da interpretacio da biologia. Com efeito, a
diferenca antropoldgica tera a sua significagdo metafisica determinada no
terceiro capitulo da obra, quando a génese concomitante da matéria e da
inteligéncia redefinird a forma bumana como aquela em que a consciéncia
conseguiu prosseguir o seu caminho, portanto, como a propria liberdade.
Retomamos brevemente essas consideragbes apenas para delinear uma
consequéncia que nos importa para o estudo da moral: ¢ na medida em que
Bergson pode reinterpretar a biologia que ele pode oferecer o mote de uma
antropologia, e essa transicdo se efetiva sem salto no escuro ou ruptura

4 O capitulo consiste no &mago da metafisica da vida, e assim da propria filosofia bergsoniana, e
somente ali a significagdo da vida, envolvendo a prdpria significagdo do homem, recebe sua verséo final.
O homem ganha o estatuo de ser moral que retoma a criagéo, e assim “continua indefinidamente o
movimento vital” (BERGSON, 2005, p.288).
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inexplicavel, exatamente porque deriva da compreensio da evolucio vital
como consciéncia, isto ¢, duragio. As pinceladas sobre o trajeto de A Evolugio
Criadora aqui elencadas permitem entrever uma dimensiao fundamental do
bergsonismo, sua capacidade de compartilhar com a ciéncia os mesmos alvos
ou objetos — e talvez, por isso mesmo, ecoar sobre a pesquisa e as teorias
cientificas estrito senso — ao menos no caso da biologia, abrindo, porém, pela
retomada e pelo prolongamento do sentido nio explicito dos dados e
progressos dos cientistas da evolucdo, a via de uma reflexio antropoldgica que se
insere por seu proprio desenvolvimento no campo das ciéncias sociais que
atravessam o século XX. Isso significa projetar uma biologia mais
compreensiva, mais aderente a seus proprios dados e melhor preparada para
assumir consequéncias de seus avangos, os quais indicam a continuidade entre
os projetos do evolucionismo e as ciéncias sociais, num sentido bem diferente
do que foi proposto, por vezes, pelo darwinismo reduzido.
A metafisica da vida oferece-nos ainda consequéncias relevantes para
uma filosofia da natureza em sentido amplo, ja que nela encontramos a
determinacdo da unidade da natureza estabelecida no centro de A Ewolucao
Criadora. O cerne dessa unidade dinamica se encontra no amago do livro;
entretanto, e isso ¢ fundamental, trata-se do mesmo tipo de unidade presente
entre nossa dimensiao animal e nossa humanidade — a continuidade que é
inversio, modulacio do nivel de tensio, uma diferenciacio do mesmo
principio que resulta na dupla forma do real assumida pela metafisica da
duragdo. A cosmologia bergsoniana amplia o sentido de uma unido
anteriormente encontrada, a0 mesmo tempo em que lhe fornece as explicacoes
ultimas. E, considerando-se que a vida, o biss, cujo movimento de conjunto
resulta nas espécies e organismos, represenita O COMPromisso entre o puro
querer e a inércia material, cabe acrescentar que as teses maiores dessa
cosmologia oferecem explicagdes mais férteis para os fatos evolutivos e, entio,
para a prépria biologia. Esse retorno das consequéncias filoséficas sobre a
ciéncia é, de resto, francamente assumido por ele, através de mengdes a
convergéncia e mesmo coincidéncia entre filosofia e ciéncia na intuigdo, visao
interior e observa¢do exterior se recobrindo naquilo que constituiria o
momento originario de uma ideia, hipdtese ou visdo efetiva e imediata de um
objeto:
A ciéncia e a metafisica convergem, portanto, na intui¢do. Uma filosofia
verdadeiramente intuitiva realizaria a unido tdo desejada entre a metafisica ¢ a
ciéncia. Ao mesmo tempo em que constituiria a metafisica como ciéncia positiva
— progressiva e indefinidamente petfectivel — levaria as ciéncias positivas propriamente

ditas a tomar consciéncia de seu verdadeiro alcance, com frequéncia muito superior
aquele que imaginam ter (BERGSON, 2009, p.41, grifos nossos).
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A ‘unifio tdo desejada’ tem no corpus tedrico da filosofia da duragio ao
menos um infcio de realizagdo. As etapas em que se desenvolve o método da
intuicdo, especificamente suas quatro obras maiores, arranjam-se de maneira
semelhante no didlogo e na incorpora¢io do trabalho da ciéncia. Se a descri¢do
dos dados imediatos da consciéncia na sua primeira obra parte da critica a
psicologia cientifica e projeta um novo solo para uma psicologia mais fiel aos
fenémenos dos quais tal ciéncia pretende dar conta, a recolocagdo do
problema do dualismo em Matéria ¢ Memdria avanga sobremaneira no que diz
respeito a articulacdo entre problema metafisico e material empirico. Ali, Bergson por
vezes faz desaparecer a linha demarcatéria entre a descricio filosofica da
consciéncia, da percep¢ao e da memoria e os paradigmas teoricos forjados no
interior do trabalho dos cientistas. A solu¢dao para o problema do dualismo
empreendida por essa obra constréi uma psicologia da memoria que leva até o
limite a diferenca de natureza entre percepcdo e lembranca, para entdo
encontrar numa configuracio especial dos movimentos corporais a explicacdo
psicologica fundamental que as correntes da tradicdo — realismo e idealismo na
filosofia e o associacionismo reinante na psicologia cientifica do séc. XIX —
ndo puderam vislumbrar.

A resposta para uma filosofia do espitito consequente estd na
reelaboragdo teérica do papel do corpo, eis o pulo do gato da renovada
filosofia de consciéncia oferecida por Bergson, uma psicologia (teoria do
funcionamento do espirito que reelabora a analise do corpo préprio ou vivo)
que preenche a lacuna responsavel pelos artificios teéricos do paralelismo e do
epifenomenalismo, hipéteses pouco consistentes que atingem, por vezes, até
mesmo o trabalho das neurociéncias contemporaneas®. Os resultados
inovadores da ciéncia sao ali mobilizados num papel essencial, o de
‘desempate’ entre hipdteses de ambito metafisico (como a questdo do
desaparecimento, da localizagdo e da recuperagido das lembrangas, conteido
espiritual em convergéncia ou identidade, segundo os parimetros adotados por
tais hipdteses confrontadas, com a materialidade do cérebro ou do sistema
nervoso) e recebem da teoria bergsoniana explicagdes mais condizentes com o
sentido de seus dados. Confirmagdo de hipdteses e guias para a especulagio
filosofica, as pesquisas psicoldgicas e neurofisiologicas recebem também uma
contribui¢io nada desprezivel da teoria bergsoniana da memoria e de sua
solugdo para o problema do dualismo. Assim, Matéria ¢ Memdria tematiza pela

5 Cabe sublinhar aqui que esse percurso dialoga diretamente com as pesquisas cientificas sobre as
afasias, em plena ebulicdo ao final do século XIX (trata-se do mesmo material empirico que esta nas
origens da psicanalise) e exibe pela primeira vez em contorno muito precisos a articulagdo ou unido
entre filosofia e ciéncia que é a chave da proposta de uma metafisica positiva tal como quer Bergson.
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primeira vez a tese de que uma ciéncia do espirito, ou moral, depende da
reflexdo de ambito psicologico, cujo pressuposto de fundo é a biologia, ou a
conformacao biolégica propriamente humana. Essa articulacdo preside o
trabalho das duas obras seguintes, na medida em que é a no¢ao de Vida que
surge como esséncia da unido entre alma e corpo, exigindo entdo o trabalho de
A Evolugao Criadora e semeando o solo da analise da moral e da religido no
ultimo livro.
Mas o biolégico em Bergson nio se separa do psicolégico, uma vez
que o trabalho da vida sera aproximado ao da consciéncia. Isso significa que a
constru¢ao de uma histéria individual em ato no mundo é o processo que
explicita uma forma de existéncia mais vasta, precisamente o fundo a partir do
qual a vida atravessa a matéria e, compondo com ela o amplo espectro de
espécies e organismos que povoam a natutreza, for¢a a necessidade da extensdo
matetial e abre na natureza a fresta da indeterminacdo. Esse fundo, bem o
sabemos, ¢ a duracdo, compreendida como conjunto de virtualidades descrito a
luz de uma totalidade, em construcio ininterrupta, de lembrancas préprias a
uma vida singular. Eis o sentido da célebre afirmacio de A Ewolucao Criadora
segundo a qual a vida ¢ de esséncia psicoldgica. De resto, desde o inicio da
elaboracio de sua cosmologia, Bergson nos esclarece que se trata de perguntar
se podemos atribuir a ‘existéncia em geral’ os mesmos predicados que foram
encontrados no estudo da existéncia individual, ou seja, da vida consciente cuja
exceléncia estd na humanidade:
Buscamos apenas determinar o sentido preciso que nossa consciéncia da a
palavra ‘existir’ e descobrimos que, para um ser consciente, existir consiste em

mudar, em amadurecer, amadurecer, em criar-se indefinidamente a si mesmo.
Poder-se-ia dizer o mesmo da existéncia em geral? (BERGSON, 2005, p.8)°.

% %k %k k %

A filosofia moral de Bergson identifica-se en seus primeiros passos a um
prolongamento da biologia compreensiva de A Evolugio Criadora, ja que Duas
Fontes ¢ uma obra que toma como objeto de andlise os processos essenciais a
constituicdo da bumanidade enquanto espécie, dado o carater especial do éndividno
que a constitui. A afirmagdo capital no inicio do livro ndo deixa nenhuma
davida sobre esse ponto de partida: ‘Atribuamos entio ao termo biolégico o

8A evolugdo da vida pensada a luz desse novo principio, algo como a “Consciéncia em geral” condiciona
a sua compreensao como movimento incessante no sentido da criag&o, e nos oferece, ao fim e ao cabo,
o0s pressupostos para 0 mergulho nas consequéncias éticas de tal compreens&o. A dualidade essencial
da vida, que avanca inevitavelmente marcada pela oscilagdo entre conservagdo e mudanga -
justamente os atributos que o conceito-chave da filosofia bergsoniana, a duragéo, pretende conciliar —
reaparecera entdo nos fendmenos da vida coletiva, isto &, sociais, morais e religiosos.
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sentido bem compreensivo que ele deveria ter, que tomara talvez um dia, e
digamos para concluir que foda moral, pressao on aspiragio, é de esséncia bioldgica’
(BERGSON, 2008, p.60, grifos nossos). Para tanto, busca compreender como
se articula uma relacio entre todo e partes envolvendo mdividuos livres e
inteligentes que se associam de modo inelutdvel e inevitavel para viver coletivamente —
segundo regras, costumes e representagcdes fabuladas que funcionam como
elos e fornecem a coesdo necessaria as sociedades. A vida social como
organizacdo desse coletivo sem o qual a espécie nio vive, a religido como meio
de afirmacao da ligacao entre os individuos que compdem os grupos, eis os
fenémenos processuais que pertencem a esséncia do humano. Ao assim
explicitar esse campo de fendmenos, isto ¢, como conjunto de determinacoes
primordialmente necessarias a espécie, Bergson aponta qual é para ele o
fundamento da sociabilidade, da moralidade e da religiosidade: esse fundamento é
a vida. B a vida o horizonte dltimo de compreensio e o campo origindrio
(BOUANICHE, 2002, p.144.) das forcas que dirigirdio os fend6menos sociais,
morais e religiosos. Essa origem tnica e una deriva, entretanto, em duas fontes
distintas para os fatos a serem interpretados, e deparamos entdo com #wa
dnalidade cuja unidade na vida precisa ser compreendida. Trata-se assim de encontrar
os desdobramentos da filosofia da vida desenvolvida na obra anterior, bem
como descobrir o ponto de tensio em que o social e o religioso se diferenciario
em natureza do bioldgico’. Sem entrar nos meandros deste ponto de tensio,
nosso foco de analise se concentra aqui nas consideracdes que fomentam a
continuidade entre a recolocagdo do problema da moral e a teoria da vida do
livro anterior.

Num relance de olhos sobre as conclusées ali obtidas, exibe-se algo
de essencial em meio ao conjunto de suas afirmacGes: a Vida, compreendida
‘como uma vida de /u#ta, e como uma exigéncia de znven¢ao, como uma evolugio
criador® (BERGSON, 2009, p.27, grifos nossos) identifica-se a prépria
realidade pensada a imagem de uma Consciéncia, tendéncia a criar que se
detém provisoriamente diante da imobilidade que de si mesma ela se coloca
como obsticulo, a matériad. Consciéncia e materialidade, duas formas de
existéncia ‘radicalmente distintas’ (BERGSON, 2009, p.18), compdem um
amalgama em que a segunda, obsticulo criado pela simples inversdo do ato
essencial a primeira, ¢ também o instrumento pelo qual o esfor¢o criador é

7 Essa Ultima questdo ndo sera objeto de nossas consideragdes aqui, pois ela sé se compreende por
uma leitura exaustiva de Duas Fontes que dé conta, inclusive, de todas as referéncias e reflexdes sobre
as ciéncias humanas e sobre o misticismo ali elaboradas,

8 Trata-se do centro do livro A Evolugéo Criadora, passagem da analise bioldgica a intuig&o filoséfica,
que redunda na metafisica em que vida e matéria se apresentam como as forgas em curso no real. A
Vida, nessa medida, é a empresa do espirito, descrita como corrente de consciéncia.
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catalisado. Esse esfor¢o engendra as espécies, nas quais as forgas antagonicas
se articulardo compondo formas necessarias para que o impulso criador siga
sua trajetéria. O movimento de criagio das espécies é compreendido, nesse
contexto, como o meio de reconciliagio entre a necessidade da matéria e a
liberdade da consciéncia. Essa tese nuclear a metaffsica bergsoniana ¢ a razio
ultima de uma dualidade concretamente vivida pelo homem, uma dentre essas
varias espécies: a de procurar conservar-se a si e a seu modo de vida, em
oposi¢ao a busca de transformacio, avanco e criagdo. Se a vida propriamente
humana ¢é mistura, oscilacdo e até conflito entre essas duas presengas, cabe
levar a reflexdo que pretende compreendé-la absolutamente aos ‘dois limites
teéricos puros, inscrevendo a humanidade entre dois movimentos, um de
enraizamento na natureza, outro de superacdo e de progresso que abre o
humano a uma histéria’ (BOUANICHE, 2002, p.144).

A moral fechada, constituida naturalmente em beneficio da espécie
humana, e sua abertura a sociedade dos homens (conduzida por
potencialidades individuais proprias aos componentes dessa espécie,
privilegiados por sua inteligéncia e sua liberdade), a religido estatica engendrada
como prote¢ao da espécie contra os perigos que as idiossincrasias de seus
componentes podem produzir por sua capacidade intelectual, e sua potencial
passagem a uma religido dinamica de base mistica, eis os pates que se trata de
diferenciar e em relacio aos quais, através da reinterpretacio do material
empirico oferecido pelas ciéncias sociais, encontrar linhas de fato para
ascender ao seu ponto de convergéncia. De onde a necessidade de retomar a nogdo-
chave cujo papel se desvelou na metafisica da vida: a humanidade. As
aquisicées de A Ewolugio Criadora necessitam, e isto é essencial, do estudo da
vida moral e religiosa como complemento indispensavel a uma teoria do
homem — ¢ isto para além de exigirem o trajeto de Duas Fontes por razdes de
ordem metafisica nas quais residem as finalidades mais radicais da filosofia da
duragio. Bergson nos oferece em seu estudo da vida argumentos elaborados (e
fundados no centro empirico do livro, a teoria bioldgica da evolugdo) para
mostrar como esse apelo e essa dimensio de complementaridade articulam
uma tese decisiva do ponto de vista antropolégico, a de que a relagdo especial
entre espécie ¢ individuos condiciona uma filosofia moral e uma concepgio sobre
as formas de religiosidade. Para além disso, tais argumentos trazem ao bojo da
sua filosofia uma nova dualidade de base que vem recobrir outros pares de
tendéncias analisados, dissociados e unificados em seus principios ao longo de
todas as obras do filésofo.

Tentemos explicitar melhor a delimitagio dos novos pares. As
oposi¢oes entre moral fechada e moral aberta e entre religido estatica e religido
dindmica encontram sua explicagio através da retomada da génese da
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humanidade enquanto tendéncia especifica da animalidade, aquela cujos
individuos se estruturam em torno de um sistema nervoso altamente evoluido
que funciona como base da inteligéncia, faculdade que resulta, por seu lado, de
uma exteriorizacdo da consciéncia modelando-se pela matéria bruta. Essa
tonalidade da duracdo, o humano, que concentra alto grau de liberdade,
precisamente por ser capaz de um dominio impar da matéria e de uma
imensuravel invencdo de ferramentas, configura um individuo livre e criador,
cuja sobrevivéncia, entretanto, esta fundada no seu pertencimento a espécie —
na medida simplesmente em que se trata de um ser vivo, um bios. Ao
desvendar a origem da sociedade no movimento vital, Bergson reencontrara a
dupla dimensdo da vida, criacdo e conservagdo, agora redimensionada nos
processos de organizacdo da existéncia humana, e por isso a oposi¢do
reinstalada terd, de imediato, consequéncias éticas. Uma das indmeras
passagens em que o filésofo formula a oposicio ¢ aqui paradigmatica: o estudo
da sociabilidade revela dois tipos de moralidade que ora sio referidos como
formas distintas e independentes, ora como duas metades de uma e mesma
moralidade e que correspondem a grupos sociais diferentes em natureza, dois
tipos de totalidades — a ‘cidade’ e a humanidade inteira, a primeira
necessariamente limitada e referida a um ‘inimigo’ (ou seja, presidida por um
fator externo que dirige sua inclinacdo a vida coletiva), a outra ilimitada e
impelida pelo amor ao humano e sz mesmo, impulsionada pela emocio criadora
e incitada por individuos privilegiados e excepcionais (aos quais Bergson se
refere por vezes através do termo herdis). A passagem paradigmatica refere-se a
essa diferenca através do vocabulario do movimento:
‘Entre a primeira moral e a segunda hi entdo toda a distancia do repouso ao
movimento, A primeira é suposta imutavel, Se ela muda, ela rapidamente se
esquece de que mudou ou ndo afirma o movimento. A forma que ela apresenta
em n3o importa qual momento pretende ser a forma definitiva. Mas a outra ¢é

um impulso, uma exigéncia de movimento; ela é mobilidade em principio
(BERGSON, 2008, p.56)°.

Mencionamos acima que a corrente de vida produz as espécies por
diferenciagio e dissociacido de uma totalidade plena de tendéncias imbricadas, e
a origem comum no el de vida pode dar conta da relagio de harmonia dissonante
ou djvergéncia complementar que a ciéncia constata na distribui¢do das espécies
vivas. No caso do homem, sua origem na animalidade especializa a via

9 A moral fechada vem assim recobrir a invers@o da tensdo ou do movimento préprios a duragao, isto é,
a instauracdo ontoldgica da tendéncia a distensdo pela génese da matéria, inversdo e génese que se
acentuam através do conhecimento intelectual que se modela pela "ex-tensdo" de comportamento
inercial e a conceitua como imobilidade. Sobre isso ver A Evolugdo Criadora, capitulo IlI, particularmente
0 movimento de texto em que Bergson efetua a génese concomitante da materialidade e da inteligéncia.
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intelectual, e como ser cuja esséncia ¢ a inteligéncia ele constituira sociedades
a0 atualizar essa virtualidade mesma. Como espécie inteligente, a humanidade é
socializada em sua origem, eis uma das principais aquisi¢bes do trajeto de A
Ewvolugao Criadora. Bergson descreve a histéria evolutiva como movimento de
dissociagdo de uma corrente imbricada de virtualidades em tendéncias
divergentes e complementares e atinge afirmacio filoséfica capital ao livro, a
de que a vida se comporta como uma Consciéneia origindria cuja intengao ¢é
avancar livtemente. O avanco da vida, entretanto, exige e depende das paradas
pontuais que constituem as espécies enquanto tais. A espécie humana, por sua
constituicdo prépria (por sua inteligéncia) trard inscrita em si a contraposicdo
entre 0 avanco do eld no sentido da criacdo e da liberdade, e a necessidade da
espécie de conservar-se no tecido da natureza e em luta contra os obstaculos
naturais. A vida coletiva e social, baseada numa moralidade que lhe serve de
liga, ¢ a forma pela qual a Vida possibilita a sobrevivéncia; no caso das
sociedades de insetos, ¢ a tendéncia que define tais espécies que responde pela
sobrevivéncia, ou seja, o instinto enquanto prolongamento do trabalho da
propria vida. Eis a tensdo imanente as sociedades humanas, presente desde as
primeiras linhas do trajeto de Duas Fontes.

Ainda uma observagdo sobre a continuidade do trajeto do livro deve
ser mencionada. Se a vida em sociedade desenvolve-se a partir de duas fontes,
a sua unidade de principio (que remonta a duracdio como estofo do real)
sustentard a tese de que ao homem é possivel a superacido da naturalidade da
espécie por uma via cultural que faz da sua histéria algo de qualitativamente
distinto da histéria natural da animalidade. Os fen6menos tomados como foco
da investigacdo, a despeito de que sua analise levara até o limite a diferenca
entre as duas tendéncias atuantes na constituiciao da vida social, revelardo que a
reversio necessaria para garantir a completude entre as tendéncias tem seu
agente no individuo. Entrardo em cena assim as singularidades excepcionais que
conhecem a vida de dentro, intferiormente, por uma experiéncia psicolégica
particular, e agem como modelo para os outros, expressando exteriormente
aquilo que de algum modo experimentaram. Isso significa que, e eis o ponto de
torsdo préprio ao estudo das sociedades, tal prolongamento do estudo da
espécie humana (cujos momentos mais decisivos se encontram em 4 Evolugio
Criadora) reverte de certo modo a origem vital do humano ex favor dos individuos,
na medida em que inteligéncia e liberdade se manifestario de maneira peculiar
e excepcional em singularidades realizando de fato aquilo que de direito esta
implicado na linhagem evolutiva da inteligéncia: o apelo ao respeito de toda a
humanidade e a aspiracio ao amor que a moral aberta e a religido dindmica
implicam. & nessa preponderincia do papel do individuo que reside o ponto
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de distanciamento entre a ‘dupla dualidade’ que se trata de elucidar!?. Mas a
superacio do meramente biolégico em favor da moral aberta e da religiosidade
dinamica s6 pode ser explicada pela incorpora¢io do material das ciéncias com
as quais o aprofundamento da investigacdo de Duas Fontes contara.

%k %k %k %k 3k

O problema investigado por Bergson em Duas Fontes, uma vez que se
concentra sobre a relacio entre o social e o individual, defendendo a imanéncia
da sociedade aos individuos inteligentes (isto é, aos seres humanos tal qual a
natureza os constituiu), enfrenta nessa medida um debate classico no ambito
da sociologia. Assim como ocorre na histéria das ciéncias sociais, cabe
posicionar-se sobre o lugar de investigacdo proprio a esse debate, e ao referir a
fonte da sociabilidade a vida, articulando sua prépria concepcao biologica a
analise da obrigacdo moral e das representaces religiosas, Bergson define esse
lugar de maneira muito convergente com a antropologia. Essa posicao ¢
defendida por Keck, para quem Duas Fontes, ainda que firme seus primeiros
passos por meio de uma retomada de teses defendidas pela sociologia de
Durkheim, ao fazer a critica e indicar o ponto de divergéncia com tal escola,
acaba por eleger a antropologia como foco privilegiado de confronto e
conformagio, por meio do uso de seus dados e da construcido de hipéteses
sobre a humanidade enquanto tal. Seu debate e sua reapropriacio do material
empirico dirigem-se assim, muito mais do que as correntes sociologicas, a esta

ciéncia que, desde Comte a Lévi-Strauss tomou o nome de antropologia e da
qual 0 homem ¢ a uma sé vez sujeito e objeto, que coloca o problema da
humanidade, isto é, o problema que coloca para a vida esta espécie particular
que ¢ a humanidade, espécie definida pela inteligéncia e pela liberdade, e em
contrapartida, o problema que se pde para o homem o fato de ser uma espécie

viva, tendo lugar numa evolugdo bioldgica cujo movimento ela prolonga
(KECK, 2002, p.197)11.

10 Por que falamos numa dualidade que é “dupla™? Precisamente porque ela envolve duas dimensdes da
vida humana complementares, moral e religido: entre uma coletividade organizada segundo habitos e
obrigagdes e uma totalidade inspirada pelo amor a humanidade, reside a distancia entre o aberto e o
fechado; entre uma religido referida a um grupo que nela se reconhece e cujo modelo mais fundamental
é o totemismo, e um religido fundada individualmente pelo retorno & duragéo, de base mistica, estd a
diferenga entre o estatico e dinamico. As duas oposigdes se inter-relacionam e néo tém referéncia direta
a um tipo de sociedade localizado no tempo e no espago em oposi¢&o a outro, nem a uma forma de
religido definida historicamente.

" Citamos o texto aqui tomado como fonte preciosa de indicagbes, na medida em que defende e
esclarece o uso especifico dos fatos positivos sobre os quais repousa o trabalho das ciéncias sociais,
permitindo comparar a apropriagéo de tais fatos com as relagbes estabelecidas por Bergson com a
psicologia e a biologia nos livros anteriores. Se ha diferengas bem relevantes entre os livros, referidas as
ciéncias que neles sdo discutidas, Keck tem o mérito de mostrar que também em Duas Fontes a anélise
filoséfica ndo se faz sem o confronto da intuicdo com “uma ciéncia que fornece os fatos positivos nos
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Keck também aponta como a relagdo com as ciéncias sociais pode
iluminar o procedimento préprio ao filésofo da duracio ao descrever a
sociedade humana e seu comportamento religioso, no primitivo e no
civilizado, por sua origem biolégica. Mas trata-se do biokigico no sentido
especial de processo de criagio proprio ao movimento do ela vital: a
implicacdo social no vital, que reporta as descricdes de Duas Fontes ao percurso
de A Evolucao Criadora, significa em dltima analise buscar ‘no vital o aquém do
social’; mas a tese de que as criagoes singulares de individuos que revertem o
carater fechado da sociedade naturalmente instituida e engendram a retomada
do movimento criador, concomitante a consciéncia de si como espécie, aponta
uma dimensio propria e apenas possivel para o ser humano. Nesse sentido, o
alvo final da passagem do fechado ao aberto, por conta das possibilidades de
libertacdo e superagdo de si proprias apenas a um grupo de seres vivos,
consiste na humanidade enquanto tal, e ‘o retorno a biologia a partir da
sociologia ¢ entio a condicdo de uma superagdo da sociologia pela
antropologia’ (id. p.190). O contexto do livro, enriquecido por essas
observagbes, ganha um novo contorno: trata-se de pensar a humanidade
enquanto tal e suas possibilidades de superacio da condicio natural, e a
dualidade problematizada (desde o titulo cuja impressdo no leitor ¢ no minimo
intrigante) ao longo da obra traz consigo uma implicacdo essencial ao século
XX, a de que ela recobre, em diversos niveis de andlise, a relagao entre natureza e cultura,
cujas nuances delimitam propostas diversas na antropologia.

Mas como se estrutura a investigacdo que tomara sociologia e
antropologia como contraponto e material empirico, assim como ocorreu com
a psicologia e a biologia nas obras anteriores? Ha sempre, na trajetdria
investigativa de Bergson, um trabalho teérico preparatério que condiciona o
didlogo com as ciéncias. Agora, em Duas Fontes, esse trabalho surge ja bem
enriquecido das solugbes tedricas desenvolvidas a partir dos problemas sobre
os quais o filésofo se debrucou: a liberdade e a teoria das multiplicidades que a
fundamenta; a unido entre espirito e matéria através da psicologia da memoria
e a metafisica da vida calcada na reinterpretacio do evolucionismo — estardo
todos, de alguma maneira, implicados na configuragido inicial do problema da
moral e da religido. Examinemos, entdo, uma das variaveis que operam em tal
configuragdo, a nogdo-chave para dar conta da moralidade da espécie ¢ a
consequente oposi¢ido entre fechado e aberto — o #odo da obrigagio.

Vejamos aquilo que se apresenta como peculiar as configuracoes da
vida humana desctitas na obra As Duas Fontes da Moral ¢ da Religido através,

quais ela pode se provar e com um problema que apresente tais fatos num tal arranjo que eles
demandam um tratamento filoséfico”.
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sobretudo, da oposicio entre o aberto e o fechado. Recortamos assim um
momento preciso da obra, que de resto tem uma amplitude monumental!: a
descricdo da moralidade cujo fio condutor é nocdao de #do da obrigagio,
atravessando o primeiro capitulo, em que a contraposicio entre sociedades
fechadas e almas abertas ¢ determinada, buscando ali esclarecer o papel da
nogao de habito como intermediario entre a inteligéncia e o instinto (uma
pouco adiante avangaremos algumas consideragdes sobre esse papel). Cabe
observar aqui, apenas a titulo introdutério, que a essa dimensao da vida em
sociedade, Bergson acrescenta um estudo profundo e original sobre os
mecanismos de constitui¢do da religido, delineando os tracos essenciais de uma
religiosidade estatica, especialmente através da nocao de ‘funcio fabuladora’ da
inteligéncia (e seu complemento, o ‘senso social’) nela enfatizando o papel da
tese sobre o funcionamento da criagdo de representacSes supersticiosas
fundadas num snstinto virtual — a resposta de Bergson ao problema da
irracionalidade imanente aos seres dotados de inteligéncia que sustenta a
afirmacdo radical de que ¢é preciso dar conta do fato de que nunca houve
sociedade sem religiao'3. A indicacdo de uma funcdo especifica derivada da
inteligéncia para defender o homem de suas proprias representacoes, a
fabulacdo, esta entre as mais férteis contribui¢ées do filésofo para o estudo
dos mitos, fabulas, supersticbes e assim da producdo cultural em geral,
introduzindo a filosofia da duracio no campo de estudos das sociedades
primitivas, da histéria e da antropologia. A tese original de que essa funcio
fabuladora vem atuar instintivamente e interferir na capacidade de representar,
atendendo a necessidade de defesa contra um poder proprio de dissolucio e
depressio do humano atribuido a intelectualidade, é apontada por varios
estudiosos de Duas Fontes como nicleo da filosofia bergsoniana da religido.
Desse modo, as relagdes entre essa nova teoria da religido, inseparavel de sua
filosofia moral, com a produgéo teérica em torno do tema no inicio do século

12 Este livro, além de retomar varias conclusdes da obra inteira de Bergson, em razéo de seu proprio
tema apresenta uma riqueza de referéncias a autores das ciéncias sociais, a filosofia moral kantiana e a
histéria das religides, configurando assim material para diversos tipos de pesquisa e mesmo, em se
tratando de filosofia, para variados escopos de problemas filoséficos.

'3 Trata-se de parte substancial do segundo capitulo, A Religido Estatica, e sua surpreendente retomada
da formacdo de ideias ou producdo de representagdes, concentrando-se agora naquelas que se
originam do medo e funcionam como protecdo & espécie, percurso no qual Bergson elege Lévi-Bruhl,
outro teorico da antropologia, como interlocutor. Com efeito, Bergson inicia seu estudo sobre a religido
apontando o absurdo no seio da racionalidade: as religides primitivas humilham a inteligéncia, por serem
tecidas de “aberragdes”. Chama atencao, para além do fato de prescreverem imoralidades e até crimes,
o fato de que as superstices aparecem em todas as sociedades, ou antes, “a supersticdo mais baixa
foi, por longo tempo, um fato universal... Nao houve jamais sociedade sem religido” (BERGSON, 2008,
p.105). Nada no comportamento animal exibe sinais de religiosidade, entdo o homo sapiens, “Unico ser
dotado de razéo, é nico também que pode suspender sua existéncia a coisas irracionais” (id.).
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XX exige um acompanhamento em detalhe da construcio dessa tese,
buscando elucidar como ¢ ‘a partir da natureza que Bergson deduz as funcoes
da religidao, incluindo a prépria existéncia da mesma’ (FRANCOIS, 2008,
p.125)'4. Nossa intenc¢io, ainda que ndo se trate desse ponto aqui, ¢ a de que o
esclarecimento da base da andlise da moral possa servir efetivamente para esse
trabalho posterior. Além disso, é no percurso do segundo capitulo, ao
descrever a génese da religido, que Bergson oferece as contribuicbes mais
relevantes ao debate antropolégico do século XX, o que foi reconhecido por
Lévi-Strauss ao retomar as andlises do totemismo em Duas Fontes mostrando
precisamente nelas a via situada entre ‘as hipéteses extremas de Lévi-Bruhl e
Durkheim’ (LEVI-STRAUSS, 1986, p.119)15.

A delimitacio do problema da moral por Bergson parte, como
dissemos anteriormente, da analise da teoria da vida e especialmente da
objetividade pela qual Bergson funda sua tese de que a vida se efetiva como uma
consciéncia que aspira a liberdade. Dessa tese depende a descricdo do movimento
dissociativo da evolugdo vital, o qual condiciona por sua vez a compreensiao
das tendéncias organizadas pela énfase no instinto e sua relacdo de divergéncia
complementar com as de indole intelectual. Mas, mesmo reconhecendo a
rearticulagdo entre inteligéncia e instinto — através da consideragdo do habito
na coesio social e da funcio representativa que busca proteger instintivamente
a espécie de perigos produzidos pela prépria inteligéncia — como fundamento
mais importante das descricbes sobre a moral fechada e a religido estatica,
consideramos que o percurso de didlogo com o material das ciéncias sociais e o
compartilhamento de objetivos com a antropologia inscrevem a analise de
Duas Fontes numa trilha que permite um passo a mais em relacdo a biokgia
compreensiva da obra anterior. Mais precisamente, a relacio com as ciéncias
sociais e a consideragio de dimensdes humanas cujas expressdes nos
individuos configuram agdes e representagdes originais em relagdo a espécie
sdo dois fatores fundamentais ao papel de Duas Fontes como chave de
compreensio ultima da realidade como duragio, portanto, da metafisica. Da
duracio da consciéncia a apreensio dos ‘principios ultimos do real’, a
articulagdo entre psicologia, biologia e antropologia apresenta-se como nuicleo

14 O texto de Arnaud Frangois, bastante elucidativo, remete a teoria bergsoniana ao didlogo com outros
autores, particularmente Nietzsche. Ver FRANCOIS, 2008, p.121 a 136.

15 Lévi-Strauss dedicou o capitulo final de O Totemismo Hoje a Bergson, valorizando sua capacidade
(que o autor aproxima da de Rousseau) de conhecimento dos fendmenos antropolégicos de dentro:
“experimentando neles proprios modos de pensamento antes apreendidos de fora, ou imaginados”
(LEVI-STRAUSS, 1986, p.131). O que indicamos aqui é justamente como a abertura de Duas Fontes
condiciona o tipo de relagdo entre filosofia e antropologia que pode ser apontado como significativo
legado de Bergson para as ciéncias humanas. As mengdes de Lévi-Strauss a Bergson podem, portanto,
receber esclarecimentos produtivos e a atengao devida dada sua fertilidade.
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de uma metafisica renovada. O seguinte comentario sobre esse papel de Duas
Fontes ¢ pleno de indicagGes:

Ao considerar o fato empirico da evolucio, Bergson constatou, na traiz do real,
um processo primitivo de criacio andlogo a uma consciéncia que dura. Tudo se passa
presentemente como se, a0 concentrar sua atencao sobre a ‘ponta’ dessa
evolugio, sobre a vida ‘humana’, Bergson descobrisse as mais altas
manifestacbes de ctiacio, capazes de levi-lo ainda mais longe em sua elucidagio
do principio da realidade (BOUANICHE, 2004, p.41, grifos nossos).

A remissdo da dualidade de fontes da moral e da religido a vida como
fundamento e principio é ponto pacifico entre os comentadores de Duwas
Fontesto. O que se modifica ¢ a interpretacdo do modo pelo qual Bergson funda
essa referéncia, bem como do cariter especial préprio as etapas de analise que
ele percorre. Consideramos que a principal nocdo que opera no primeiro
capitulo da obra, o todo da obrigacdo, deve ser explorada em profundidade, na
medida em que ela preside os primeiros confrontos com autores como
Durkheim e Kant, fazendo emergir os avangos tedricos propriamente
bergsonianos. Como manifestacdo da vida, a coletividade institui de si uma
pressdo advinda da siufese dos hdbitos que se desenvolvem socialmente, e ao
assim definir a fonte da moralidade da espécie, Bergson ja se afasta da ‘noc¢io
de obrigacdo presente na sociologia de Durkheim, necessariamente exterior ao
que determina’ (TEIXEIRA, 2014, p.361)!"7. Em se tratando de uma sintese de
habitos, como analisaremos mais adiante, retoma-se o cotrpo préprio e a
meméria que o caracteriza, tal como as andlises de Matéria e Memdiria
estabeleceram.

Avangamos aqui que se trata, portanto, de enfatizar o papel da no¢io
de memoria, a mesma que responde pela consideracio do eld vital como
totalidade originaria de tendéncias imbricadas (a segunda de suas

16 Assim, a unidade sob a dualidade atravessa o trajeto do livro e ganha contornos préprios, que seréo o
alvo dos comentarios mais relevantes a esse trajeto, a maior parte deles convergentes com a
observagédo precisa de Worms: “a tese principal de Bergson nesse livro € mesmo a seguinte: 0 que
funda a moral e a religido, sob sua forma tanto fechada quanto aberta, ndo é nem a raz&o, nem a
sociedade, nem qualquer outra coisa de absolutamente transcendente, mais é a vida” (WORMS, 2004,
p.269). Cabe lembrar o aporte critico dessa tese de fundo: nem a sociologia de Durkheim, para quem a
moral se funda em absoluto na sociedade (para além da qual nada ha a procurar), nem a filosofia pratica
de Kant, calcada na razao como fundamento, souberam dar conta dos fenémenos em questdo: ambos
negligenciaram o que acaba por condicionar inclusive os argumentos, motivos e razées, numa palavra, 0
trabalho da inteligéncia, na justificativa da obrigagdo e o dever cujo valor, fundamento e significagéo
residem no vital.

7 No caso de Durkheim, o didlogo estabelecido contrapde a pressdo da obrigagdo como interna a
sociedade humana, que se deixa levar pela naturalidade de sua vida social e da presséo que dela
emana, e a ‘transcendéncia que distingue o social durkheiminano” (TEIXEIRA, 2014, p.361) definido por
uma coagao exterior. A interioridade da pressdo defendida por Bergson depende, eis 0 nosso ponto
aqui, da raiz corporal e vital dos habitos coletivos.
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caracterizagoes essenciais, complementar a sua dimensdo de impulso ou
movimento incessante), na conformagio de tal nog¢ao, pois a originalidade de
Bergson reside em mostrar, na fonte da moralidade e da religiosidade, o papel
do habito e do instinto. Nesse contexto, ao partir da tese de que a vida em
evolugdo progride ao modo de wma consciéncia, é como memoria que se
compreende os restos de instinto na intelectualidade (e vice-versa), tese sem a
qual o autor nio pode dar conta de um conjunto de habitos advindos da
educacio e da vida coletiva que, enquanto totalidade imanente a suas partes,
implica uma coesio que imita ou se aproxima do instinto reinante nas
comunidades de insetos como as abelhas e as formigas. Trata-se da referéncia
capital do primeiro capitulo de Duas Fontes a ideia de instinto virtual, resultante,
por sua vez, da afirmacdo de que o conjunto de habitos coletivamente
instituidos ¢ incorporado pelos individuos de modo que possam assentir a essa
totalidade ao simplesmente seguirem suas prerrogativas vitais, ja socializadas
como condi¢io de possibilidade da sobrevivéncia da espécie.

Além disso, se entendemos que somente através da articulacio entre
vida e consciéncia é possivel seguir Bergson em sua definicio da sociedade
humana tal como a natureza a condiciona — assim como entender em que
medida existe, nessa sociedade ‘natural’, a potencialidade de superacido da
moralidade da obrigacio e do dever que a sustenta — ¢ indispensavel fazer
interferir nesse trajeto a descricio da consciéncia como meméria. Com efeito,
o eld vital ¢ memoria, uma vez que Bergson compreende o movimento
dissociativo da vida em reinos e espécies como desdobramento de tendéncias
que sdo unidas em sua origem, carregando consigo a ‘lembranca’ dessa unidade
originaria. A presenca da identidade comum em linhagens distintas no
movimento evolutivo ¢ um dos principais argumentos utilizados para
denunciar as lacunas dos tedricos do transformismo, sobretudo sua
incapacidade de explicar as homologias estruturais em espécies muito distantes
No tempo e no espago, justamente porque nao souberam compreender a
harmonia do mundo organizado:

A harmonia nao existe entio de fato, mas antes de direito; eu quero dizer que o
eld original é um eld comum e que, quanto mais remontamos ao alto, mais as
tendéncias diversas aparecem como complementares umas as outras. A
harmonia se revela nas tendéncias e, eis o ponto sobte o qual o finalismo se
enganou gravemente, a harmonia se encontra antes atrds do que na frente. Ela se deve a
uma identidade de impulsio e nio a uma aspira¢io comum. E em vio que se

quer atribuir a vida um objetivo, um fim no sentido humano do termo

(BERGSON, 2005, p.55, gtifos nossos).

Como memdria da impulsao inicial, as tendéncias carregardo em si algo
das outras, daquelas em relagdo as quais se dissociaram. Essa tese central, de
resto fundada no acompanhamento minucioso das linhas de fatos, mostra
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como a implica¢do entre vida e consciéncia exige que se compreenda a
evolucio das espécies como a articulagdo entre um passado comum e um
porvir indeterminado. As paginas iniciais de Duas Fontes, ao tratarem do todo
da obrigacdo que responde pela coesdo social, retomam a relacio entre instinto
e inteligéncia precisamente determinada por Bergson a luz dessa interpretagio
temporal do vital. E as sociedades organizadas pelas tendéncias da espécie
humana, definidas essencialmente pelo estabelecimento de fronteiras entre
grupos que se tomam como antagonistas (e cuja derivacdo quase inevitavel é a
guerra), sao estruturadas através de uma moralidade que atua por pressdo,
forcando seres inteligentes a se unirem tal como células num organismo. A
obrigacdo e o dever sio entdo constituintes, estruturantes, e respondem por
sua coesdo e manutencdo. Mas ¢ precisamente nessa constituicao, que envolve
individuos inteligentes e livres numa coletividade que se comporta d maneira de
um instinto, que estdo presentes virtualmente as condi¢Ses de abertura ao todo
da humanidade, marca de uma sociedade aberta ou antes daquilo que de
sociedade passa a humanidade como valor e ideal. A moralidade de apelo ou
aspiracdo surge entdao no percurso analitico como segunda metade da moral do
dever e significando a completude da mesma. Memoria, habito e instinto serdo
responsaveis, através de sua modulacdo via inteligéncia, pela passagem do
fechado ao aberto ou ao menos pelas condi¢ées de possibilidade dessa
transicdo. E sua investigacio na composicdo da moralidade e da religiosidade
vem esclarecer, ¢ o que assumimos a titulo de hipbtese, conzo natureza e cultura se
articulam no desenvolvimento progressivo da humanidade.

Qual é o papel desempenhado pela nocio de habito na definicdo
bergsoniana da moralidade cuja fonte é a pressdo da obrigacidor A presenca da
meméria motora, raiz dltima de todo habito — sem que ainda analisemos qual é
a diferenca entre a dimensio motora e a dimensdo social na aquisi¢io de
repertérios adaptativos como mecanismos habituais — no trajeto do primeiro
capitulo de Duas Fontes evidencia seu papel estruturante na coesdo social. Por
essa tese, Bergson mobiliza algumas de suas mais férteis aquisicdes advindas
do estudo dos processos conscientes, em especial o papel da meméria em sua
dupla dimensido, motora e representativa, na analise psicologica, definida como
‘estudo do espirito funcionando utilmente para a pratica’ (BERGSON, 1999,
p.9) na abertura de Matéria ¢ Memdria. Lembremos de que o livro, inteiramente
dedicado ao problema do dualismo, pode ser considerado como nucleo
irradiador para todos os pares de oposi¢do que se configuram como objetos de
investigacdo nas outras obras, incluindo esse de que nos ocupamos aqui. Além
dessa dimensio especial da psicologia da memoria, ¢ importante ainda ressaltar
que o livro acaba por esclarecer, no nivel das ag¢des e do conhecimento
humano, como o ‘espirito empresta da matéria as percepg¢Ses de onde se nutre,
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e lhe devolve sob a forma de movimento, no qual ele imprimiu sua liberdade’
(BERGSON, 1999, p.291)'s.

E nesse contexto que encontramos a raiz da nog¢do de habito,
primeiramente no habito corporal, descrito e fundado como uma memoéria.
Ocorre que, mais do que uma organizacio de movimentos que se adquire por
repeticdao e imitacdo, esforco de aprendizagem guiado pela imagem difusa do
movimento observado no outro, o habito é também o que define a base de um
organismo vivo, em seus processos de acdo no mundo em que objetos sio
incorporados e reagdes apropriadas sio montadas como mecanismos motores.
Para Bergson, essa capacidade reconhecida como meméria motora é entdo o
fundamento da adaptacdo, e tudo o mais que se segue na praxis humana, a
formaciao de ideias, o uso da linguagem e as produgdes culturais dependem em
alguma medida da organizacio de mecanismos nucleados pelo sistema
nervoso. Assim, uma vez que a sociabilidade ¢ um dos pilares da conservacio
da humanidade como espécie, e o seu corpus contém uma série de habitos aos
quais assentimos quase que automaticamente, a coesio social esta fundada nos
mesmos processos que respondem de modo mais amplo pela organizacio do
corpo situado no mundo. A aprendizagem de um exercicio fisico ou de um
passo de danca exige a intervencao de uma inteligéncia corporal, na medida em
que o corpo compreende um movimento quando é capaz de reproduzi-lo
ativamente. Ora, essa capacidade reprodutiva se efetiva quando os
movimentos articulados num mecanismo se unem de maneira que o todo
formado ndo é mais uma justaposicdo de etapas ou partes, mas sim uma
totalidade virtual imanente a suas partes que chamam umas as outras, no
momento de sua atualizacio, como se da com as notas de uma melodia. Em
uma palavra, o habito, uma das resultantes dessa aprendizagem, situa-se no
meio do caminho entre o automatismo ¢ a organicidade da duragio. Ele resulta
da memoéria corporal que nos propicia o reconhecimento praticamente dado
no corpo, quase instantaneo, advindo da ‘consciéncia de um acompanhamento

'8 Trata-se da ultima frase de Matéria e Memdria, e sintetiza a primeira descricdo da insergédo de
liberdade no mundo, no universo material mais precisamente, pelo espirito humano tomado nas
démarches individuais. Num certo sentido, essa insercdo de liberdade na materialidade é o que A
Evolugdo Criadora tratara de explicar em nivel cosmologico. Essa relagéo, entre os processos
conscientes que indeterminam as ages no mundo, e o processo evolutivo como luta da vida para
avangar atravessando a materialidade e com ela constituindo as espécies, expressa como a psicologia &
o foco irradiador para a biologia, e agora vemos em Duas Fontes como a biologia é o foco irradiador
para a moral, a religido e assim para a libertagdo efetiva do homem. Considerando que a psicologia
compreensiva de Matéria e Meméria é uma psicologia essencialmente centrada na memdria,
percebemos como a tese de que a “consciéncia significa primeiramente meméria” (BERGSON, 2009,
p.5) recebe um significado mais profundo do que normalmente se considera no campo dos estudos
bergsonianos.
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motor bem regulado, fundamento do sentimento de familiaridade’
(BERGSON, 1999, p.104) que nos toma uma vez iniciados esses mecanismos,
dada a sua organizacdo: ‘o habito de usar um objeto acabou portanto por
organizar a0 mesmo tempo movimentos e percepgdes, ¢ a consciéncia desses
movimentos nascentes estaria aqui na base do reconhecimento’ (BERGSON,
1999, p.105).

Resta perguntar se os habitos sociais compartilham desses mesmos
predicados, referidos, nio custa repetir, a organizacdo proptia a0 corpo vivo.
Sem adentrar nesse ponto, podemos enfatizar que o estudo dessa sintese de
habitos coletivos comega por essa questdao. Mas uma consequéncia capital
surge aqui: se Bergson pode conferir ao conjunto de habitos adquiridos na vida
intersubjetiva ou coletiva a organicidade prépria as comunidades de base
instintiva, essa totalidade estard incorporada aos individuos por sua dimensdo
pratica e vital, influindo sobre eles ndo mais como forga exterior (e aqui esta o
ponto de divergéncia com a sociologia de Durkheim), mas como pressdo interior.
Essa inversio em relacio ao fundamento, ou melhor, a fonte do dever serd o
fundo tedrico a luz do qual Bergson podera, pelo didlogo com as ciéncias,
avancar na determinacio da diferenca entre o habito motor e o hiabito
propriamente social. O ponto que desejamos frisar ¢ exatamente esse: se
Bergson preparou as condicGes de possibilidade para uma filosofia da
sociologia, da antropologia ou da moral, o campo de tais condicoes ¢
delimitado por essa nocido, e é a partir dela que se pode compreender as
criticas, a aceitacio parcial e o trabalho de extracio de licGes filoséficas a partir
do confronto com a histéria do pensamento social anterior e contemporineo a
Bergson. Esse trabalho inicial converge, assim, com os mesmos passos
efetivados nas outras obras como preparacdo para o didlogo com a ciéncia, a
teoria da percepgdo pura no caso da psicologia e da neurofisiologia, a imagem
do ela vital no caso da biologia evolutiva.

A relagdo entre o habito e a totalidade orgdnica ou espiritnal permite
assim compreender porque o todo da obrigacio se aproxima da nogdo de
instinto, na medida em que Bergson frisa a0 menos o valor teérico dessa
analogia. A coesdo do todo da obrigacdo se comporta como se fosse a coesdo
do instinto no trabalho préprio a uma colmeia de abelhas. Essa aproximagio
exige um novo passo para a andlise da moral e da religido, e que consiste numa
das principais teses do livro inteiro: conferir fundamento a afirmacdo de que
seres dotados de inteligéncia (como ferramenta que os define enquanto
espécie) podem, pelo uso mesmo dessa faculdade, imprimir em seu
comportamento as caracteristicas proprias ao instinto. Trata-se de mobilizar
nesse contexto a descricio bergsoniana do instinto em A Ewolugao Criadora.
Com efeito, o trajeto que explicita as tendéncias nas quais a vida se dissocia em
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seu progtresso evolutivo encontra seu apice na explicagdo da origem comum e
na divergéncia de funcionamento entre instinto e inteligéncia. O retorno
parcial ou virtual a tendéncia do instinto numa coletividade de seres definidos
por sua inteligéncia — ou antes, por seres que configuram a espécie em que a
inteligéncia se acentuou e tornou-se dominante, sem que isso signifique a
extingdo pura e simples das determinagdes instintivas, sempre segundo as
conclusoes da teoria da vida — se apresenta ali como base da coesao social. E o
habito social, que responde pelo assentimento ao todo da obrigacdo, sera
descrito como a mediacio da inteligéncia para a composicao de um organismo
virtual, que funciona virtualmente como o instinto. O trajeto de analise da
ordem social nos mostra, passo a passo e em constante referéncia a analogia
com o organismo composto de células, que a moral fechada ¢ imanente a
sociedade humana, além de ter como fundamento uma totalidade coesa de
costumes, habitos e regras as quais assentimos quase que automaticamente —
justamente o todo da obrigacdo. Ela representa assim uma fonte especial de
estruturacio, de formaciao de um sistema:

‘a pressao que os elementos da sociedade exercem uns sobre os outros para

manter a forma do todo, pressio cujo efeito é prefigurado em cada um de nos

por um sistema de habitos que vdo por assim dizer para além dela: esse

mecanismo, do qual cada pe¢a é um habito, mas cujo conjunto é comparavel a
um instinto, foi preparado pela natureza’ (BERGSON, 2008, p.53).

Esse ‘mecanismo’ é o todo da obrigacio, sintese dos habitos cuja
forca adquirida ndo se compreende como soma da forca de cada um desses
habitos particulares — o todo aqui é mais que a soma das partes, configura-se
como qualitativamente distinto deles. Se esse conjunto especial sobre o qual se
assenta a obediéncia como cumprimento do dever é comparavel ao instinto,
isso significa que ele se comporta como um mecanismo que prolonga a agio
da vida como criadora das espécies, mecanismo inato a essas espécies criadas
que nio faz sendo prolongar o trabalho da vida. E pela analise em detalhe do
modo pelo qual o instinto prolonga o trabalho em espécies determinadas, ¢
cuja marca Bergson define como a simpatia, que a coesao social se esclarece em
sua raiz eminentemente vital. Aprofundando tal relacio, o todo da obrigagdo
exibe toda a sua riqueza enquanto, segundo as palavras de Keck, solugdo
bergsoniana para uma das questdes desde sempre enfrentada pela
antropologia, a saber: como se da a articulagdo entre as representagdes
individuais e as coletivas na coesdo das sociedades. Para o autor, Bergson evita
o dualismo por essa descricio que ¢ de alguma forma estrutural: ‘cada
comportamento individual ¢ concebido como uma posicio num todo
necessario que s6 tem existéncia virtual e cuja origem ¢ bioldgica’ (KECK,
2002, p.202). O problema do instinto se apresenta, portanto, com
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surpreendente for¢a na investigagdo da moral, dado que o comportamento da
sociedade em sua figura naturalizada, ou seja, em sua dimensdo de fechamento,
se explica como recurso aos restos de instinto numa espécie cuja tendéncia
essencial, a inteligéncia, traria dificuldades e mesmo perigos a propria
subsisténcia. Tudo se passa como se a humanidade, em sua esséncia, tivesse
herdado da vida uma ambiguidade constitutiva, a inclinacio a liberdade e a
individualidade por suas habilidades intelectuais, e a necessidade imperiosa de
submissao ao coletivo sem o qual ndo ha vida possivel para o ser humano. A
funcdo fabuladora da inteligéncia vem responder exatamente a esse dilema,
depende também da conclusio essencial de que o #ustinto simpatiza com a vida e
significa, consequentemente, para os seres inteligentes, uma via de acesso a
coesdo propria as células e aos organismos que elas compoem.

Em se tratando de extrair dessas breves consideracbes alguma
conclusio, defendemos que a relacdo estabelecida por Bergson com as ciéncias
do social e com a antropologia depende sobremancira de que se determine em
profundidade o papel das noc¢bes de vida, habito e instinto na abertura de As
Duas Fontes da Moral e da Religido. Ali, o acompanhamento da explicacdo dos
fundamentos da sociedade fechada e da moralidade que a sustenta, assentada
na obrigacdo e no dever, assim como a definicdo bergsoniana da funcio
fabuladora (que explica a génese da religidao), a luz de tais nogbes ¢é
indispensavel para evitar um pré-julgamento de teses como a de relacGes
instintivas permeando as a¢bes inteligentes, para ficar apenas nesse exemplo.
Tal acompanhamento possibilita enfrentar o problema que responde por uma
incompreensdo geral e histérica dessa obra, somente reencontrada e tomada a
sério pela geracdo mais recente de pesquisadores que se dedicam ao fil6sofo da
duragio. Possibilita, mais explicitamente, compreender como a moral fechada
e a religido estatica implicam em si mesmas a abertura ¢ o dinamismo que
possibilitam aos homens superar os limites da natureza — ¢ assim da prépria
humanidade como espécie. Todas as reflexes bergsonianas sobre o papel dos
misticos, fonte das maiores resisténcias do meio filoséfico do pos-guerra
francés ao seu pensamento, dependem da justa compreensdo das dualidades
operadas pelo livro. Ao tomar a sério o fato de que a humanidade ¢é a espécie
que leva ao limite a tendéncia intelectual, definindo-se pela inteligéncia, ndo ¢é
de se surpreender que as prescri¢oes éticas da ultima obra de Bergson,
assentadas na passagem do fechado ao aberto, repousem sobre a
intermediagdo que a inteligéncia é capaz de efetivar entre o plano da espécie e
o apelo dos individuos. Buscamos deixar claro aqui que essa passagem recebe
da confrontag¢io critica e do didlogo com a sociologia e a antropologia o
fomento necessatio para articular a intepretagdo filoséfica dos fendémenos
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sociais com a superacio da natureza em dire¢do a cultura que tais ciéncias
tematizam em profundidade.
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