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Resumo: O presente trabalho tenciona analisar, a partir do “Prefacio” da Fenomenologia do Espirito de
Hegel, qual o papel da religido na condugéo da consciéncia ao Saber Absoluto, dltimo e maximo nivel de
compreensdo que o ser humano pode alcancar de si e do mundo. Para tanto, o trabalho ora apresentado
indica o propésito de Hegel, a partir de uma descricdo panoramica do citado “Prefacio”, em situar a
consciéncia e a religido dentro do sistema contido na Fenomenologia. Em seguida, é apresentada a
posicdo da consciéncia no mundo, tensionada entre o desejo de apropriar-se do outro, de um lado, e 0
dever de reconhecé-lo, do outro. Com efeito, a pesquisa em comento demonstra que a religido oferece
uma alternativa para resolver essa tenséo entre consciéncias, propondo-lhes um equilibrio social
mediante o conceito de “comunidade”. Por fim, esta investigacdo debruca-se em como, na
Fenomenologia, o Saber Absoluto, meta da consciéncia, estd intimamente correlacionado com o
conceito de Deus, que é o eixo da doutrina religiosa.
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Abstract: The present work aims to analyze, according to the “Preface” of Hegel's Phenomenology of
Spirit, the role of religion in the conduction of consciousness to absolute knowledge, the ultimate and
maximum level of understanding that the human being can reach from himself and the world. To reach
this object, the work here indicates that Hegel's purpose is based on a panoramic description of the
“Preface” in situating consciousness and religion within the system contained in the Phenomenology.
Next, the article presents the position of consciousness in the world, placed between the desire to take
the other consciousness away, on the one hand, and the duty to recognize it, on the other. Indeed, the
research shows that religion offers an alternative to solve this tension between consciousnesses,
proposing a social balance through the concept of “community.” Finally, this research looks at how, in the
Phenomenology, absolute knowledge, stated as the goal of consciousness, is closely related to the
concept of God, which is the axis of religious doctrine.
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Introdugdo. Religido: o veiculo da consciéncia?

O fato de Hegel haver escrito um prefacio a Fenomenologia do Espirito
(1807)! indica a inten¢fo em justificar a radicalidade de um tratado filoséfico
cuja proposta era ater-se a consciéncia como fundamento do pensat. Alguns de
seus comentadores mais conhecidos afirmam que o “Preficio”, elaborado a
partir da perspectiva do Saber Absoluto (o ponto maximo a que poderia
alcancar a consciéncia® — protagonista ¢ eclemento dinamizador da
Fenomenologia), tem por fungio ndo somente assegurar um elo desta obra com a
posterior Ciéncia da Ldgica (1812-1816) mediante a relacdo cruzada entre o texto
propriamente dito, a histéria e a negatividade, mas caracterizar a ciéncia
filoséfica e sua relacio com a cultura em principios gerais validos (KOJEVE,
2002, p. 538; HYPPOLITE, 2003, p. 19).

Todavia, admitindo-se apenas a voz de Hegel para explicar essa
“funcdo prefacial” ao texto que abre a Fenomenologia, ou um “vir-a-ser®> da
ciéncia em geral ou do sabet”, a consciéncia sensivel (também chamada de
“espirito imediato” e “algo-carente-de-espirito”) esta fadada a percorrer um
longo caminho para tornar-se saber auténtico. Tal autenticidade se da pelo fato
de a consciéncia atingir o “puro reconhecer-se a si mesmo no absoluto ser-
outro”, meta que € exigéncia e pressuposto da propria filosofia. Dessa forma,
para que tal saber, em sua universalidade, seja acessado, pressupde-se também
que o individuo, portador da consciéncia, seja universal. Logo, o que estd dado
no “Prefacio” como intuito expositivo da Fenomenologia ¢ um individuo que
tenta sair de seu “estado inculto” até chegar ao saber universal mobilizado por
um “espirito” que, durante esse trajeto de “formacdo cultural”, paulatinamente
sera mais “consciente-de-si” (PhG, §§ 26-28; trad. port., p. 39-42).

1 As citacBes da obra de Hegel, acompanhadas por paragrafo ou pagina (quando houver), obedecem
doravante as seguintes abreviaturas (em alemdo e portugués/inglés/espanhol): Enzyklopadie der
philosophischen Wissenchaften im Grundrisse — Enz, Enc; Grundlinien der Philosophie des Rechts —
GPhR, FD; Phénomenologie des Geistes — PhG, FE; Vorlesungen Uber die Philosophie der Religion:
Einleitung in die Philosophie der Religion.

2 Consciéncia € o termo fenomenolégico para indicar o ser humano no que ele tem de mais geral, sem
influéncias de tempo, lugar ou ditames culturais (KOJEVE, 1947/2002, p. 537). Essa consciéncia toma a
forma "absoluta" quando um grupo percebe sua identidade como resultado de um esforco de interesses
advindo de praticas historicas e institucionais artisticas, religiosas e filoséficas (PINKARD, 1994, p. 221).
3 Vir-a-ser € o mesmo que devir (Werden), transformar-se. Werden é o auxiliar do futuro no idioma
alemdo. Hegel o utiliza para indicar, como em Heréclito, o fluxo continuo (com suas oposigdes e
conflitos). Nesse contexto, o devir aponta para 0 Absoluto (INWOOD, 1997, p. 292).
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Mas como esse individuo universal sabe que pode (e precisa)
aumentar sua autopercep¢io em relagdo ao mundo? Que elementos garantem
o movimento desse “espirito”? Valendo-se do que o proprio Hegel expressa
como projeto da Fenomenologia, a ciéncia filoséfica é proposta a encabecgar o
conhecimento, ou “o puro auto-reconhecimento na alteridade absoluta”, o que
significa que a consciéncia (ou o individuo universal), de alguma forma, sabe, e
também sabe que sabe. Ela esta ciente de que seu objetivo é (saber como)
alcancar o conhecimento, exigindo, como direito, que a ciéncia lhe ofereca
meios para atingir tal nfvel ROCKMORE, 1997, p. 14). Ocorre que o intuito
da Fenomenologia, do modo como o apresenta o filésofo alemao, suscita duas
questdes incontornaveis: se a consciéncia sabe qual o seu objetivo, existe algo
exterior ¢ independente dela que ela usa para realizar o impulso inicial do
movimento e, assim, comegar seu caminho? E se este elemento-suporte existir,
ele podera sofrer mudancas (desgastes ou incrementos) durante seu o percurso
da consciéncia nos terrenos ermos ¢ acidentados do mundo?

Apresentando o posicionamento contrario ao de F. H. Jacobi e
Friedrich Schleiermacher, que segue pontuado em F¢ ¢ Saber (1802) e no
“Prefacio” da Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas (1830), Hegel da uma pista
sobre precisamente “o que” estaria sendo utilizado pela consciéncia desde o
inicio do seu caminho rumo ao Saber Absoluto (das absolute Wissen). O filésofo
alemio explica que a ciéncia deve estar empedernida de “verdade” (Wabrhei).
Todavia, a verdade parece nio ter sido gestada na pratica da ciéncia, mas em
uma instancia prévia, a saber, a “religido” (Re/igion). Isto porque a doutrina da
verdade, sendo unicamente a doutrina de Deus, revelando Sua natureza e Suas
obras, ¢ “coisa” (Sache)* da religido (HEGEL, 1990, p. 217; 225). Assim, a
consciéncia usa a verdade para trilhar seu caminho, mas a verdade nio se
encontra isolada e independente do mundo: ela é revestida pela religido, cujo
cerne ¢ tratar das coisas relativas a Deus, que por sua vez repousa no “Saber
Absoluto”, a destinagdo inscrita no mapa que a consciéncia tem em maos.
Dessa forma, é inescapavel a consciéncia trilhar esse percurso acompanhada
pela religido. Se ela olha para tras, a verdade estara no inicio da jornada
acelerando seus passos; se olha para a frente, vera Deus no ponto final do
trajeto ao Saber Absoluto.

4 Coisa (Sache) é uma palavra oriunda do Iéxico forense, frequentemente substituida por questéo,
negécio, caso, matéria. Sugere um contraste com Person (pessoa é o individuo juridico-histérico em
Hegel). No texto, a coisa mesma é a obra que um individuo produz de acordo com sua natureza e seus
objetivos, situando seu préprio valor e importancia (INWOOD, 1997, p. 70-72).
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A consciéncia, apds certo aprendizado em seu “caminho” ao
Absoluto, ja consegue perceber-se no mundo, tornando-se “consciéncia-de-si”
(SelbsthewnfStsein)®. Para Hegel, a consciéncia, ao progredir para consciéncia-de-
si, sofre uma perturbacio quando aceita Deus como substincia. Logo,
compreender Deus como substincia é compreender a prépria substancia como
ser e sujeito, o que coloca em questdo algo que a consciéncia de si demorara
muito para assimilar, que é o conceito “universal” (PG, §§ 17-18; trad. port.,
p- 34-35). Nio seria ousado afirmar que o grande desafio do caminho trilhado
pela consciéncia de si é compreender Deus e suas implicagbes para o
cumprimento do percurso a0 Absoluto. E na defini¢io de Deus que Hegel
apresenta os termos mais caros a exposicio de toda a Fenomenologia: o
“absoluto” se da como “sujeito” e como “espirito”, mediante o qual o
verdadeiro “sé é efetivo como sistema” (PhG, §§ 23-25; trad. port., 37-39).
Essa substincia divina, como o “absoluto que ¢ sujeito”, ndo figura simples
esséncia ou identidade imediata, mas um agir que nega, rompe e retoma a si
mesmo, em franca reflexdo de sua alteridade (HODGSON, 2005, p. 33).

E tornado claro que a consciéncia, na Fenomenologia, orbita no eixo de
temas ligados a divindade. E se Hegel é sumario no “Preficio” ao expressar
que tais topicos nao podem ter outro tratamento que nao o filoséfico para o
éxito da consciéncia, hd uma margem de seguranca em afirmar-se que o
conhecimento religioso (enquanto teologia), acompanhando a consciéncia ao
Saber Absoluto, a ajude contra percalcos e desvios de rota. Portanto, a
pergunta que o presente trabalho tenciona elucidar ¢ a seguinte: de que forma a
religido auxilia a consciéncia ao acesso do Saber Absoluto (que é o propésito
expositivo da Fenomenologia)? Usando a obra aqui comentada como elemento
de recorte, qual o papel da religido na Fenomenologia do Espirito?

2. A proposta filosoéfica do “Prefacio” da Fenomenologia do espirito

Por cautela, deve-se compreender qual a intengdo do “Prefacio” da
Fenomenologia, antes de ser tratada a funcao da religido na obra. Nao ¢é gratuito
que os comentadores mais célebres de Hegel viram saltar das péaginas da
Fenomenologia uma tomada radical de posigio de seu elaborador ou, numa

5 Consciéncia-de-si (Selbstbewusstsein), ou autopercepgdo na psicologia do séc. XVIII, é o
conhecimento das mudancas dos estados conscientes que ocorrem em seu “eu”. Pode ser seguranca de
si, autoconfianga. E o momento em que, identificando-se que a esséncia das coisas € 0 seu proprio
produto, tal percepgéo é aplicavel a sua propria relagdo com o objeto. Isso gera a percepgéo de que o
Eu esta consciente de si mesmo (INWOOD, 1997, p. 217).
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descrigdo mais suave, um “prodigioso jogo de forgas” que dd ritmo e rapidez
a0 texto hegeliano (KEVERGAN, 2008, p. 61). E que a leitura do “Prefacio”
permite certas conclusdes muito drasticas: que a dialética (refletindo a natureza
das coisas) nio é o método, restrito a contemplagdo passiva do real e sua
posterior descri¢ao; que a filosofia ndo é uma légica que trata do saber antes
desse mesmo saber, muito menos um “amor a verdade” que apenas o
contemple a distincia, mas que o possua; que o saber da consciéncia comum
conduz necessariamente ao Saber Absoluto, e que ele préprio é um saber
absoluto que ainda nao sabe que é (KO]EVE, 2002, p. 36; HYPPOLITE,
2003, p. 21-22).

As mesmas linhas envoltas em um ambiente de desengano e desilusio
se conservam no “Prefiacio”: a desconfianca com as “facilidades” de emitir
juizos sobre as coisas (PhG, § 3; trad. port., p. 26-27); a auséncia do esforco, da
seriedade e do rigor que acometem a cultura, esvaziando a Coisa mesma (Sache
selbs)) de conceito (PhG, § 4; trad. port., p. 27); a valorizagdo do sentimento e
da intui¢do em detrimento da investigagdao (PAG, §§ 6-8; trad. port., p. 28-29);
as divergéncias entre as abordagens cientificas que s6 contribuem para a
dispersio de propésitos (PG, § 14; trad. port., p. 32-33). O que se vé no
“Preficio” da Fenomenologia é a reiteragio de um projeto filoséfico
empedernido de critica ja subscrito desde os primeiros trabalhos do filésofo
alemdo. Hegel ironicamente nio quer usar um prefacio (embora lance mao de
um) para repetir o erro das introdugdes e preambulos que se apresentam nas
obras filoséficas, os quais costumam incorrer no obscurecimento do
conhecimento da verdade (der Erkenntnis der Wabrheit)® (PhG, § 2; trad. pott., p.
25-20).

Em franca critica a Reinhold (que dizia constituitem o amor ¢ a fé
pela verdade um dever), Hegel contra-ataca afirmando que a necessidade
interior de saber (que é o conceito) deve aceitar que a ciéncia repousa na
natureza daquele, e s6 a exposi¢ao da filosofia consegue isso satisfatoriamente.
Hegel quer ir além da fé em prol de uma reconciliagdo imediata com o divino,
0 que exige uma rendncia ao mero sentimento (PAG, § 3; trad. port., p. 26-27).
Na sua defesa de que o conhecimento exige uma ciéncia sistematica, que
unifique diferentes tipos de conhecimentos sob uma sé ideia, a frase “uma
filosofia, se é verdadeira, ja por isso também ¢ falsa, enquanto é somente

6 Erkenntnis é o conhecimento filoséfico ou cientifico-matematico. J& a verdade aqui € a inteireza,
genuinidade, algo que é certo, mas Hegel s6 aplica essa palavra a conceitos. Logo, a verdade é um
termo que confirma um conceito (INWOOD, 1997, p. 76; 317).
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proposi¢io fundamental ou principio” é um rechaco a Reinhold ecoando de
uma obra anterior de Hegel, a Diferenca entre os sistemas de Fichte e Schelling (PhG,
§ 24; trad. port., p. 24).

E notéria a critica de Hegel a seus contemporaneos sobre como fazer
filosofia. Mas qual a intengdo “pedagdgica” dessa critica? Qual a maneira
correta de filosofar? Ou melhor: o que esse novo filosofar tem a oferecer para
ajudar a consciéncia na sua trilha? O objetivo de Hegel é mostrar que a
filosofia “correta” desvenda na consciéncia uma relagio entre sujeito e objeto,
entre “saber” e “objetividade”, algo “negativo em relagio ao saber”. A
consciéncia passa a ser “a ciéncia desse itinerario”, que nada mais ¢ que
“ciéncia da experiéncia”. Na consciéncia, o objeto é somente sujeito por opor-
se a si mesmo antes de deixar-se distinguir: ¢ o que se entende por experiéncia.
Quando sujeito e objeto coincidem na consciéncia, tem-se a verdade. Por isto a
consciéncia sabe o que estd na sua experiéncia, e que isso ¢ a substancia
espiritual, o movimento de tornar-se o outro de si, suprassumir-se em outro.
Experiéncia ¢ o nome que se da a esse movimento, no qual o imediato, o
simples, o abstrato, se aliena de si e retorna a si como se fosse revelado pela
primeira vez a essa realidade e verdade, tornando-se propriedade da
consciéncia (PhG, § 306; trad. port., p. 46; ROCKMORE, 1997, p. 15).

A tarefa da filosofia, assim aponta o “Prefacio”, é garantir ao ser
humano a rememora¢ido do que foi perdido na experiéncia e empregi-lo em
uma futura situagdo. Apesar de a experiéncia (movimento dialético exercido
pela consciéncia nela mesma tanto em seu saber quanto em seu objeto)
acompanhar a consciéncia como uma sombra, ela todavia ndo ¢ suficiente,
embora necessaria, para o avanco da senda ao Absoluto, o que exige também o
pensat, donde a necessidade da filosofia’. Isto porque o pensar ¢ dialético e
especulativo, nio somente um pensamento, mas acima de tudo o modo mais
elevado pelo qual o ser eterno, que é em-si e para-si, pode ser apreendido.
Mediante o pensar, a consciéncia percebera ser para si mesma seu préprio
conceito. Pensar, portanto, ¢ o ato que a faz ultrapassar o limitado e, quando
esse limite lhe pertence, o ato de ultrapassar-se a si mesma (Eng, § 19; trad.
esp., p- 125-126; KERVEGAN, 2008, p. 62; HYPPOLITE, 2003, p. 32).

Dado ser urgente a consciéncia a pratica do pensar, o abandono da
experiéncia serd ndo sé bem-vindo, mas necessario. Essa atitude radical

7 Para Kojeve (1947/2002, p. 495), a filosofia ndo é s6 a descri¢do da verdade, mas do verdadeiro. Se a
verdade é a revelacéo (descrigdo) correta e completa do Ser e do real pelo discurso coerente (Logos), 0
verdadeiro é o Ser-revelado-pelo-discurso-em-sua-realidade.

30



Dissertatio [53] 25-46 | 2021

sugerida por Hegel tem um fundamento: o individuo (“cuja substincia é o
espitito situado no mais alto”), para participar das benesses do conhecimento,
deve toma-lo em suas perspectivas tanto individual como universal. Nao é
possivel separar concepcdes anteriores e atuais de conhecimento. Nesse
cenario, a educacdo (Bildung) consiste no uso daquilo que ja esta disponivel,
que foi adquirido pelos predecessores e legado por eles a posteridade, descrito
por Hegel como “figuras ja depositadas pelo espirito”. Para mudar a
experiéncia em conhecimento, a consciéncia tem de considerar o movimento
das formas preservadas em memoria, que devem ser representadas e depois
reconhecidas. Pela representagao, chega-se ao que se é familiar, muito embora
esse algo familiar, que se torna conhecimento cientifico, exige ser mais
refinado, como “agir do Si® universal, do interesse do pensat” (PhG, §§ 28-30;
trad. port., p. 41-43; ROCKMORE, 1997, p. 15).

A satisfacio dos sentidos, os agentes da experiéncia, prejudica a
“edifica¢io”, pois eles arriscam acostumar a consciéncia a ndo ir mais além
daquilo que petrcebe sensorialmente. Pela insignificincia “material” daquilo
com que o espirito se satisfaz, alerta Hegel, é possivel dimensionar o que ele
perdeu, a saber, o contato com o divino, em parte por preguica, visto que o
conhecimento nio vem por ilumina¢do, mas resulta de arduo esfor¢o. E o
“entendimento” (Ierstand), essa apropriagio universalizante de objetos pelo
sujeito, cuja for¢a reside em dividir, cindir as coisas (KERVEGAN, 2008, p.
74), diferenciando-se da razio, nido ¢é conhecimento. Para Hegel, o
entendimento ndo unifica, mas geralmente separa. A capacidade do
entendimento de separar o que era todo, ou o poder do negativo que causa a
morte, ¢ uma fase do processo cognitivo (PAG, § 32; trad. port., p. 43-44).

Hegel propoe, como um estimulo a recuperar elementos modificados
pelo processo doloroso de separagdes e quebras de elos promovidos pelo
conhecimento, a filosofia enquanto “sistema”, e a dedugdo (ou a exposicdo
rigorosa), como critérios da ciéncia, explicitando que sua teoria pode ser
justificada pela exposi¢dao do proéprio sistema. Ele assevera que “tudo decorre
de entender e exprimir o verdadeiro nio como substincia, mas também,
precisamente, como sujeito”. Esta ¢ a antecipac¢do do “resultado” da exposi¢ao
da Fenomenologia, a li¢ao final aprendida pela consciéncia para que tenha acesso
ao Saber Absoluto. Ja no “Prefacio” sao feitas as assercdes sobre Deus como a

8 0 “Si" (Sich), ou a efetividade pura, a depender da sua posi¢&o no texto hegeliano, pode ser: a) algo
imediato do conceito; b) 0 movimento de “inquietude” e “vir-a-ser desenvolvido” de algo efetivo essente;
c) igualdade e simplicidade caracteristicos do retorno de algo a si (PhG, § 22; trad. port., p. 37).
Outrossim, o Si é o Eu na presenca do concreto (INWOOD, 1997, p. 127).
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unica substincia, tema de uma controvérsia entre Lessing e Mendelssohn, cuja
cotrespondéncia publicada em 1785 restou conhecida como a “batalha do
pantefsmo”. Hegel traz a baila essa divergéncia para expor o espinosismo
afirmando a substincia viva como “o ser”, que é em verdade “o sujeito”. E
importante salientar a importancia votada a Espinosa ja na época dos estudos
de Hegel no seminario de Tibingen. O espinosismo decorrente do interesse de
Hegel e seus colegas parece ter produzido uma reviravolta ética, religiosa e
metafisica que se nutriu de um aspecto estético da natureza e da realidade,
fazendo com que se voltasse, na Alemanha daqueles dias, a atengdao para o
mundo grego. Os escritos de Winckelmann (sobre a arte grega) e os de Schiller
(posicionando o mundo antigo como modelo de harmonia entre homem e
natureza) sdao sintomas dessa renova¢do de interesse pelo contexto helénico
(VERRA, 1988, p. 7-8). Hegel ndo escapard incélume a essa valorizacdo do
posicionamento de Espinosa.

O objeto do conhecimento ¢, como um sujeito, ativo naquilo que ele
desenvolve dentro da consciéncia (“ele é efetivo apenas na medida em que é o
movimento de por-a-si-mesmo, ou a mediagio de seu ser-outro consigo
mesmo”) (PhG, §§ 17-19; trad. pott., p. 34-35; ROCKMORE, 1997, p. 12-13).
Retornando a substincia como sujeito, tdo ao modo de Espinosa, Hegel
petfila a consequéncia desta premissa com a frase que figurard entre as mais
conhecidas da Fenomenologia: “o Verdadeiro é o todo”. Este “todo verdadeiro”
ganha mais adiante o nome de Absoluto, o qual sé pode ser conhecido quando
plenamente desenvolvido e acabado, como resultado. Somente em sua
conclusio, cuja esséncia (Wesen) é efetivamente realizada, é que ele se torna
conhecido. A “ignorincia a respeito da natureza da mediagio e do prdprio
conhecimento absoluto” é a antecipagdo de uma obje¢ao a visio do Absoluto
como resultado. A mediagdo ndo ¢é outra coisa que niao o processo de
autodesenvolvimento do sujeito ou, em outras palavras, do desenvolvimento
do objeto pelo sujeito. Tudo o que sabemos, sabemos como resultado de um
processo racional (PhG, §§ 20-21; trad. port., p. 36).

Hegel indica, portanto, que o Absoluto (uma patente apropriaciao da
substancia de Espinosa), se ndo acompanha a consciéncia desde o inicio do seu
trajeto (integrando a totalidade da experiéncia da consciéncia), revela-se
paulatinamente a ela durante o caminho, ndo se restringindo apenas a um
ponto de chegada. Tal argumento ¢ reforcado quando Hegel aborda a razio
como ag¢ao finalistica (ou intencional). Esbo¢ando, em concordancia com
Aristételes e Kant, um paralelo entre o desenvolvimento do objeto e nosso
conhecimento dele, Hegel conclui ser o resultado a realizagdo do comego, que
motiva todo o processo. Aqui também Hegel se contrapde Aristoteles na
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compreensio de que o sujeito ¢ aquele para o qual as qualidades sio
predicados. Hegel atesta que o Absoluto como sujeito nio ¢é estatico (ele nao é
apenas um receptor passivo de qualidades, ou, no termo empregado pelo
estagirita, predicados), mas se autodesenvolve, o contririo de quando o
“verdadeiro s6 é posto como sujeito diretamente, mas nao ¢ representado
como movimento de refletir-se a si mesmo”. O ponto alto da exposi¢ao de
Hegel no “Prefacio” se da, numa reiteracdo de que o Absoluto esta presente
em todas as etapas do itinerario da consciéncia, que o verdadeiro sé ¢é
alcancado, na forma de sistema, “no Absoluto como espirito”, o qual “é o mais
sublime conceito e Gnico que pertence aos tempos modernos e sua religidao”.
Essa religiao dos tempos modernos que mais se aproxima ao modelo ideal
helénico (tema caro ao Hegel da juventude), ¢ o luteranismo. O espirito, ao
contrario do que afirmava Kant (que a razio contém impurezas), se
desenvolve como ciéncia e ¢ uma forma de razio coletiva, nio podendo ser
separada da sociedade (PAG, § 22-25; trad. port., p. 37-39; ROCKMORE,
1997. p. 12-13). Dito de outro modo, o progresso da consciéncia ¢ um feixe de
autopercepgbes que as consciéncias individuais executam tanto no campo
subjetivo, quanto em interagbes entre si, perfazendo uma construcio
“colaborativa”, cuja expressio social otimizada, na falta de uma outra, é a
religido enquanto agrupamento.

A consciéncia, assim, se vé andando em terreno movedico. Na
funcdo de “termo médio”, ela esta fadada a ser um hibrido de estoque de
informagdes (quando rememora ou acessa experiéncias passadas de outras
consciéncias pela Bildung) e entidade usudria dessas informagoes (usando-as
para sua propria experiéncia e tentando afastar toda cisao que o entendimento
lhe imputa) para unicamente, no fim, perceber-se como tal: uma entidade
consciente cuja missao ¢ definir-se justamente como consciéncia. Ela ndo pode
perder de vista que ¢é tanto uma coisa como outra, mas que, contudo, nao pode
pender para lado nenhum. Se ela consegue guardar informacoes, ela deve ter
ciéncia de que esta nio ¢é sua razao de existir. Caso atribua um valor indevido
aos estimulos e percepgbes que ela coleta no caminho (embora nio saiba de
antemao qual realmente seja o valor justo daquilo que ela colhe em sua
viagem), ela embotara sua visdo e perdera a oportunidade de saber o que é. Em
termos hegelianos, se ela se atém ao que o entendimento? lhe fornece, ela nio

9 A superficialidade que Hegel atribui ao entendimento é ilustrado quando ele observa que o mesmo
entendimento fara com que um astrénomo célebre olhe para o céu e ndo encontre nele nenhum Deus
(HEGEL, 1990, p. 220).
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praticard a razdo, o que a impossibilitard discernir a si mesma como sujeito,
deixando de angariar a autoconsciéncia e, consequentemente, aportar no
Absoluto. Pior: ela nio perceberd que essa forca interna que a impele a
caminhar é o espirito que, ao fim e ao cabo, ji era o Absoluto que a
acompanhava. Essa tensdo que o papel de “termo médio” que ela é forcada a
desempenhar da ampla margem ao seu fracasso. E a consciéncia fracassa, vez
ap6s outra, numa via dolorosa que a Fenomenologia faz questao de retratar. No
entanto, Hegel garante que ela conseguird atingir seu objetivo, contra todas as
previsGes negativas.

Essa perspectiva de éxito da consciéncia ndo condiz com o que sua
estrutura possibilita indicar que algo além dela (e que lhe é anexado) é o fator
de sucesso do seu empreendimento. Se ha uma coisa que impele a consciéncia
a mover-se em direcio ao Absoluto, essa coisa é a verdade. E se a verdade é
quem torna o Absoluto um fenémeno (uma exposicio logica) para a
consciéncia, ela o faz mediante o ato da revelagio (Offenbarung)'® . Logo, a
palavra revelacdo tem uma funcio técnica no vocabulario hegeliano: apari¢io
(Erscheinung), e esta relacionada ao desvendamento daquele que “sempre é”, a
saber, Deus. Aquilo a que a Erwheinung se relaciona diretamente é a religido.
Assim, a religido, alinhada a verdade e ao Absoluto, corre paralela a
consciéncia, configurando a sua garantia de acesso ao “saber universal”. A sub-
se¢do a seguir tentara apresentar como a Fenomenologia aborda a religido e
seu trabalho de suporte a consciéncia.

3. A religido na Fenomenologia—1: a dimensio coletiva da consciéncia-
de-si

O ar de novidade que a Fenomenologia do Espirito infundiu na producio
filosofica de seu tempo se da pelo fato de Hegel ter impresso com cotes vivas
uma afirmacao ja expressa na se¢io “Filosofia do Espirito” da Enciclopédia: que
“Deus ¢ a profundidade do espitito certo de si mesmo”. Com isto, o sujeito da
consciéncia, plenamente realizado, e o predicado da autoconsciéncia-religido
alcancam juntos a unidade entre universal e particular. A copula efetivada entre
consciéncia e religido permite que o contetdo da religido seja idéntico ao agir
da consciéncia (CHIEREGHIN, 1994, p. 160). Este percurso de eliminagio de
distancias e cisdes entre sujeito e predicado, porém, teria que ser feito pela
consciéncia, ndo sem que antes lhe fossem oferecidas condi¢bes para que ela

10 paulo Meneses preferiu utilizar a palavra “manifestagdo” na traducéo brasileira da Fenomenologia.
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pudesse seguir seu caminho. A liberdade se mostrou, nesse quadro, a condi¢io
que proporcionou a devida dindmica a consciéncia de si na execu¢do desse
trajeto, visto que, desde Descartes, o pensamento livre é necessario para o
alcance do conhecimento. Somente o sujeito livre se torna seguro de si para
distinguir o certo e o errado (ROCKMORE, 1997, p. 59) e, a partir de entdo,
neutralizar diferencas e separagdes. Assim, pode-se deduzir que o Saber
Absoluto é a meta para a qual a consciéncia pode dirigir-se a fim de acabar
com as cisGes que ela comporta em seu interior.

A necessidade de liquidar a cisdo interna ¢, portanto, o combustivel
da consciéncia de si, pois seu projeto é o autoconhecimento, ou, em outras
palavras, a transcendéncia do “saber de um outro”, eliminando a dificuldade
posta pelo conhecimento de um objeto independente. Os seres humanos so6 se
tornam conscientes de si mediante “o retorno a partir do ser-Outro”, que é a
relacdo de uma pessoa (ou consciéncia) com outra, informagdo que revela mais
um aspecto importante sobre a empresa da consciéncia: além da liberdade, a
consciéncia s6 toma percep¢ao de si mesma em um contexto social, frente a
outras consciéncias. Alids, tal dimensio coletiva da consciéncia é facilmente
identificada nos escritos juvenis de Hegel, nos quais os gregos (e em certo grau
também os romanos) eram capazes de dar leis que redundassem no bem geral,
assim como eram aptos a sacrificar a propria vida em prol desse mesmo bem
do grupo (BIASUTTI, 2004, p. 239).

A interacdo da consciéncia com qualquer coisa exterior a ela implica
um movimento interno que inclui a eleicdo de um objeto (que pode ser uma
colsa, uma outra consciéncia ou, posteriormente, ela mesma) para relacionat-
se, seja ele conhecido mediante sensacdo e percepcio, seja ele a unidade de si
para consigo mesmo. Esta relacio potencial com o objeto ¢ mediada pelo
“desejo” (Bemgierde). Desejo é a versio de Hegel para o thumos de Platio,
thanumazein de Aristoteles, o conatus de Espinosa, as petites appétitions de Leibniz,
os Streben de Fichte, entre outros. O desejo é aquilo que forca os seres
humanos conscientes a saitem de si mesmos e lancarem-se ao mundo.
Segundo Hegel, a consciéncia de si é, em geral, desejo. O sujeito é confrontado
com dois tipos de objeto: o exterior que ele deseja conhecer e a si mesmo. O
movimento de autoconsciéncia consiste em satisfazer o desejo superando a
diferenca entre o que ela é e o que ela deseja em uma unidade entre sujeito e
objeto (PHG, § 167; trad. port., p. 135-137; ROCKMORE, 1997, p. 61-62)

Se a consciéncia-de-si necessita de outra consciéncia para interagir, é
valido reforcar que ela ¢ intrinsecamente social, ¢ depende de uma nogio de
grupo (que ¢é sempre mutavel). Hegel se atém aqui a um sujeito social, cuja
certeza de si exibe tanto uma perenidade (Selbstindigkei) quanto uma
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inconstincia (Unselbstandigkei) em permanecer, no sentido de durar, existir
indefinidamente, ininterruptamente. A permanéncia, que estd relacionada com
a independéncia social, ou autossuficiéncia, evoca a visao de Aristoteles para a
felicidade humana (e#daimonia) como uma autarquia (autarkeia), ou como uma
auséncia de nada, aqui diferenciada da autarquia como significando uma “regra
absoluta ou despotismo”. Autarquia implica independéncia econémica e
autossuficiéncia, algo bem préximo da concepgio de estado comercial de
Fichte ROCKMORE, 1997, p. 60).

A ocorréncia dos conceitos de desejo e “gozo” (Genufs, a fruicio
desse desejo) se da, para Hegel, mediante a apresentacio do contexto social,
uma vez que o desejo e a sua satisfagdo sdo possibilitados pela relagio de um
individuo com outro. A consumacio do desejo exige, inclusive, o
reconhecimento. A consciéncia-de-si ¢ “em-si e para-si quando e porque é em
si e para si para uma Outra; quer dizer, s6 é como algo reconhecido (e
Aberkanntes)” (PhG, § 178; trad. port., p. 142-143).

Hegel indica que os elementos “consciéncia-de-si”, “desejo”, “gozo”,
“outro”, “reconhecimento” estdo inseridos também no contexto da religido.
Quem procura reconhecimento na interagao social perde-se e se encontra no
Outro, em um processo de suprassungdo desse mesmo Outro. Mas por
enquanto o ato da consciéncia nio tem efeitos universais, porque ela ainda nio
vé o Outro como um fim em si, mas ela se vé no Outro como um espelho.
Aqui ocorre o reconhecimento parcial pela dominacio, pois somente dessa
forma a consciéncia se torna segura de si, ou para “vir-a-ser certeza de si como
esséncia”, para depois deixar “o Outro livre, de novo” (PhG, § 179-181; trad.
port., p. 143). A religido cumpre aqui a funcio de libertar o Outro por ajudar a
consciéncia a “retirar a trave dos olhos”, que passar a visualizar um outro
diante de si, e ndo mais a si mesma, como uma proje¢ao fantasmagorica em
um corpo alheio.

Permitir que o Outro seja livre ¢ um longo processo. A consciéncia
ainda tentard aprisiona-la e consumi-la para poder satisfazer-se e afirmar-se
como consciéncia. Esse embate de consciéncias provocara o aparecimento da
figura da morte. O medo da morte farda com que ela assimile a verdade de si. A
morte é a “negacdo natural desta mesma consciéncia, a negacio sem a
independéncia”, e é por ela que as consciéncias ganham a certeza de que
desprezavam “cada um em si e no Outro”. Na experiéncia (do medo) da
morte, a consciéncia de si percebe que a vida “lhe ¢ tdo essencial quanto a pura
consciéncia-de-si” (PhG, § 187-189; trad. port., p. 145-147). Isto porque a
consciéncia tem como expetiéncia primeira definir o objeto de acordo com as
suas determinag¢Ges. Na Fenomenologia, essa readequagio do objeto, tal como na
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realidade para que se encaixe nas expectativas da consciéncia, ¢ entendida
como a “morte”. A morte ¢ o fundamento do sentido. Aqui parece que Hegel
ecoa o inicio da sua fenomenologia da experiéncia com a nogiao de
sensibilidade da estética transcendental de Kant, quando este argumenta que a
experiéncia deve iniciar uma relagio com a imediaticidade, como intui¢io
(Anschannng) RUSSON, 2004, p. 59).

A dimensao social da religiao, portanto, é justamente o tema com o
qual Hegel se ocupard em seus ultimos anos de produgio. Ainda na sua
juventude, a tonica era a insuficiéncia da mensagem de Jesus em dar a
liberdade politica (o que poderia ser realizado apenas com a reconciliagdo entre
sujeito e objeto pelo amor) (BOURGEOIS, 1970, p. 58-59), a aten¢do de
Hegel se volta para outra direcdo. O fato de as Vorlesungen iiber die
Rechtsphilosophie (aulas ministradas por Hegel entre 1818 e 1831 tidas como a
proto-Filosofia do direito), em grande parte ainda ndo traduzidas para o inglés (e
também ao portugucés), atribuem a religido o papel vital de moldar as nogoes
fundamentais dos sujeitos a respeito de justi¢a e sociedade. Hegel indica que as
duas esferas “religiao” e “politica” nao podem ser indiferentes entre si, mas
estao interligadas de modo complexo. Enquanto a relevancia politica da
religido justifica a fé que de algum modo informa esforcos politicos, ela
também rejeita a fé como justificagdo de atos se tais sdo tratados para minar o
Estado. Em Hegel, a religido nao ¢ um neutralizador de discussoes. Dada a
dificuldade que sua perspectiva oferece, nao seria possivel a Hegel precisar tais
argumentos nas categorias convencionais dos liberais, conservadores ou
comunitaristas, mas dificilmente tais perspectivas seriam desafiadas numa
discussdo que contemple o papel social da igreja (LEWIS, 2007, p. 205-207).

4. A religido na Fenomenologia — 2: o divino frente a consciéncia-de-si

Este ¢ o momento em que a religido aparece para estabilizar o
conflito entre consciéncias. A inaptiddo da consciéncia para compreender o
Outro como algo independente dela se da por um impeto em querer fazer do
mundo uma extensdo de si. A “ma-fé” da consciéncia que a impede de
exteriorizar-se no mundo e aceitar o Outro como diferente de si é chamada
“pecado”. Uma vez que o pecado é, em sua esséncia, finitude e particularidade
(que se associam ao conceito de cisdo, tao prejudicial ao trajeto da consciéncia
ao Absoluto), a reconciliagdo com Deus (que se encontra nesse Absoluto) sé
se da com a reconciliagio que emerge do estado do pecado, sendo superado
quando o ser humano o nega, ou quando pede perdiao, em termos teolégicos.
A religido, assim como a filosofia especulativa, expde a visio ontolégica do
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espitito, isto por que a consciéncia-de-si absoluta se desenvolve na evolucio
religiosa da humanidade (TAYLOR, 2014, p. 224). Identificar-se como
pecadora permite a consciéncia inserir-se num mundo de outras consciéncias
cuja relagdo intersubjetiva concede uma visualizagdo do restante do caminho a
percorrer para o Absoluto. Percebe-se, de agora em diante, que a religido,
doravante com status de "filosofia da religido", passa a progredir para um
formato da filosofia da vida ética JAESCHKE, 1990, p. 169)!! .

Todavia, essa relagdo problemdtica de medida de forgas entre as
consciéncias ndo é um formato social pleno. A causa dessa tensdo se da pelo
fato de, em um primeiro momento, as consciéncias ansiarem pela “absoluta
autossuficiéncia” de suas necessidades corporais e sensoriais, configurando o
lado mal do conhecimento. Hegel ja aduz no “Preficio” que “o anti-humano,
o animalesco, consiste em ficar no estigio do sentimento, e em s6 poder
comunicar-se através do sentimento” (PhG, § 69; trad. port., p. 68). Mas na
“comunidade absoluta”, o Saber Absoluto, em uma atitude cristd, tende a
“perdoatr” o apego ao sensério, bem como os desniveis de consciéncia, pois ele
tem nocdo de todas as coisas (HARRIS, 1997, p. 482-483).

As consciéncias estio sempre compelidas para um ideal de
objetividade, que ¢ também um ideal de reconhecimento muituo (ou uma
tentativa de compartilhamento do desejo). Essa busca pelo que é moral e
cognitivo ¢ unido no perddo (pois tudo compreender é tudo perdoar). O
perdao ¢ a instancia na qual a consciéncia assimila as contradicdes inerentes as
coisas do mundo e as aceita. Outrossim, o perddao opera um segundo efeito na
consciéncia: por meio dele, a consciéncia identifica todas as determinacoes
externas como reflexos do proprio desejo. A instancia do perdio (que
consegue ver a desintegracdo das coisas pelas contradi¢oes e a vida pulsante
nelas por serem objetos de desejo) € algo proprio do Saber Absoluto. Quanto
mais a consciéncia perdoa, mais proxima do Absoluto ela se encontra
(RUSSON, 2004, p. 66-67). Nas palavras do préprio Hegel, esse “antagonista
imediato” ao espirito (a falta de compreensdo das contradicbes do mundo) ¢é

11 Convém uma explanagdo a respeito dessa assertiva. Walter Jaeschke trata nessa passagem as
relagdes entre religido e vida ética. Justamente neste tdpico, 0 autor também aborda o consércio entre
Estado e religido. Segundo Jaeschke, infere-se da leitura da Constituicho da Alemanha que a
autoridade estatal, apesar de romper com a autoridade eclesial, ndo tarda em precisar da Igreja para
promover coesdo social. No entanto, importa frisar que Hegel (1802/2010, p. 132-140) descreve como a
religido, recrudescida pelos principios individualistas da sociedade civil-burguesa, operou uma
separacéo (cisdo) pela despolitizagdo do cidaddo na Alemanha de seu tempo.
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superado, e o espitito, por sua vez, “redimido pela Ideia divina” (HEGEL,
1990, p. 214).

A capacidade pata o perdido é o que Hegel ira descrever como, em
termos légicos, a Bela Alma, ja presente na obra F¢ ¢ Saber como “poténcia” do
principio protestante de “beleza subjetiva”. Ela também contém um paralelo
com a afirmacio de Jacobi que a consciéncia tetia o direito de perdoar ofensas
(HARRIS, 1997, p. 479). O perdao, que ¢ a manifestacio da compreensio de
que as consciéncias nido estdo no mesmo nivel de apreensio do
reconhecimento, é fundamento para a comunidade (Genzeinde):

E na vida de um povo que o conceito de efetivagio da razio consciente-de-si
tem de fato sua realidade consumada, ao intuir, na independéncia do Outro, a
perfeita unidade com ele; ou seja, a0 ter por objeto, como meu ser-para-mim,
essa livre coisidade de um outro, por mim descoberta — que ¢é o negativo de mim
mesmo (PhG § 350; trad. port., p. 250-251).

Hegel indica que a consciéncia-de-si, identificando uma outra
consciéncia como portadora de valores intrinsecos que devem ser
reconhecidos, garantem a unidade social. Embora a citagdo acima contenha
implicagGes politicas, aqui importa destacar seus desdobramentos religiosos.
Hegel aduz que a fungio da religiao, ao unir povos ou uma nagao, é consolidar
elementos dispares, catalisando pessoas diversas em torno de um Estado. Pela
religido, os espiritos dos povos confluem em um espirito, além de a relacdo
ética adquirir uma forma mais pura e simples, pois é o conteido e o
movimento do espirito que alcan¢am a consciéncia (PAG, §§ 727; 737; trad.
port., p. 489; 495-490).

Tal abstracio, que ¢ o comprometimento das pessoas em aceitar que
existe um espirito publico que as une sob um regime politico, redunda em um
ato com conotagoes civicas, visto que, mediante o culto da religido (que recebe
a restricio qualitativa “da arte” na Fenomenologia), o povo se aproxima de seu
deus como povo ético que sabe seu Estado tanto quanto os atos de governo
como “a vontade e o desempenho de si mesmo”. No terreno do ético, a cisio
se extingue, pois “o Si se sabe um s6 com a esséncia” (PhG, §§720; 722; trad.
portt., p. 485-480).

Aceitar e reconhecer o Outro pela razio resulta de uma aproximacio
a dimensao divina do Saber Absoluto. Essa etapa da consciéncia em eliminar
as separacdes s6 foi efetuada mediante a religidzo. E vilido frisar que a
consciéncia romantica é uma consciéncia religiosa, que se regozija de ter
superado a cisdo entre inclina¢do do pecado e moralidade, bem como entre o
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ser humano e Deus. A comunidade dessas consciéncias é o /cus da vida de
Deus (TAYLOR, 2014, p. 222). Na comunidade, instaura-se um processo de
identificagao dos individuos como membros, os quais aderem, pela fé, a ritos e
compromissos (manifestagoes de busca da consciéncia de si a nivel coletivo)
(RUSSON, 2004, p. 177-178). Os individuos sdo agrupados nessa comunidade
em torno da religido.

A religido é a “perfeicdo do espirito”, ou seu “fundamento”. Embora
ela esteja contida nos momentos anteriores da consciéncia, consciéncia-de-si,
razdo e espirito, os individuos s6 se tornam cientes da natureza religiosa
quando também compreendem todo o seu processo (ROCKMORE, 1997, p.
159-160). Nem sempre, contudo, Hegel teve o mesmo posicionamento quanto
aos papeis dos individuos e Deus dentro de uma relagiao. Enquanto o filésofo
esteve em Frankfurt, sua interpretacdo do cristianismo tornava a reconciliagio
entre humano e divino algo impossivel, dado que a conceptualizacio da
doutrina cristd, para preencher o abismo entre o homem e Deus, se baseava
numa cisdo ainda incontornavel, pois 0 homem tinha que ser dado como um
syjeito, e Deus como um objeto, puro e distante das mdculas humanas. A
partic da  Fenomenologia, o cristianismo se torna, para Hegel, a ultima
aproximacio do Saber absoluto, a figura na qual a consciéncia chega a suptimir
“a distin¢do entre seu Si e aquilo que ela contempla”. O cristianismo, além de
reabilitado, passou a distanciar-se da “positividade” caracteristica das suas
obras de juventude (LEBRUN, 2000, p. 23-24).

Mas Hegel nio aceita a nogdo romantica de uma unidade imediata
dos individuos (enquanto simples associa¢ao de “belas almas” em uma igreja)
com o universal (a crenga na intui¢dao que aspira a um encontro com Deus). O
entendimento, que s6 enxerga a cisio, tende a impor um conteudo “da letra e
arida erudigdao da ortodoxia”, o que s6 faz tornar a sabedoria divina em algo
limitado e finito, que em nada ajuda na reconciliagio dos homens com o céu
(HEGEL, 1990, p. 216-217). Tal unidade da reconciliagdo sé ¢ possibilitada
pela razdo, a qual comporta negacio e separa¢io dentro de uma unidade,
afastando assim a cisdo ocasionada pelo entendimento. Em apoio a este
argumento tem-se que o espirito s6 pode existir quando materializado em
espiritos finitos particulares. O universal deve aceitar “perder” algo de si para
ganhar corpo nas particularidades, e o particular também deve aceitar sacrificar
algo de si para ligar-se ao universal (TAYLOR, 2014, p. 222-223).

O culto ¢ a instancia na qual a consciéncia adquire a compreensio de
que a esséncia divina se lhe tornou acessivel, bem como o fato de que a
divindade se esvazia de sua alteridade estranha e assume o modo de
autoconsciéncia. Neste mesmo culto, Deus é revelado como idéntico a
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autoconsciéncia dos individuos (CHIEREGHIN, 1994, p. 123; 160). E
oportuno afirmar que, em Hegel, a autoconsciéncia do ser divino sé se torna
universal (enquanto comunidade) a partir do reconhecimento da experiéncia da
morte. Assim, ha uma estreita consonancia entre a figura do senhor e do servo,
a qual, no capitulo IV da Fenomenologia, descreve o processo de socializa¢do da
consciéncia, e a morte de Cristo como fundamento da comunidade eclesiastica
(HODGSON, 2005, p. 36).

O desaparecimento da separagiao das consciéncias mediante o ético e
o civico (que sao uma espécie de culto) figura grande avango no percurso ao
Absoluto. O § 677 da Fenomenologia descreve os individuos quando passam a
perceber-se dentro do mundo, agindo como sob os influxos da religido, em
que “o espirito autocognoscente” ¢é “pura consciéncia-de-si”. A religido
manifesta (a offenbare Religion, quando Deus se apresenta as consciéncias — que
sdo espititos finitos — sem a intermediag¢do de simbolos) faz com que os
individuos sejam seguros de si, pois tem-se 0 momento em que a “substancia
se extrusa (aliena) de si e se torna consciéncia de si”’. Quando o sujeito e objeto
sao interrelacionados, num processo em que um se torna o outro, o “espirito
entra no ser-af como sua unidade” (PAG, § 755; trad. port., p. 506-507). Nio é
dificil, aqui, petceber que justamente na religidlo o Absoluto produz um
discurso cujo tema central é o préprio Absoluto, expondo modos nos quais
ele, a0 manifestar-se na experiéncia, transforma-se no objeto da propria
consciéncia (CHIEREGHIN, 1994, p. 137). A religido manifesta é a grande
prova de que: a) a consciéncia agora consegue ser autocognoscente em maior
grau e; b) ainda ha a separacdo entre Deus e individuos, mas ela estd mais
estreita.

A Offenbarung, compreendida em sua totalidade, anuncia que Deus s6
esta presente quando ndo ¢ mais representado (vorgestelli) como esséncia (em
sua poténcia longinqua e infinita) ou como homem (o Jesus histérico). Assim,
a “representacdo” (Vorstellung), que é especifica do divino, expde o préprio
conteddo, nio a partir de uma légica intrinseca, mas de uma imersao no
proprio ser (CHIEREGHIN, 1994, p. 138). Deus nio é mais a figura do todo-
poderoso inacessivel, e o ser humano ndo ¢ mais o sudito indigno. Aqui se
opera um mutualismo intersubjetivo em que Deus e humanidade se percebem
a si mesmos. Nesta intensa atividade (Tazigkei)'?, “o espirito se produz como

12 Para Gerard Lebrun, a atividade (Tatigkeit), empregando termos utilizados por Aristételes, é o
movimento da mudanca (Veranderung), uma evolugdo da “ousia” (causa formal) com a “dinamis”
(possibilidade de mover). Lebrun explicita que, em Hegel, o conteido do pensamento néo é o divino:
divino é a realizagdo no seu conjunto, ou a “energéia” (LEBRUN, 2006.2, p. 276; 279; 292).
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objeto”. E uma unidade que “emerge como obra”, tendo em si o “espirito
universal individualizado e representado (PG, §§ 703-704; trad. port., p. 475-
476; ROCKMORE, 1997, p. 165).

Assim, o relacionamento entre Deus e homem se da por uma larga
via de transito de informacdes entre o divino e¢ o humano mediante a
comunidade (Genzeinde). Esta é a ocasido em que a consciéncia religiosa celebra
a comunhdo com a esséncia absoluta. A comunidade ¢ um arranjo de ritos cujo
proposito é tornar “ato” a identidade com a vida do Absoluto, promovendo
uma identidade grupal que ndo se fia em (ou espera) algo futuro ainda nio
realizado (CHIEREGHIN, 1994, p. 149-150). A filosofia passa a ter total
predominancia nesse estiagio da humanidade, dado que ela desempenha agora
o papel de reconciliar esta fé com a razio (HEGEL, 1990, p. 218). Esta,
portanto, longe de ser extravagante depreender que a religido cristd nio sé
legitima o desejo da consciéncia em sair mundo afora para encontrar o
Absoluto, como também perfaz uma microversio do projeto de passagem da
consciéncia a consciéncia de si possibilitada pela nogao de grupo, pois o
préprio Hegel assim a delineia:

A realidade [...] é que os amigos de Cristo formam uma sociedade, uma
comunidade. Ja observamos que foi s6 depois da morte de Cristo que o espirito
pode vir para os seus amigos, que s6 entdo cles puderam entender a verdadeira
ideia de Deus, ou seja, que o homem em Cristo estd redimido e reconciliado,
pois nele se conhece o conceito de verdade eterna, que a esséncia do homem ¢ o
espitito e que ele s6 alcanga a verdade ao renunciar a sua finitude e entregar-se a
pureza da autoconsciéncia. Cristo, o homem como homem, no qual se
manifestou a unidade de Deus e do homem, mostrou com sua motrte, com a sua
propria histdria, a verdadeira histéria eterna do espitito — uma histéria que todo
homem tem que realizar nele mesmo, para set espirito ou filho de Deus, para
tornar-se cidaddo do seu reino. Os seguidores de Cristo, unidos nesse sentido e
voltados para a vida espiritual, constituem a comunidade que ¢ o reino de Deus
(HEGEL, 2008, p. 277-278).

O retorno ao divino deve ser algo mais que a consciéncia que o set
humano tem de si mesmo. A consciéncia de si ja é capaz desse retorno, pois
adquire a verdade de que esse espirito nao possui outro lugar para desenvolver
a sua autoconsciéncia, j4 que os espiritos finitos sao o seu vefculo para a
autoconsciéncia. Deus agora ndo estda mais longe: a distancia que O separava
dos espiritos finitos ¢ algo da consciéncia infeliz. O salto final da consciéncia
de si é mostrar aos homens que Deus tem de viver Sua vida através deles
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(TAYLOR, 2014, p. 235-236). Deus ¢é agora o Dasein, mas nio como algo
independente dos humanos e autossustentavel (logo, passivel de cisao, como
pensava Kant, mas como realidade independente de qualquer negacio). Tal s6
¢ possivel porque Deus é o conjunto de todas as realidades (WAHL, 1973, p.
12; 21; 34). Aqui o divino s6 é para e no espirito (HEGEL, 1990, p. 223).

Consideragoes finais

A Fenomenologia tenta mostrar que a consciéncia, no seu percurso
que parte da percepciao do mundo pelos sentidos até a compreensdo conceitual
de todas as coisas com o acesso ao Saber Absoluto, é auxiliada por elementos
que sdo externos e autobnomos a ela. Em seus desafios de valorizar a razio e
retirar o entendimento de sua atividade cognitiva, bem como de aprender a
interagit com o Outro visando ao proprio desenvolvimento do seu
conhecimento, a consciéncia nio podera cumprir tais tarefas sozinha: algo
externo precisara vir a seu auxilio. A religido, que possui existéncia autbnoma
e paralela a consciéncia, independentemente se esta progredir ou ndo,
acompanhard a consciéncia, monitorando-a até que ela atinja o Saber
Absoluto. Enquanto conceito, a religido tem seus aspectos e propositos bem
definidos. A citada obra de Hegel também explicita que a consciéncia ndo ¢é
capaz de modificar tais caracteristicas da religido. Isto se da pelo motivo que o
ser humano ndo ¢ o centro da filosofia hegeliana, pois a evolugao da religido é
algo maior do que a evolucdo da prépria consciéncia humana (TAYLOR,
2014, p. 225). Essa independéncia ¢ confirmada pelo fato de a experiéncia
vivida pela consciéncia ser sempre uma experiéncia espiritual (HYPPOLITE,
2003, p. 561).

Se historicamente a religido adquiriu formas diversificadas, tal ndo foi
devido a uma mutabilidade sua, mas um modo como a consciéncia, de acordo
com seus niveis temporais de compreensio, a colocou em pratica. E aqui que
se identifica o porqué de a religido necessitar da consciéncia. A religido, ao ser
parte integrante da constituicio do espirito, necessita de efetividade. A
consciéncia a ajuda nessa tarefa de extrai-la do seu interior e efetiva-la no
mundo. Contudo, importa aqui saber que essa independéncia relativa da
consciéncia mostra que a religido ¢ a consciéncia dentro da consciéncia-de-si
do espirito (ou do Absoluto). Esta consciéncia-de-si, todavia, nido ¢
autossuficiente, devendo ser corporificada na consciéncia humana. A religido
materializada (pela consciéncia na igreja) tera por tarefa a educacio do ser
humano (HEGEL, 1990, p. 214).
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A religido confirma o propésito do Saber Absoluto, que ¢ indicar a
verdade pela percepcio de que a consciéncia-de-si, para tornar-se como tal,
deve compreender ser ela um “eu” que ¢ um “nés” (RUSSON, 2004, p. 207).
Assim, a religido cumpre a “fenomenalizacdo” do Absoluto. Nunca se deve
esquecer que a filosofia possui papel fundamental nesse processo. Ela se
justifica como teologia e teofania, uma vez que a génese da distingao racional é
também génese do divino (FERREIRA, 1990, p. 210). Se a religido, a luz da
Fenomenologia, é o ptoprio espitito que, chegado ao saber de si, busca uma
expressdo adequada a sua esséncia, entdo ela ¢ um recurso que o homem,
como espirito finito, faz para assimilar Deus, assim como ¢ o saber que Deus
apreende de Si mesmo (HYPPOLITE, 2003, p. 565; 569). E o que a prépria
pena de Hegel afirma na Enciclopédia:

Deus é somente Deus ao conhecer a Si mesmo; seu saber de Si é ademais um
autoconhecimento no set humano e também do ser humano acerca de Deus
que se prolonga até o conhecer do ser humano a si em Deus (Eng, 564, An; trad.

esp. p. 587-588).

A religido se faz tio necessiria para concretizar a meta da consciéncia em
atingir o Saber Absoluto, que Deus nio pode esconder-se do ser humano, sob
pena de o Absoluto nio ser efetivado:

Platio e Aristételes ensinam que Deus nio € invejoso e ndo usurpa aos homens
o conhecimento de Si e da verdade. O que seria sendo inveja se Deus recusasse a
consciéncia o saber de Deus? Ter-lhe-ia dessa maneira recusado toda a verdade,
pois s6 Deus é o verdadeiro; alids, aquilo que é verdadeiro e talvez nio patreca
ser nenhum contetdo divino s6 ¢é verdadeiro na medida em que estd fundado
nEle e é reconhecido a partir Dele; [...] (HEGEL, 1990, p. 226-227).

Dessatte, a Fenomenologia concede de forma excedente passagens que
comprovam a funcio pedagégica da religido em conduzir pela mio a
consciéncia em dire¢ao ao Saber Absoluto, expressio maxima da consciéncia
de si. A religido é prova bastante de que a consciéncia sé consegue captar o seu
Si caso lhe sejam concedidas a liberdade para acessar o conhecimento e a
possibilidade de congregar-se com outras consciéncias para que a nogao dessa
interioridade seja depurada e acessada. Longe de ser um elemento que
obscurece a mente humana, em Hegel a religidlo cumpre um papel tio
importante quanto a filosofia para o alcance da razao.
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