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Resumo: A concepgdo habermasiana do papel, do potencial normativo e dos limites da
religido na esfera publica se desenvolve, se transforma e evolui ao longo das diferentes
etapas do seu proficuo pensamento tedrico-critico. Neste artigo, proponho-me a revisitar tal
concepgdo, partindo de sua autoavaliagdo enquanto constelagdo do pensamento pos-
metafisico, atendo-me apenas ao seu inacabado programa de reconstru¢do normativa do
mundo da vida (Lebenswelt) pds-secular em democracias pluralistas, a luz de algumas das
suas contribuigdes seminais e interlocugbes com a teologia politica de Johann Baptist Metz,
aideia de publicidade (Offentlichkeit) e pablicos (publics) de Nancy Fraser e a reformulagéo
do problema das formas de vida social, alienagéo e reificagdo em Rahel Jaeggi (Kritik von
Lebensformen). Proponho, destarte, situar uma teoria critica da libertagdo como um exemplo
concreto particular da critica permanente de formas de vida que nos permitem melhor
explicitar os aspectos comunicativos e intersubjetivos da reprodugéo social e seu potencial
normativo emancipatorio em praticas cotidianas voltadas para o reconhecimento e o
entendimento mituos em solidariedade com os excluidos, suscetiveis de justificagdo
discursivo-normativa numa esfera piblica (Offentlichkeif) tradicionalmente dominada por
interesses oligarquicos, autoritarios e elitistas, como tem sido historicamente o caso do ethos
social brasileiro.

Palavras-chave: Esfera publica, Mundo da vida, Naturalismo, Reconstrugdo normativa,
Religido, Secularizagéo.

Abstract: The Habermasian conception of the role, the normative potential, and the limits of
religion in the public sphere is developed, transformed, and evolves along the different stages
of its theoretical-critical critical thinking. In this article, | propose to revisit this conception,
starting from its self-assessment as a constellation of post-metaphysical thinking, focusing
only on its unfinished program of normative reconstruction of the postsecular lifeworld in
pluralist democracies, in the light of some of the his seminal contributions and interlocutions
with the political theology of Johann Baptist Metz, an idea of publicity and publics of Nancy
Fraser and the recasting of the problem of forms of social life, alienation and reification in
Rahel Jaeggi (Kritik von Lebensformen). | propose thus to locate a critical theory of liberation
as a concrete, particular example of the permanent critique of forms of life which better make
explicit the communicative and intersubjective aspects of social reproduction and their
emancipatory normative potential in daily practices oriented towards recognition and mutual
understanding, in solidarity with the excluded, susceptible to discursive-normative justification
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in a public sphere traditionally dominated by oligarchic, authoritarian, and elitist interests, as
has historically been the case with the Brazilian social ethos.

Keywords: Lifeworld, Naturalism, Normative reconstruction, Public sphere, Religion,
Secularizagao.

1. Teoria critica da religido em Habermas: imaginagdo, constelagio,
reconstruc¢io

O dultimo trabalho de mais de 1.700 paginas em dois volumes de Jiirgen
Habermas (2019) foi anunciado e recepcionado no estilo de uma genealogia,
fornecendo informacdes “sobre como surgiram as figuras dominantes do
pensamento pés-metafisico ocidental hodierno” a luz do “discurso sobre fé e
saber (der Diskurs iiber Glanben und Wissen), emergindo de duas fortes tradicoes
axiais no Império Romano, da filosofia e de sua simbiose com a religido e de
sua seculatizacdo (wie sich die Philosophie sukzessive aus ihrer Symbiose mit der Religion
gelist und sakularisiert haf), acompanhando as transformacdes na ciéncia, no
direito, na politica e na sociedade”. (HABERMAS, 2019, 1, p. 10) Habermas
pode, assim, revisitar seu proprio relato monumental da “tarefa de uma
filosofia que se apega a liberdade racional de sujeitos socialmente
comunicativos”, de modo a esclarecer “o que significa para nés o nosso
crescente conhecimento cientifico do mundo —para nds, enquanto seres
humanos, contemporineos modernos e pessoas individuais” (die Aufgabe einer
Philosophie, die an der verniinfligen Freiheit kommmunikativ vergesellschafteter Subjekte
Jesthalt: Ste soll dariiber anfkliren, »was unsere wachsenden wissenschaftlichen Kenntnisse
von der Welt fiir uns bedenten — fiir uns als Menschen, als moderme Zeitgenossen und als
individuelle Personen<) (HABERMAS, 2019, I, p. 12) Com efeito, o classico de
Martin Jay (1996), originariamente publicado em 1973, Dialectical Imagination)
cobrindo a criagio do Instituto de Pesquisa Social e a primeira geracio da
chamada Escola de Frankfurt j4 antecipara o resgate reconstrutivo-normativo
da imaginacio politico-dialética que seria, a partir de Habermas e mais tarde,
tematizada pela segunda, terceira e quarta geragoes, notadamente a partir de
ensaios sobre a correlacdo entre critica imanente e teconstru¢io normativa
(BENHABIB, 1986; HONNETH, 1995; FORST, 2011) e sobre o uso da
imagina¢do e¢ do imagindrio a partir de Baruch de Espinosa (SAAR, 2013;
2014). Martin Jay recorre, decerto, ao duplo uso kantiano da imaginagdo
(Einbildungskraff) —formas produtivas e reprodutivas da imaginacio—
combinado com o duplo uso (constitutivo e regulativo) da razdo pura
(respectivamente, teorica e pratica): a imaginagdo produtiva, por meio de sua
atividade reprodutiva transcendental ou pura, permite e é viabilizada por uma
unidade focal categoricamente estruturada da consciéncia objetiva. Assim, a

34



Dossié Habermas, Dissertatio - Volume Suplementar 9| UFPel [2020]

imagina¢io produtiva nunca ¢ exaustiva, mas ela é sempre recrutada para a
cognicio, além de, como ressalta Hannah Arendt (2014, p. 80), exemplificar o
juizo e viabilizar o juizo politico (politisches Urteif). A interrupcdo momentanea
da cogni¢dao determinante é o que Kant descreve como jogo livre (frezes Spiel)
das faculdades de imaginacdo com o entendimento (Ierstand), ressaltando que
o jogo livre da imaginagdo apresenta o objeto aos conceitos que estio dentro
do dominio da faculdade de compreender e do proprio entendimento. Para
Kant, a imaginac¢ao reprodutiva ¢ aquela que sintetiza o multiplo da intui¢do
(Anschauung) de acordo com a legislacio do entendimento; é somente depois
que a imaginacdo apresenta a variedade de intuicio ao entendimento e essa
variedade ¢ sintetizada com um conceito que um objeto se torna um objeto -
isto é, um objeto de percepcao. Enquanto a imaginacio reprodutiva é a
capacidade de reproduzir percepcbes empiricas (I orstellungen derivadas da
experiéncia e da intuicdo sensivel), a imaginacdao produtiva se mostra ligada a
uma representa¢ao original do objeto (as representa¢Ges nio sio originadas na
experiéncia). (IKANT, 2001, A 97-102). Assim, podemos enfocar o criativo
programa de pesquisa habermasiano em func¢io de sua teoria pés-metafisica da
acdo comunicativa, destacando o papel, o potencial normativo e os limites da
religido através de suas articulacoes e transformacoes ao longo das diferentes
etapas do seu proficuo pensamento teérico-ctitico. Ao contrario de Arendt,
sabemos que Habermas rejeita o senso estético (enquanto sensus commmunis) do
juizo reflexivo como sendo capaz de justificar (begriinden) o juizo politico, que
deve reivindicar sua validade em termos ético-normativos pela razio
comunicativa. (DE OLIVEIRA, 2016a, p. 121) Ora, uma das intui¢oes da
imaginacdo dialética, segundo Jay, consiste em revisitar as teses originarias da
teoria critica através de uma critica imanente, normativamente reconstruindo
as constelagdes conceituais que guiaram pensadores e cientistas sociais nas
diversas tentativas de reformulagio de um programa de pesquisa
interdisciplinar emancipatério. Proponho-me, destarte, a revisitar a teoria
critica habermasiana da religido, enquanto constelagdo do pensamento pos-
metafisico, atendo-me apenas ao seu inacabado programa de reconstrucio
normativa do mundo da vida pés-secular em democracias pluralistas.
Habermas considera que uma das principais tarefas da teoria critica da
sociedade ¢ a explicitagdo da razdo ou racionalidade comunicativa, que se
distingue da tradigdo racionalista, localizando tal racionalidade em estruturas de
comunicagdo linguistica interpessoal, enquanto agir comunicativo no mundo
vivido e de nossas vivéncias cotidianas (Lebenswelf), ¢ ndo na estrutura do
mundo objetivo ou do sujeito cognoscivel. Essa teotia social promove, assim,
os objetivos da emancipacio humana, mantendo um arcaboug¢o moral
universalista inclusivo (ética do discurso, pragmatica universal, teoria da
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democracia, direitos humanos, justica global e modernidade). (DE
OLIVEIRA, 2016b, p. 169 ss.) Em sua dltima obra, dedicada a meméria de
seu amigo e assistente em Frankfurt de 1966 a 1970, Albrecht Wellmer,
Habermas revisita tal projeto emancipatorio através de constelagdes filosoficas
que pautaram a complexa articulagdo entre concepgoes metafisicas de fé e
razdo e suas novas configura¢cdes no pensamento pés-metafisico. O sentido do
termo Konstellation, ja anunciado no subtitulo do primeiro volume, Die
okzidentale Konstellation von Glauben und Wissen (A constelacao ocidental de fé e saber),
nos remete ao conjunto metaférico de referenciais, assim como um
agrupamento de estrelas no firmamento serviam para orientar viajantes ou
pessoas que transitavam na Antiguidade. Este sentido habermasiano, vale
observar, mostra-se deliberadamente aquém do sentido ctitico-tedrico que
Benjamin e Adorno atribuem ao termo constelacdo, que dada a sua dinamica,
imprecisao e fluidez (na medida em que as mesmas estrelas, aglomerados
estelares e constelagbes estdo, assim como as nebulosas e galaxias, em
movimento constante, embora os antigos acreditassem que nio mudavam de
posicdo), podem ser evocados para justificar, por exemplo, a abordagem
ensafstica, metaforica e aforismatica (Essay, essai) como sendo mais adequada
para a teoria critica do que o tratado (tractatus, Abbandlung, Traktat, treatise,
traité). Mas a concep¢do habermasiana de modernidade enquanto projeto
inacabado se posiciona deliberadamente contra esse sentido esteticista
fragmentario (traindo, segundo Habermas, um senso escatolégico pos-
moderno, ndo necessariamente poés-metafisico) que mereceria um tratamento
mais cuidadoso —o que procurei fazer em outros prolegbmenos para o que
seria uma teoria critica da razdo iddlatra. (DE OLIVEIRA, 2016b, p. 66, 103)
Limito-me aqui a sublinhar que uma teoria critica literdria ndo deveria jamais
ser tomada num sentido oposto ou excludente de uma teoria critica social,
apenas observando que Habermas mantém a sua conhecida diferencia¢do entre
o discurso estético-literario e o discurso filoséfico da modernidade.
(HABERMAS, 1990). Como bem pontuou Graeme Gilloch (2002, p. 30), a
critica imanente estd no cerne da obra de Walter Benjamin, na medida em que
cada significado ¢é transformado e reconfigurado pela leitura e compreensio da
obra de arte (Kunstwerk) em novos contextos ¢ constelagdes historicas:

Como seu ‘arranjo virtual objetivo’, Benjamin (1985, p. 34) escreve: ‘As
ideias sdo para objetos assim como as constelagGes sdo para as estrelas’.
No entanto, Benjamin usa a no¢do da ideia como constelagdo nio
apenas para articular a importancia do padrio de fenémenos por
conceitos, mas também para apontar para as caracteristicas desse
processo. Em uma constelagio de estrelas, os objetos quase remotos se
unem para formar uma figura unica e legfvel, que nio pode ser
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facilmente desfeita. A constelagio envolve uma mudanga passageira,
porém irrevogavel, na percep¢ao dos fenémenos que preserva tanto a
integridade individual quanto a reciprocidade. Portanto, para Benjamin
(1985, p. 34), ‘as ideias sdo constelagGes atemporais e, em virtude de os
elementos serem vistos como pontos nessas constelagdes, os

fenémenos sao subdivididos e redimidos’ (GILLOCH, 2002, p.70 s.).

E consensual entre estudiosos de Adorno admitir que o seu conceito de
Konstellation veio de Benjamin. Segundo Susan Buck-Morss (1979, p. 90),
Adorno retoma a metafora benjaminiana para conceber a tarefa da filosofia
como uma verdadeira constru¢do desmitologizante de “constelacoes
mutantes” (changing constellations), projeto explicitado em sua Dialética Negativa.
O modelo central de uma constelacio pode parecer uma colagem ou uma
montagem artfstica, como argumenta Jason Josephson-Storm (2017, p. 143),
talvez inspirada no teatro brechtiano ou na exposicdo ou apresentacdo
(Darstellung) marxista, mas para Benjamin, o oposto da religio era a superstitio e
nao o desencantamento, a seculatizacio ou o ateismo:

Um pouco de conhecimento do alemio facilita a manutencio dessa
impressdo, porque hoje o alemao usa dois termos diferentes para
traduzir o termo ‘constelagdo’ (constellation) em inglés: Konstellation, que
evoca um arranjo mais neutro, e Stembild (literalmente ‘imagem
estelar’), que evoca a astrologia. Portanto, pode-se supor que, com
Konstellation, Benjamin quis dizer o primeiro, e ndo o dltimo, mas isso
seria um erro. Benjamin conectou a astrologia as Konstellationen e usou a
formulagdo Konstellationen der Sterne quando o fez. De fato, Benjamin
conceituou a constelacgdio ao lado da astrologia e da ideia de
correspondéncias tio cruciais para o esoterismo.

O titulo da dltima obra de Habermas (Auch eine Geschichte der Philosophie)
ecoa, sem duvidas, um titulo com qual deliberadamente faz o trocadilho, a
saber, o livro de Johann Gottfried Herder, Awuch eine Philosophie der Geschichte zur
Bildung der Menschheit, de 1774 (traduzido para o inglés como This Too a
Philosophy of History for the Formation of Humanity, incluido em seus Philosophical
Writings, editado pela Cambridge University Press, 2002). A inversdo assinala,
desde o inicio, a triplice critica habermasiana ao romantismo, ao historicismo e
a filosofia da histéria que, embora tenham emergido em solo alemio no século
XVIII, ainda perpassam muitas das concepgdes de fé e razdo da filosofia e
teologia ocidentais (HABERMAS, 2019, II, p. 390). Herder comegou seu
ensaio com uma pergunta programatica, que nos lembra Rousseau: “Que tipo
de virtudes ou vicios governam os seres humanos o tempo todo e essa
tendéncia nos seres humanos foi melhorada ou piorada com o tempo, ou
sempre permaneceu a mesmar”. Para Habermas (2019, I, p. 75 s.), a metafisica
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teria desempenhado durante séculos o papel pedagogico que seria da moral
teolégica ou religiosa, na medida em que “a metafisica sé apareceu nas
sociedades organizadas pelo Estado no periodo axial” (Adshsenzeit, do oitavo ao
terceiro século antes da era cristd), seguindo a terminologia e a intui¢do
weberiana de Jaspers (1949, p. 316-327), para argumentar que a legitimag¢ao do
Estado no mundo ocidental que outrora coubera a religidio e a teologia no
mundo ctistao,

com a secularizacdo do poder do Estado, a tarefa de legitimar o
governo recai novamente na filosofia: nas democracias liberais, ele
assume as normas constitucionais baseadas na razdo - e, portanto, uma
fun¢do vital, embora ideologicamente sensivel, para a integragio
politica. No entanto, faz diferenca apenas desempenhar tal fungio
latente ou reconhecer as constelagGes sociais nas quais as visdes de
mundo cumprem essa fungio.

Para Habermas, a constelacio que emergiu no Império Romano entre a
filosofia greco-romana e a teologia judaico-crist, levando a sua simbiose nos
séculos seguintes, guiou a relacio entre fé e razdo através dos séculos até
estabelecer “uma auto-imagem secular” (ein  sdkulares  Selbstverstindnis),
dissociada do complexo religioso em dois sentidos: “primeiro, a filosofia
pratica perde seu apoio através da autoridade normativa de uma justica
salvadora; por outro lado, com o desapego do trabalho teérico e a
compreensio filosofica do mundo e do eu do rito, isto ¢, da fonte socialmente
integradora da pratica comunitaria litdrgica, surge a questio sobre qual
conversio religiosa a legitimidade legitima do governo para a forma moderna
de integracdo social da sociedade significa”. (HABERMAS, 2019, 1, p. 101)
Esse foi o caminho preparatério para o pensamento pés-metafisico que, apds
décadas de reflexdo e pesquisa interdisciplinar, Habermas abracou no século
XX, seguindo Kant ¢ Hegel, com uma nova pergunta programatica “se
podemos agora considerar que o longo processo de tradugio esta completo ou
se ndo descartamos uma possivel continuagdao”, concluindo que esta esta longe
de ser uma questio trivial. O sentido habermasiano de “constelagio” se
articula, portanto, com um programa de pesquisa histérico-filoséfica nos
moldes da Konstellationsforschung de seu amigo Dieter Henrich (1991), num
sentido de reconstrugdo historico-normativa que define a “constelagdo
filoséfica” como um conjunto denso de pessoas, ideias, teorias, problemas ou
documentos interagindo entre si, muito proxima da histéria intelectual, da
histéria das ideias e da histéria cultural. Neste caso, apenas a andlise desse
todo, e ndo a de seus componentes isolados, possibilita compreender os efeitos
filoséficos e o futuro filoséfico dessas pessoas, ideias e teorias. Tal defini¢io ja
contém muitas no¢oes problematicas. Primeiro, ¢ importante esclarecer o que
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se entende por “denso”: quando um conjunto é denso o suficiente para ser
chamado de “constelacio” A pesquisa sobre a constelagdo de Jena, por
exemplo, que interessava Henrich (e motivou grande parte da pesquisa
habermasiana sobre Hegel) girava em torno do circulo estudantil kantiano de
Karl Leonhard Reinhold e do famoso S7f# de Tubingen nos anos 1790-1794,
compreendendo estudantes tais como Immanuel Carl Diez, Benjamin Erhard e
Friedrich Immanuel Niethammer, que eram kantianos entusiasmados, mas que
também desenvolveram novos pontos de vista sobre a aplicacio da doutrina
de Kant a teologia e sobre as consequéncias induzidas pelos sistemas de
Reinhold e Jacobi. Nas palavras de Habermas (2019, II, p. 476, 481),

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) reconhece o significado
filoséfico das experiéncias metodicas das humanidades e ciéncias
sociais processadas na histéria e na hermenéutica e também adota a
constelagdo dos conceitos basicos do individual, do particular e do
universal (Konstellation der Grundbegriffe des Individuellen, Besonderen und
Allgemeinen), desenvolvidos pelo historicismo... Até o jovem Hegel
contrasta o sistema de necessidades dilaceradas com a totalidade moral
restaurada pelo Estado, na qual as forcas centrifugas dispersantes,
funcionalmente diferenciadoras e, ao mesmo tempo, isoladas do
transito da sociedade civil organizadas sob o direito civil sao absorvidas
e domadas em sua tendéncia destrutiva.. O uso diagnéstico da
constelagdo conceitual basica do singular, do particular e do universal
(diagnostische  Gebranch der grundbegrifflichen  Konstellation von Eingelnem,
Besonderem  und - _Allgemeinens) deve provar-se nesse fendémeno. Na
descricio de Hegel, pode-se ver a nova dindmica na direcio da
complexidade progressiva, mas também a prioridade avaliativa do
universal sobre o particular e o individual comparativamente negativos.

2. Reconstrucdo normativa, reflexividade e socialidade

A fim de chegar a autocompreensio pos-secular correta da filosofia
ocidental moderna, Habermas segue néo apenas a apropriacio critica que Kant
e Hegel puderam nos oferecer de Aristoteles, Platdo e medievais, mas também
varios dos /nsights especificos que a filosofia ocidental recolheu da tradigdo
judaico-cristd. Assim, o pano-de-fundo metafisico para a renovagdo do antigo
necessitarismo compatibilizado com a ideia de liberdade humana, visivelmente
marcado pela leitura que Hegel faz de Spinoza, propicia, segundo Habermas
(2019, 11, p. 511), a destranscendentalizacdo da subjetividade moderna, na
medida em que “Hegel rastreia os tragos da razdo subjetiva nas contingéncias e
constelagdes da propria histéria”. O conceito de reflexividade, retomado a
partir de uma postura critica imanente e reconstrutiva, pode agora ser
aproximado da discussio contempordnea em epistemologia analitica,
sobretudo quanto ao que torna uma crenga justificada e, uma vez que todo
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conhecimento implica justificagdo, como podemos discutir o que torna uma
crenca moral epistemicamente justificada em vez de almejar um estatuto de
conhecimento moral. O cético moral (aproximando-se de posturas nio-
cognitivistas, contextualistas e relativistas) pode desafiar as tentativas de
reformulacdo da justificacdo para crencas morais, uma vez que nao podemos
simplesmente pressupor uma intuicio moral (fundacionista) que tenhamos
razdes para crer, por exemplo, que a escravidao, o racismo ou a tortura sejam
moralmente errados sem recorrer a uma narrativa justificatéria. (FORST, 2013)
Habermas logra articular o rigor da filosofia analitica para questdes de verdade
e justificacdo com a analise historica e a fenomenologia social da formacdo de
instituicbes e constelaces tedrico-conceituais como o Esclarecimento e a
modernidade, sem recorrer a argumentos metafisicos ou fundacionistas. Nesse
sentido, como observou Denilson Werle com relagdao ao equilibrio reflexivo
em Rawls, Habermas pode recorrer ao artificio da reconstru¢io normativa
precisamente para justificar um procedimento recursivo que apenas se
esquivara do fundacionismo (NOBRE & REPA, 2012, p. 187, 194). A meu
ver, hi um certo sentido de continuidade na reconstrucio normativa
empregada em diversas fases da teoria critica, ndo apenas em Habermas, mas
em autores que, na chamada quarta geracdo, vdo buscar distanciar-se desse
artificio, embora mantendo o seu intento programatico de ctitica imanente da
sociedade e de suas novas configuracdes institucionais. Destarte, uma teoria
discursiva, para além das aporias da reflexividade inerentes ao modelo
coerentista rawlsiano, nos permitiria revisitar os problemas da socialidade das
formas de vida (JAEGGI, 2018) e da ressonancia (ROSA, 2016) como
alternativas ao a/ de sac de modelos teérico-criticos do agir comunicativo, do
reconhecimento e da justificagdo em suas originais criticas aos fenémenos da
alienacdo e da reificacdo na modernidade cultural de nossas democracias. Em
se tratando de uma atualizagio pds-metafisica do modelo reconstrutivo-
normativo, acredito que podemos ainda aprimorar o intento habermasiano de
traduzir em termos concretos o desafio do pluralismo politico em nossas
democracias tdo multifacetadas quanto polarizadas. Portanto, alguns dos
problemas normativos levantados na virada do século pela teoria critica se
referem aos desafios persistentes do historicismo, injustica e neoliberalismo
nas democracias ocidentais, como Habermas (1981), Honneth (1995) e Fraser
(1997) eclaboraram em suas respectivas teorias do agir comunicativo, do
reconhecimento e da paridade participativa, articulando uma critica imanente
a0 capitalismo com uma reconstru¢io normativa do ezhos social e agenciamento
politico, onde se reformula um eu situado em relagdo ao seu Outro concreto
(BENHABIB, 1992), abrindo caminho para as mais recentes formulacdes na
chamada quarta geragfio, por meio de novas abordagens da socialidade
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moderna, como suas reivindica¢des justificativas (FORST, 2011), a critica das
formas de vida (Lebensformen) JAEGGI, 2014), a critica decolonial da ideia
eurocéntrica de progresso (ALLEN, 2016), a critica geneal6gica da imaginacio
politica (SAAR, 2007), uma teoria critica da aceleracdo social e da ressonancia
(ROSA, 2005) e a nova critica da ideologia (Ideologiekritik) (CELIKATES,
2018). Em sua abordagem inovadora dos problemas nao resolvidos de
alienacao e reificagdo nas analises neomarxistas, essas novas vertentes de teotia
critica retomam varios dos temas habermasianos para reabilitar a reflexividade,
os afetos sociais, o imaginario e a imaginacdo para além da colonialidade e de
seus modelos teleolégicos de progresso, politica e historicidade, mostrando em
que sentido ainda podem ser integrados as contribui¢des originais e radicais da
primeira geracdo da Escola de Frankfurt. Assim, o reconstrucionismo e o
experimentalismo podem ser evitados, tanto quanto o historicismo, por um
lado, e o normativismo metodolégico (como o fundacionismo inerente a
maioria das tentativas de uma nova variante da antropologia filoséfica e da
filosofia da histéria), por outro, recorrendo a fenomenologia social da
reflexividade e as atitudes proposicionais em primeira pessoa, tomadas a partir
de uma postura critica imanente e reconstrutiva, semelhante a discussio
contemporinea que estd também ocorrendo na epistemologia social analitica,
em resposta aos desafios normativos do ceticismo e do relativismo epistémico

(CARTER, 2016).

Ora, Habermas concebe a religido como um parceiro no didlogo e apela
por razbes seculares na tarefa democratica dos seus processos de aprendizado,
que devem também incluir a religido. (ARAUJO, 1996) Se Habermas se
mostrou deveras ambivalente para com a religido (ora falando da racionalidade
da religido, ora falando da religido como irracional, seguindo o conceito
tradicional de secularizagdo), é porque reconhece um déficit normativo na
razdo secular (incluindo as suas formulagdes naturalistas), a0 mesmo tempo em
que rejeita toda ideia de filosofia fundamentada ou orientada para a religido e
confia no conceito de tradugio (Ubersetzung), inclusive num sentido metaférico
amplo de traduzibilidade (Ubersetzbarkeid) cultural (HABERMAS, 2002, p. 75
s.), por exemplo, quando pensamos que as versGes gregas das Escrituras
hebraicas, particularmente a Biblia Septuaginta, propiciou a emergéncia de uma
cultura politica judaico-helenistica onde emerge o cristianismo dentro de um
contexto politico-messidnico tio complexo quanto polémico. Ha um
verdadeiro movimento cultural de traducio do exilio babilonico (onde
provavelmente se codificou a Torah em sua versio escrita) até o contexto
alexandrino de Filo e do judaismo helénico, antes de ser combinado com as
diferentes correntes samaritanas, farisaicas, saduceias, essénias, zelotes e suas
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fragmentagoes sectarias dentro do contexto greco-romano da Judeia (ludaea)
do primeiro século (que seria chamada de “Palestina” pelos romanos na
segunda metade do segundo século). (ROMER, 2015) Esse sentido de
hermencéutica profunda deve ser transposto para o desafio de traduzibilidade
da religido na esfera publica hoje, de forma a compreender, para além da
traducao de linguas e conceitos, aspectos culturais, sociais e etnograficos que
variam de um contexto geografico a outro, assim como de um contexto
semantico a outro, respeitando o pluralismo democratico e a irredutibilidade
da teologia a filosofia e vice-versa. (HABERMAS, 2002, 147 ss., 163 s.) As
mudancas de atitude na obra contemporanea de Habermas, sobretudo antes e
depois da outorga do Prémio Kluge em 2015, ja foram bem analisadas e
debatidas em varas interlocugoes (HABERMAS, 2012; CALHOUN,
MENDIETA & VANANTWERPEN, 2013) incluindo as reflexdes criticas
sobre a coloniza¢io do mundo da vida pelo chamado secularismo, no sentido
de evitar que cosmovisGes religiosas prevalecam na esfera publica,
notadamente na educacdo publica e sobretudo em paises onde uma religido
majoritaria poderia monopolizar as doutrinas abrangentes. (BAHRAM, 2013,
p. 316) Assim, as guerras culturais estadunidenses acabaram sendo importadas
por evangélicos brasileiros que tendem a incotrer em posicionamentos
fundamentalistas ao buscar a imposi¢ao do ensino do criacionismo (cria¢ao do
universo em seis dias de 24 horas), da “teoria” do design inteligente ou de
concepgoes pseudocientificas em escolas publicas, exigindo que tais
reivindicagdes normativas sejam devidamente traduzidas — no caso, uma
importacdo indevida do fundamentalismo religioso daquele pais. Mas ha
também exemplos como os da Turquia (pais predominantemente islamico com
um governo secular) ou do Ird (pais teocritico muculmano, onde as
reivindicagdes por mais liberdade religiosa sdo sistematicamente sufocadas),
onde a mesma ideia habermasiana pode ser evocada, em contextos
diferenciados. (ROSATI & STOECKIL, 2013) Foi, com efeito, na
Universidade de Teerd, em 2002, que Habermas (2007, p.129) iniciou sua
Vorlesung “Religion in the Public Sphere” (2006, mais tarde incluida como
capitulo 5 em HABERMAS, 2007, p.129-168) constatando que desde a virada
de 1989-90 a religido assumira “inesperadamente, importancia politica” no
mundo inteiro, citando o fenémeno de desseculatizacio do mundo, de Peter
Berger (1999). Habermas observou que seria possivel falarmos em trés
modelos de secularismo — como substituigdo, expropriacio ou modelos de
seculatizacio disruptivos, declarando que os trés estavam errados por razdes
distintas. “Substitui¢do” refere-se a maneira pela qual as abordagens religiosas
ao pensamento e as formas de vida religiosas foram substituidas por seus
equivalentes racionais. “Expropria¢do” significa simplesmente “assalto”. Em O
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Sfuturo da natureza humana, Habermas descreve como o modelo de substitui¢do
sugere “uma interpretagdo progressista em termos de modernidade
desencantada, enquanto o modelo de expropriacdo leva a uma interpretacio
em termos de uma teoria do declinio, isto é, de uma modernidade
desprotegida. Ambas as leituras cometem o mesmo erro” (HABERMAS, 2003,
p.104). Segundo Habermas, o terceiro modelo, da secularizacdo disruptiva,
inclui instituigbes sociais, como havia sido abordada em sua Teoria da agio
comunicativa, onde a religido é vista principalmente desde uma perspectiva
sociolégica, enquanto modo pré-moderno de integracao social. Desde entdo,
entretanto, Habermas continuou explorando o papel da religido na politica, por
um lado, e as relagbes entre os modos de discurso religioso e filosofico, por
outro. Habermas mostrou-se sistematicamente interessado nas descobertas
cientificas e conjecturas plausiveis sobre a evolucido natural e social, dentro da
qual pode-se também estudar a religido através da “ciéncia da religido”
(Religionswissenschaft, sciences de la religion, religions studies), “fenomenologia da
religido” e “filosofia da religiao” —diferentemente de abordagens teoldgicas
confessionais— assim como o complexo fenémeno da formacio de
um ethos social, através de uma abordagem sistémico-normativa da filosofia
social. Segundo tal concep¢io dual de sociedade (qual seja, tomada ao mesmo
tempo como sistema e mundo da vida), parece-nos trivial ou superficial supor
que o fendémeno da religido estaria apenas relegado a esfera privada como um
fenémeno tipico do mundo da vida em uma sociedade cada vez mais
secularizada e racionalizada (HABERMAS, 2002, p.163s.). Este, de resto, foi
um dos graves erros da associagio quase mecanicista entre esclarecimento
(Aufklirnng) e secularizagdo, progresso da ciéncia e declinio da religido, como
vaticinaram Adorno e Horkheimer com respeito as patologias sociais de um
mundo cada vez mais desmistificado e desencantado com seus préprios
processos de racionalizagdo e modernizagio. Foi nesse sentido que ja explorei,
em outros trabalhos (DE OLIVEIRA, 2016a), problemas de normatividade
com relagio ao naturalismo, correlacionando os horizontes do observador
(terceira pessoa) e do agente moral ou ator social e politico (primeira pessoa),
especialmente como explicitado em seu Zwischen Naturalismus und Religion. De
acordo com esse “dualismo de perspectivas”, argumentei, podemos reconstruir
uma pragmatica da interdependéncia significante comunicativa, intersubjetiva e
co-constitutiva, aplicada a filosofia da religido. Habermas consegue, assim,
integrar as mais recentes descobertas empiricas da pesquisa do naturalismo (em
biogenética, neurociéncia, artificial). inteligéncia, ciéncias cognitivas, biologia
molecular) com os legados filoséficos e culturais tradicionalmente associados a
reflexdes sobre a normatividade inerente as relagGes intersubjetivas no mundo
da vida, atingindo um equilibrio metodolégico mitigado entre relatos
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reducionistas do naturalismo e da normatividade. Tal abordagem permite-nos
reformular a questdo, afinal, o que ¢ religido? Embora eu nio ofereca aqui
nenhuma definicdo desse complexo fendmeno humano, a religido tem sido
definida como uma religagdo continua e abrangente (religare) do eu e dos
grupos sociais a Deus (ou ao divino) e ao mundo, a fim de entender o sentido
humano, ritos, praticas cotidianas e a propria existéncia. Essa ¢ uma
constatacio de um fenémeno tdo complexo e diversificado quanto o
fenémeno religioso universal, geralmente mencionada nos manuais e livros-
texto de ciéncia da religido e filosofia da religido (BRODD, 2018, p.358). Nesse
sentido, a religido refere-se a metafisica, ndo apenas a disciplina metafisica
especial da teologia filoséfica, mas também a metafisica geral, que trata da
questdo do ser e da ontologia, bem como da relagdo desta com a natureza
humana (antropologia filoséfica e psicologia) e a totalidade dos seres
(cosmologia filosofica). A religido ¢, assim, considerada como um sistema
sociocultural de comportamentos e praticas morais, visdes de mundo, textos,
lugares santificados, profecias, rituais e organizacdes que relacionam a
humanidade a elementos sobrenaturais, transcendentais ou espirituais. No
entanto, nao ha consenso académico sobre o que constitui precisamente uma
religido. Considerando que ha mais de cinco mil religides diferentes no planeta,
como seria possivel que todas as religides reivindicassem ser verdadeiras de
forma mais ou menos absoluta ou exclusiva? Se quisermos evitar o
pressuposto hegeliano que faz do cristianismo a religido consumada por
exceléncia (notadamente em suas 1Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion), no
sentido de que o conceito de religido foi completado ou consumado nele,
enquanto vera religio em sua expressio quintessencial, podemos ainda voltar o
objeto ou conteudo da religido contra tal conceito absoluto, na medida em que
a propria religido ndo implica conhecimento absoluto do absoluto, segundo o
proprio Hegel, jd que esse seria o papel da filosofia: o conceito de religiao é o
relacionamento da consciéncia finita com seu objeto absoluto, Deus (na
férmula lapidar de seu contemporaneo Schleiermacher, designando a total
dependéncia do humano com relagéo ao divino), e, finalmente, a unidade entre
eles com base no eu do absoluto, através da mediacio ou autoconsciéncia, a
religidlo na qual esse relacionamento se manifesta plenamente é a religido
consumada (die vollendete Religion) e reveladora (die offenbare Religion). (HEGEL,
2012, p.11) Segundo Hegel, enquanto devir de um objeto da consciéncia
humana, a religido cristd se manifesta, de forma absoluta, como a religido da
revelagio. E nesse nivel problematico das crengas religiosas, que eu tenho
proposto uma reformulagdo do chamado Paradoxo Fundamental da Religido
através das duas premissas:
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(1) Toda religido reivindica ser absolutamente verdadeira.

(2) Na medida em que nio podem todas ser igualmente verdadeiras, as
religides estio fadadas a algum tipo de contradi¢do performativa e estido
todas sob suspeita. (DE OLIVEIRA, 2016a)

Assim, muitos crentes e estudiosos de religides evocam (1) a fim de
ressaltar a universalidade da aspiragdo religiosa entre os seres humanos, para
além das distingdes particulares e, muitas vezes, o fazem com o intuito de
promover o universalismo inter-religioso. Universalismo e particularismo
seriam, desse modo, compatibilizados sem necessariamente recorrer a
argumentos filoséficos ou teérico-conceituais. Por outro lado, muitos ateus e
agnosticos evocam (2) precisamente para justificar a sua descrenca ou
ceticismo em matérias de fé e religiosidade, alegando sobretudo os
condicionamentos de autoengano, ilusio e submissdo irracional a legados
preconcebidos de tradicbes diversas. A minha tese programatica tem sido a de
que podemos recorrer a um perspectivismo pragmatico-formal, como propoe
Jurgen Habermas (2007), e aceitar (1) e (2) tornando o universalismo e o
particularismo aceitaveis e compativeis, sobretudo em nossas democracias pos-
seculares, onde ateus, agndsticos e crentes podem coexistit. No caso de
Habermas, o universalismo moral e o particularismo ético de comunidades e
grupos sociais concretos, religiosos ou nio, devem se mostrar compativeis,
notadamente na esfera publica. (HABERMAS, 2002, p.154 s.) Observa-se, a
propésito, que o atefsmo metodolégico habermasiano seria mais propriamente
caracterizado como um agnosticismo metodolégico, na medida em que seu
ceticismo metddico se orienta contra as posturas metafisicas, ingénuas ou
dogmaticas da suposta cognicdo de Deus ou da divindade. Essa caracteristica
do pensamento poés-metafisico tem sido, de resto, a postura pragmatista
adotada também por John Rawls e pela nova geragiao da chamada Escola de
Frankfurt, em pleno acordo com a epistemologia social e as mais recentes
pesquisas empiricas sobre a socialidade humana, incluindo as ciéncias
cognitivas. (HABERMAS, 2002, p.68; FORST, 2010) Afinal, como disse Ernst
Bloch, nenhum cristio ou judeu crente poderia se esquivar do atefsmo na
medida em que ambos rechacam a idolatria e as diferentes tentativas de
enquadrar “Deus” em quaisquer das inumeras categorias teolégicas e onto-
teolégicas das constelagGes metafisicas que guiaram ou acompanharam o
desenvolvimento de pesquisas filosoficas através dos séculos. Ou, nas palavras
de Meister Eckhart, o crente pode pedir a Deus que se livte de Deus ou de
suas representagoes (inclusive teoldgicas, como sugere a teologia negativa).
(BLOCH, 2009, p.77ff) Com efeito, pensadores tio diferentes quanto
Heidegger e Russell consideraram os argumentos ontolégicos para a existéncia
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de Deus logicamente deficientes ou nio gramaticais. Assim como Russell
tentou reformular e reavaliar inutilmente o argumento ontoldgico de Anselmo
e a versdo oferecida por Descartes de uma maneira que evitasse o conflito,
também Gédel, embora demonstrasse que se a existéncia de Deus fosse
possivel, entdo ela seria necessaria, nio logrou contornar o problema de tomar
“Deus” como objeto légico-semantico, como foi de forma convincente
denunciada como uma tarefa futil por Nelson Gomes (2006, p.99):

Com maior cuidado, caberia dizer que o conceito de Deus é albeio a
légica, cujo objeto é bem outro!l A metafisica pode aplicar 16gica para
tratar da questao de Deus, tal como ocorre em Gédel, em Fithrmann e
em Godel-Anderson, mas ai ndo mais estamos no ambito da légica
pura. Sem o acréscimo de premissas ou postulados adicionais, nio hd
discurso sobte Deus dentro da légica. Nos limites especificos dessa
disciplina, Deus ndo é contingente, necessario ou impossivel. Ali ndo
ha sequer o conceito de Deus, como nio ha tampouco nogdes como
acio e reacdo, moeda ou papeis sociais. Tais ideias pertencem,
respectivamente, a fisica, 4 economia e a sociologia, da mesma forma
que o conceito de Deus é metafisico.

3. A linguistificagdo do sagrado e a colonizagio sistémica do mundo da
vida

Habermas se setve, portanto, do fené6meno histérico da secularizacdo
para expor sua teoria da a¢do comunicativa embasada na reivindicagido de
pretensées de validade que se desenvolvem através do préprio processo de
linguistificagdo do sagrado (Versprachlichung des Sakralen): “nas sociedades
modernas, existe uma expansio do escopo da contingéncia para a interacio
perdida em contextos normativos em que a légica interna da acdo
comunicativa torna-se praticamente verdadeira nas formas de relagdes
desinstitucionalizadas da esfera privada familiar, bem como na esfera pablica
carimbada pelos meios de comunicagio de massa”. (HABERMAS, 1989,
p-403) Na sua dltima obra, Habermas volta a falar da linguistificagio do
sagrado através das constelagGes histéricas de momentos distintos, como por
exemplo, quando os pais da igreja procuram traduzir para a filosofia os termos
teolégicos da recém-nascida religido cristd (sendo a propria tentativa de um
filosofar cristdo imbuido de conceitos platonicos, estoicos ¢ neoplatonicos) até
Agostinho e Tomas de Aquino (com relagio a Aristételes), ou quando Lutero
e Zwingli oferecem suas respectivas interpretacGes de conceitos biblicos e
dogmas cristios como os sacramentos, notadamente o batismo e a cucaristia.

(HABERMAS, 2019, 1, p. 154, 162). Em suas proprias palavras,
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O pensamento de Agostinho marca o inicio de um novo ciclo de
linguistificacdo do sagrado (Versprachlichung des Sakralen) que comegou
com as narrativas miticas. Os significados (Bedeutungen), encapsulados
em formas rituais do manejo evocativo dos poderes de salvacido e
condenagio, foram inicialmente libertados das visdes de mundo miticas
(mythischen Welthildern). Na forma de narrativas (Ergablungen), sem
sacrificar a ancoragem nas formas iconicas de expressio do rito (die
Verankerung in den ikonischen Ausdrucksformen des Ritus), o sagrado (das
Sakrale), por assim dizer, s6 foi aberto a sujeitos que podem dizer
“sim” e “nd0” e que querem se convencer dos motivos. Vimos como a
revolucdo da cosmovisio do Eixo continuou essa linguistificacio do
sagrado (die Welthildrevolution der Achsenzeit diese 1 ersprachlichung des
Sakralen) em conexdo com o processamento discursivo do
conhecimento mundial agora acumulado (akkunmulierten Weltwissens) em
outro nivel cognitivo (HABERMAS, 2019, I, p. 534).

Habermas considera o processo de linguistificacio do sagrado tdo
importante para a dimensao da racionalidade quanto o progressivo e legitimo
processo de deslinguistificacdo das esferas sociais, na medida em que a
economia capitalista ocupa uma posicdo especial entre os sistemas de agdo
funcionalmente especificados das sociedades capitalistas desenvolvidas, pois o
meio do dinheiro deslinguistificado (entsprachlichte Medium des Geldes) permite
que os ciclos econémicos sejam fechados recursivamente em relacio aos
ambientes ndo-econdmicos. (HABERMAS, 2019, II 865 n. 901) A
objetificacio de atitudes alienantes e reificantes, resultantes dos meios de
comunica¢do deslinguistificados (dinheiro e poder) pode ser descrita por
Habermas como uma tecnicizacio do mundo da vida (Technisiernng der
Lebensweli), nao se referindo apenas aos fendmenos patologicos para os quais
reserva o termo “colonizacio” (Kolonialisiernng), mas a propria diferenciacio de
estado e mercado do mundo da vida (Ausdifferenzierung von Staat und Markt aus
der Lebensweliy (HABERMAS, 1, p.143). Assim, a reproducdo cultural, a
integracio social e o desenvolvimento da personalidade podem ser
compreendidos através da a¢do comunicativa, resultando do préprio processo
de racionalidade comunicativa. Afinal, ¢ mister salientar a distingdo que
Habermas elabora entre a racionalizagdo do mundo da vida e a racionalizacdo
sistémica, segundo a qual nem a secularizagio das visdes de mundo
(“racionalizagdo cultural”) nem a diferenciagdo estrutural da sociedade como
tal (por exemplo, movimentos ecoldgicos) seriam patologicas no sentido de
um desenvolvimento defeituoso. Ao contrario, Habermas (1989, p. 652) pode
recorrer ao conceito de linguistificagdo do sagrado a partit de Durkheim,
seguindo um projeto reconstrutivo de Mead, dada a insuficiéncia do primeiro
para explicar a passagem de uma forma de integragdo social a outras cada vez
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mais complexas, transformando a consciéncia coletiva e praticas sociais em
substitui¢do a representacOes e tituais coletivos, pela crescente racionalizagdo
do mundo da vida, através de mecanismos mediados linguisticamente, que se
tornam sobrecarregados e transferem para essas praticas cotidianas processos
comunicativos basicos como o contrato, a promessa ¢ a confianca. Na sua
teoria do agir comunicativo, Habermas segue Durkheim em sua tese da
linguistificagdo do sagrado, assim como também segue Mead para postular a
diferenciacio dos componentes estruturais do mundo da vida (pessoa,
sociedade e cultura), Weber para defender a diferenciacdo das esferas de valor
da verdade, bondade e beleza (modelo aristotélico-kantiano), e Parsons para
esbogar a tese da institucionalizacio do individualismo e da generalizacdo
estrutural de valores. Destarte, a integracdo social e a reproducio cultural se
consolidam a partir de estruturas normativas provenientes da formacdo
discursiva da vontade. Ademais, segundo Berger, aliada a crescente
diferenciacio sistémica, os meios deslinguistificados (do dinheiro, do mercado
e do poder) terminam por assumir cada vez mais as funcdes de coordenar as
acOes, relegando para a periferia do sistema os processos comunicativos
mediados linguisticamente e ocasionando uma reificacdo das estruturas
simbdlicas do mundo da vida, levada a efeito pelos imperativos sistémicos que
se tornam auto-suficientes (HONNETH & JOAS, 1991, p.178). Segundo
Habermas, a possibilidade estrutural da racionalizacio do mundo da vida deve
ser obtida através de uma andlise formal-pragmatica transposta para uma
andlise socioldgica, como exemplificada pelo fenémeno da linguistificagio do
sagrado, na medida em que assegura a estrutura da agdo comunicativa as
condicGes para avaliar a contradicdo inerente entre estruturas do mundo da
vida engendradas linguisticamente e o crescimento da complexidade sistémica
movida pela racionalidade instrumental (HONNETH & JOAS, 1991, p.224).
Como observa Johannes Berger,

A linguistificacio do sagrado no dominio da reprodugdo simbélica (a
familia e a esfera puablica) ¢, contudo, apenas um lado do processo de
racionalizagdo; o outro é a deslinguistificagdo entre as formas de
reprodugdo material -- e nesta se inclui a economia e a administragéo
do estado. Este dltimo se torna o dominio de uma a¢fio racional
orientada a fins que ndo depende mais da linguagem como mecanismo
de consenso (HONNETH & JOAS, 1991, p. 167).

O supracitado Paradoxo Fundamental da Religido pode ser agora
reformulado a luz do paradoxo da racionalizagdo do mundo da vida: esta s6 foi
viabilizada pela modernidade, que também torna possivel a emergéncia ¢ a
proliferacdo de subsistemas cujos imperativos se voltam, em ultima analise,
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contra o préprio mundo da vida (HABERMAS, 1987, p. 186). Assim, convém
postular a paradoxal situagdo da secularizagdo apds a derrocada do socialismo
historico em 1989, ocasionando uma dessecularizagio e uma crescente adesio
a movimentos religiosos no mundo inteiro, impulsionada em grande parte pela
globalizacio no inicio do presente século. Uma condi¢ido pés-secular refere-se,
nos dias de hoje, a ideia de uma modernidade tao deficitaria quanto inacabada,
abrigando novos didlogos interculturais e interreligiosos, permitindo uma
coexisténcia tolerante entre as esferas da £é e da razao (Glanben und Wissen), em
processos de aprendizado e entendimento mutuos. Nesse sentido, Habermas
defende que os religiosos e os seculatistas nao deviam se excluir, mas aprender
uns com os outros e coexistit com tolerancia. Mas Habermas (2008, p. 29)
observa, com propriedade, que faz-se necessaria uma distingio histérico-
cultural entre sociedades que vivenciaram a secularizacio vinculada a
modernidade, Esclarecimento, racionalizacio e movimentos culturais do
capitalismo ocidental (sobretudo em pafses europeus, EUA, Australia, Nova
Zelandia etc) e sociedades em que ndo houve uma experiéncia histérica de
secularizacdo mas houve outras formas de religiosidade institucionalizada e de
novos movimentos religiosos (como a América Latina e alguns paises
islamicos). Segundo Habermas,

a consciéncia publica na Europa pode ser descrita em termos de uma
“sociedade pos-seculat” (postsikularen Gesellschafl), na medida em que
atualmente ainda precisa se “ajustar a existéncia continua de
comunidades religiosas em um ambiente cada vez mais secularizado” A
leitura revisada da hipdtese de secularizacdo se refere menos a sua
substancia e mais as previsdes sobre o futuro papel da religido. A
descricio das sociedades modernas como pés-seculares refere-se a uma
mudanca na consciéncia que eu atribuo principalmente a trés
fenémenos: Primeiro, a ampla percepciao desses conflitos globais que
muitas vezes sdo apresentados como dependentes de conflitos
religiosos muda a consciéncia publica. A maioria dos cidaddos europeus
nem precisa da presenca de movimentos fundamentalistas intrusivos e
do medo do terrorismo, definido em termos religiosos, para
conscientiza-los de sua propria relatividade no horizonte global.
Segundo, a religido esta ganhando influéncia nido apenas no mundo
inteiro, mas também nas esferas pablicas nacionais... Seja a disputa pela
legalizacio do aborto ou da eutandsia voluntaria, sobre questdes
bioéticas da medicina reprodutiva, questdes de protecio animal ou
mudanca climdtica — sobre essas e outras questdes semelhantes as
premissas divisérias sdo tdo opacas que ndo sdo de forma alguma
resolvidas desde o inicio por recurso as intuicbes morais mais
convincentes.

O terceiro estimulo para uma mudanga de consciéncia entre a
populagdo ¢é a imigragio de “trabalhadores convidados” e refugiados
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especificamente de paises com antecedentes culturais tradicionais... Em
sociedades como a nossa, que ainda estio presas ao doloroso processo
de transformacio em sociedades imigrantes pds-coloniais, a questdao da
coexisténcia tolerante entre diferentes comunidades religiosas ¢é
dificultada pelo arduo problema de como integrar socialmente as
culturas imigrantes. Ao lidar com a pressao dos mercados de trabalho
globalizados, a integragio social deve ter sucesso mesmo sob as
condig¢bes indignas da crescente desigualdade social (HABERMAS,
2008, p. 22s).

Assim, a linguistificacio do sagrado pode retornar a esfera publica,
tendo partido de sua formulacio originaria de um processo de secularizacio
inseparavel dos processos de modernizacdao ocidental e agora entendida como
o mais recente estagio dentro de um processo geral de evolugido social, dentro
do qual podemos também situar as mudancas na ideia habermasiana de
publicidade (Offentlichkeif). Originaria de sua interpretagio historica do espago
kantiano de razdes vivenciado num ambiente revolucionario burgués
(HABERMAS, 2014), a concepcao habermasiana de esfera publica
(Offentlichkeit) pode acatar as criticas e contribuicbes dos publicos (publics)
contra-hegemonicos de Nancy Fraser, que denunciou a esfera publica burguesa
como sendo ainda discriminatéria de mulheres e de outros grupos
historicamente marginalizados, ocultando formas de dominacido patriarcal e
economica. Fraser desmascarou o pretenso universalismo eurocéntrico de
homens brancos burgueses que podiam se servir dessa rede secretamente
ideoldgica de clubes e associacoes (filantropica, civica, profissional e cultural)
como um verdadeiro “campo de treinamento” e “base de poder” para evitar
que “outros grupos articulassem suas preocupacoes particulares” (FRASER,
1992, p.139-142). Habermas logra, nesse sentido, transcender as aporias
liberais e pds-modernas opondo a privatizagio da vida religiosa a sua
fragmentagdo relativista, assim como os classicos dilemas e paradoxos
decorrentes de concepgdes tradicionais do universalismo moral e do
particularismo ético, traduzidas pelas mais diversas tradigdes judaico-cristds em
suas conflitantes interpretacdes opondo Jerusalém a Atenas (HABERMAS,
2019, 1, p.177).

Habermas segue de perto o projeto de uma teologia puiblica que
mantém uma intetlocu¢do aberta com leituras heterodoxas e liberais da
tradigdo judaico-cristd, sobretudo com a teologia politica de Johann Baptist
Metz, que o inspira em seu resgate de discursos anamnéticos (anammesis,
rememoragdo da fé e simbolos, credos crengas historicamente compartilhadas
através dos séculos), que incluem também a moderniza¢io da fé num mundo

da vida pos-secular (HABERMAS, 2002, p.150) Cabe ressaltar que o sentido
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original do dictum de Tertuliano (na verdade, uma pergunta retdrica, “o que tem
Jerusalém a ver com Atenasr”) seria bem mais proximo das leituras
apologéticas de nossos evangélicos fundamentalistas (que responderiam com
certeza absoluta: “nadal”) do que dos tedlogos liberais, que como Metz e os
liberacionistas, interessam a Habermas e traduzem a concep¢ido de
espiritualidade poés-secular. O processo histérico de rememoragdo, recepgao,
transmissao e interpretacio de tradi¢Ges, tanto para Metz como para
Habermas, passa pela critica historicizante da razdo, sempre guiada por
diferentes constelagbes do pensamento, problematizando a oposi¢io
metaffsica platonica entre anammnesis e logos. (HABERMAS, 2001, p.175 ss.)
Assim, a maneira mais razoavel de compatibilizar a cosmovisio e a teologia
judaico-cristas com as descobertas e teorias cientificas contemporineas passa,
inevitavelmente, pela revisio da maneira como as crencas religiosas sio
formuladas ou, na linguagem de Rudolf Bultmann, proclamadas, anunciadas ou
professadas enquanto simbolos, credos ou dogmas. (HABERMAS, 2019, 1,
p-495; 11, p.99) Tedlogos liberais como Jirgen Moltmann tém argumentado de
forma consistente e defensavel que é possivel, sim, fazer teologia hoje sem
recorrer ao que Martin Heidegger rechacou como onto-teologia, empregando
uma terminologia kantiana para aludir a formas pré-modernas de metafisica,
que pressupunham a existéncia de Deus como a de um ente dentre outros ou
ainda reduzindo o Ser de Deus a sua esséncia ou presentificacio. (CAPUTO,
1993) Analisando o contexto histérico-conceitual que culminaria com a
concepeio judaico-cristd de revelagio em oposicdo a concep¢des iddlatras
(animistas, politefstas e outras embasadas na supersticdo e no medo imbuidos
por tiranos e sacerdotes), um pensador como Bloch (2009, p.7ss.) pode, com
efeito, argumentar que as béncdos das colheitas no antigo Oriente eram
atribuidas a Baal e aos deuses (baalim) pagios, nio ao Deus redentor, YHWH
(tetragrama em hebraico para aludir ao inefavel “nome de Deus”), o libertador
que se revela no Exodo como o unico e exclusivo Deus de Israel e depois
como salvador da humanidade: “Somente um ateu pode ser um bom cristio;
somente um cristdo pode ser um bom ateu”. Tanto no judaismo antigo quanto
no cristianismo, hd uma clara reivindicacdo ético-normativa da relacdo
intersubjetiva no servico a esse Deus e seu reinado espiritual, utdpico e
transformador da realidade social vigente. Varios tedlogos que adotam o
método histérico-critico constatam que hd, com efeito, uma conexdo entre
YHWH e o estabelecimento da monarquia israelita ¢ a partir desta se
desenvolve a concepgdo histérico-cultural de um messianismo politico e uma
ética da reciprocidade. (ROMER, 2015, p.248) Destarte, a concep¢ao judaico-
cristd favorece interpretacdes pluralistas de seu material teoldgico, em
constante interlocu¢do com as culturas e processos civilizatérios, incluindo as
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mais diversas tradi¢oes da filosofia greco-romana. A prépria concepgio de
uma esfera pablica cada vez mais abrangente e inclusiva reflete, outrossim,
legados da tradicdo judaico-cristd e os processos imanentes de secularizacdo
que nos conduzem a novas constelacdes da universalidade e publicidade da lei
(Allgemeinkeit und Offentlichkeit der Gesetze) em sociedades democraticas pos-
seculares. (HABERMAS, 2019, II, p.89)

4. O Déficit Fenomenologico da Teoria Critica: Justiga como Libertagdo

A partir de uma critica imanente do efbos social brasileiro —
particularmente, do nosso jeitinbo brasileiro em seu entrelacamento sistémico-
interpessoal—, gostaria de concluir com alguns prolegébmenos para o que seria
uma teoria critica da libertacio, seguindo as contribui¢cdes seminais nao apenas
da primeira geracdo da Escola Frankfurt, mas de autores como Habermas,
Honneth, Forst e as novas constelacbes da chamada quarta geracdo. Assim
como as narrativas de justificacio normativa permite-nos defender uma
concepeao de “justica como libertagdo™ (justice as liberation), também as ideias
basicas de entendimento e reconhecimento mutuos dido continuidade as
primeiras apropriacoes criticas do pensamento frankfurtiano no petriodo da
ditadura militar no Brasil (1964-1985). (DE OLIVEIRA & DUTRA, 2018)
Estou assumindo a asser¢do de Horkheimer (1972) de que a teoria critica é a
unica forma de filosofia social e politica que faz jus ao seu argumento critico
denunciando injusticas, desigualdades e a negacio de reivindicacoes
emancipatorias dentro do proprio tecido social de institui¢oes, organizacoes e
relagbes humanas em geral, cristalizada pela ideia de libertacio
(Befreiung). Recordo, en passant, que foi no mesmo ano em que o autor da teoria
da “justica como equidade” (justice as fairness) publicava a sua obra-prima em
Harvard, em 1971, que a Teolggia de la liberacion aparecia na América Latina,
como resultado de movimentos sociais, que inclufam as comunidades eclesiais
de base e grupos religiosos, mas também movimentos camponeses, operarios ¢
estudantis que resistiam a onda de golpes militares e intervengoes violentas que
assolaram o nosso subcontinente depois da Revolu¢io Cubana de 1959
(GUTIERREZ, 2000). A razio anamnética nos lembra ainda que foi a
recepgio teoldgica da ideia hegeliana de libertagdo — Befreinng, como aparece na
Filosofia do Direito, foi sistematicamente explorada por Honneth (2007) — em
autores como Hans Kiing, Wolthart Pannenberg ¢ Moltmann que viabilizou a
conexdo liberacionista com a recepgdo reconstrutivo-normativa de autores
como Habermas ¢ Honneth em suas respectivas apropriagdes tedrico-criticas
da Sithichkeit hegeliana (HABERMAS, 1971; HONNETH, 2011).
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Ademais, o déficit fenomenolégico da teoria critica prepara o terreno
para uma teformulagdo de uma teoria critica decolonizante, pata além das
limitacGes e narrativas impostas pelas leituras eurocéntricas tradicionais que
pressupunham o universalismo hegeliano (tanto sua visio do cristianismo
triunfante quanto o seu ocidentalismo colonial e imperial, capaz de asserir em
tom catedratico que a Africa permaneceu num estado de infantilidade e
bestialidade — termos frequentemente empregados para adjetivar escravos no
Brasil) como quadro referencial histérico ou como metanarrativa do progresso
humano. (ALLEN, p.30, 53, 164) Em outro trabalho (DE OLIVEIRA &
DUTRA, 2018), ja mostramos que uma fenomenologia afro-brasileira da
libertacdo pode traduzir, precisamente no sentido habermasiano de um
construcionismo social fraco, uma abordagem pés-colonial capaz de mitigar e
mediar algumas das reivindicacGes objetivistas do marxismo (fortes demais,
segundo Habermas, reminiscentes de um positivismo e naturalismo
objetivantes) e algumas das representagoes subjetivistas (fracas demais, como a
maioria das versGes de estudos pds-coloniais e culturais que, na analise de
Habermas, terminam numa sjppery slope pés-moderna em dire¢do ao niilismo e
relativismo) (HABERMAS, 1990). Observo ainda, er passant, que embora
possamos acatar a diferenciacdo entre “decolonial” e “descolonial”, no sentido
explorado por Mignolo (2005) de que o segundo indica uma superacio do
colonialismo, enquanto o primeiro procura transcender a “‘colonialidade”
enquanto correlato sinistro da modernidade, ¢ mister recordar que varios
escritos liberacionistas dos anos 1970s ja apontavam para essa critica
desconstrucionista do capitalismo eurocéntrico, onde o coup de dés da
déconstruction pode ser entendida como uma radicalizagio critico-genealogica
desideologizante, para além das reivindicagées normativas de narrativas pos-
coloniais e pés-modernas (DUSSEL, 2015; DE OLIVEIRA, 2016).

Nesse sentido, o futuro da filosofia da libertagdo na América Latina
depende do proprio destino da social-democracia, enquanto permanecer
vinculada ao capitalismo globalizado das sociedades democraticas emergentes,
mas também aberta a sua prépria construcdo a partir de baixo, from below,
através de narrativas historicamente situadas de auto-emancipacio ¢ auto-
asser¢do, em meio a todas as crises politicas, sociais ¢ econémicas como a que
hoje atravessamos frente a ameagas necofascistas ¢ da extrema direita. Na
medida em que ndo hia compromisso ontolégico com um universalismo
essencialista nas identidades diaspéricas pan-africanas, defendemos um
perspectivismo pragmatista em termos fenomenoldgicos semanticos (REHG
& BOHMAN, 2001), como wuma autocompreensio afro-brasileira
(Selbstversteben) de identidade e multiculturalismo visando desconstruir os mitos
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ideoldgicos, alienantes e reificantes da “democracia racial” (um legado
moderno colonial de pseudoteorias cientificas e histéricas de raca) e narrativas
libertadoras (como as grandes narrativas eurocéntricas de liberdade, incluindo
o proprio colonialismo, correlato ao capitalismo e a ideia eurocéntrica de
modernidade), sem ser reduzido a qualquer visdo anarquista, libertaria,
comunitarista ou niilista (DE OLIVEIRA & DUTRA, 2018). Assim como
houve uma mudanca acentuada na abordagem de Habermas dos aspectos
sistémicos colonizadores da Lebenswelf, em parte respondendo as criticas de
Honneth quanto a abordagem sistémica da paradoxal coloniza¢do do mundo
da vida (na medida em que denunciava a reificacio modernista e sua
racionalizagdo alienante, a0 mesmo tempo em que celebrava o potencial
normativo de seu inacabado projeto nas sociedades capitalistas tardias), o
déficit fenomenoldgico da teoria critica também foi sutilmente elaborado pela
critica de Rahel Jaeggi as formas de vida (Lebensformen) alienantes e reificantes,
entendidas como caracteristicas entrelacadas no mundo concreto de praticas,
institui¢ces e interacSes sociais que tecem tais relagdes humanas sem se afastar
do solo imanente da critica social nem sucumbir as oposi¢Ges sistematicas
habermasianas de ética 2 moralidade — ou da boa vida aos principios morais ou
do direito ao bem (JAEGGI, 2015, p.13). Jaeggi defende, portanto, uma
concepeio fenomenoldgica da socialidade, co-constitutiva do eu e do mundo
da vida, permitindo uma visdo entrelacada desse conjunto inerente de praticas
(Biindel von Praktiken) aplicado a conexdes reciprocas cujas agdes denotativas
orientacao refere-se a formas de vida como formacgdes coletivas, como sinais
da coexisténcia de ordens humanas ou como um modo de vida que nio se
refere a apenas uma pessoa, mas contribui decisivamente para fechar a lacuna
entre trocas reversiveis de socialidade em primeira e terceira pessoa na propria
fenomenalidade da Lebenswelt JAEGGI & CELIKATES, 2017). Na medida
em que se baseiam em praticas sociais compartilhadas relacionadas a pessoa
normativa e suas formagdes co-constitutivas (ou seja, como individuos e como
seres sociais, sempre ja incorporados e inseridos em contextos sociais,
institucionais de significados e relagdes de vida), o modo de vida de um
individuo indica que ela também tem uma imersdo e participagdo pré-tedrica
em uma pratica coletiva institucional que molda seus atos individuais,
incluindo suas reivindicagSes hibridas, auto-identificadas porosa e
normativamente, sem que nenhuma forma compartilhada de vida seja
possivelmente reduzida a uma forma privatizada (assim como funciona o
argumento de Wittgenstein contra a linguagem privada), solapando o ideal
liberal do estado constitucional como uma coexisténcia eticamente neutra de

diferentes formas de vida (ALLEN & MENDIETA, 2018).
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Decerto, a reconstrucao normativa mostrou ser uma ferramenta util
pata reformular a andlise liberacionista de inspiracio marxista na critica pos-
colonial e imanente ao capitalismo global de hoje e aos arranjos institucionais
(incluindo as estruturas tradicionais de familia e género, e sua
interseccionalidade com a etnia e a teoria critica racial). Uma critica genealdgica
liberacionista do capitalismo periférico autoritario implica uma “ontologia
histérica de nés mesmos”, enquanto sujeitos de verdade, poder e ética nos
modos de ser autoconstituintes que caracterizam o destino da modernidade na
América Latina, desde a teoria da dependéncia (Fernando Henrique Cardoso,
Theotonio dos Santos e Celso Furtado) e a teologia da libertagio (Rubem
Alves, Gustavo Gutiérrez e Leonardo Boff) nas décadas de 1960 e 1970 até as
reivindicagSes normativas dos novos movimentos sociais que lutavam contra a
agenda neoliberal coincidindo com o fim dos regimes militares na década de
1980 e com a transicdo para a democracia nos anos 90. (HABERMAS, 2002,
p.165) E contra esse contexto dindmico de desafios criticos e globais que
podemos hoje situar os movimentos diaspéricos afro-brasileiros e as lutas
decoloniais com reivindicagbes interseccionais de género e etnia, nas
“perspectivas transnacionais” de estudos culturais (BAUBOCK & FAIST,
2010) que exploram a dinamica cultural das migragcdes globais e suas
contribuicdes enriquecedoras para as praticas libertadoras de regimes
opressivos e autoritarios, através das reivindicacdes normativas de auto-
identidade e emancipac¢io. Tal esbos filoséfico de libertacdo nos lembra ainda
que o Brasil nunca experienciou uma revolu¢do civil, um movimento
intelectual e cultural como o Hluminismo, nem qualquer versdo de liberalismo
politico ou regime republicano — conservador ou nido — antes de nossos
ultimos trinta anos de uma gradual experiéncia democratica. As reivindica¢Ges
normativas de libertagdo hoje parecem muito mais proximas dos apelos dos
anos 70 e 80 a resisténcia e a critica do status quo (de um regime militar que
permaneceu no poder por 21 anos), na medida em que trabalhadores
brasileiros e todos os representantes dos segmentos menos favorecidos, os
marginalizados, os sem-teto urbanos e os sem-terra rurais, se unem hoje a
feministas ¢ ativistas LGBTQ e aos que ainda lutam pela emancipa¢io negra e
pelo empoderamento de grupos indigenas. Com efeito, o ensaio de Herbert
Marcuse (1969) que inspirou, em grande parte, os movimentos liberacionistas
no auge dos movimentos estudantis em toda a Europa, Brasil e EUA, podia
entdo ser invocado como um marco profético importante, a medida que as
liberdades civis estavam se tornando cada vez mais inclusivas. Nas palavras de

Marcuse (2005, p.141),
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E certo que a liberdade também é uma libertacio (Befieinng) — o homem
se libertando de todos os determinantes ‘empiricos’ da vontade, a
libertagio da pessoa da dominagio da sensualidade que entra na
constituicdo do animal humano como um “ser criado” — mas essa
libertacdo deixa todos os tipos de servidio real intocados.

Marcuse seguiu seus colegas de Frankfurt, Adorno e Horkheimer, em
sua ctitica a instrumentalidade como a forma mais difundida e poderosa de
dominagdo do capitalismo moderno, mas também acreditava na libertacdo
social como uma restauracdao utdpica da harmonia da existéncia e da natureza
humanas. Habermas (1970) elaborou uma critica contundente de Marcuse em
seu texto seminal “Tecnologia e ciéncia como ‘ideologia™ (Technik und
Wissenschaft als “Ideologie™), no qual oferece sua primeira critica a concepgao de
Max Weber da acio racional orientada a fins (zweckrationales Handeln) e também
sinaliza sua virada lingiifstica e pragmatica, muito inspirada e guiada por sua
interlocu¢do com Karl-Otto Apel, especialmente pelas exploracdes semanticas
transcendentais de Peirce, Wittgenstein, Husserl e Heidegger. (APEL, 1973) Se
Habermas péde abandonar, no inicio dos anos 70, o paradigma de producio
de inspiragdo marxista e a Ideolggiekritik original da Escola de Frankfurt para
postular uma teoria da acdo comunicativa (Rommunikatives Handeln) embasada
em uma sofisticada concepcdo de reproducdo social no mundo da vida
(Lebenswelf), enquanto alternativa a teoria dos sistemas de Niklas Luhmann e as
teorias de acdo e inspiradas na acdo instrumental (zzstrumentelles Handeln)
weberiana, ele inaugura uma nova articulagdo entre a ética do discurso
(Diskursethik), de inspiragio apeliana, e suas reformula¢des de autonomia,
cultura politica e formas de vida social (Lebensformen) nas praticas cotidianas, de
modo que a¢des e discurso pudessem ser agora concebidos juntos, em seus
aspectos social e linguisticamente constituidos de normatividade gramatical,
sintatica e pragmatica. (APEL, 1998) Segundo Habermas, ndo se pode explicar
a socialidade do mundo da vida sem pressupor sua co-constitui¢do lingtistica e
intersubjetiva com a alteridade dos sujeitos sociais da fala e dos atos. Acima de
tudo, tratava-se para Habermas (1984, 1989) de opor o novo paradigma
linguistico da Lebenswelt as concepgbes solipsistas e dualistas de modelos
contratualistas e a0 monismo determinista das teorias sistémicas sociologicas,
de modo a abordar imediatamente as reificages tecnolégicas do capitalismo
tardio e os desafios normativos inerentes a uma teoria da agéo interpretativa ¢
de uma cultura politica puablica nas democracias liberais (em termos
hermenéutico-rawlsianos). De fato, através das centenas de obras e autores
citados nos dois volumes de Theorie der kommunikativen Handelns, os nomes de
Marx, Durkheim, Mead, Parsons e Weber ocuparam um lugar de destaque,
mas também a modernidade e a racionalizagdo passavam a ser exploradas em
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suas estruturas de significado profundo nas sociedades democraticas liberais.
(HABERMAS, 2019, 11, p.660) Esse, pode-se dizer, foi o inicio do que setia
manifesto como déficit fenomenoldgico na teoria critica, na medida em que
relatos objetivos de terceira pessoa da socialidade tendem a eclipsar a
familiaridade que sempre é dada como certa no mundo social (Zaken for granted,
em “nosso” mundo compartilhado e intersubjetivo de primeira e segunda
pessoas), tanto no mundo da vida quanto como formas de vida social. O
segundo volume de Habermas (2017) com suas reflexdes amadurecidas sobre
o pensamento pos-metafisico (Nachmetaphysisches Denfken, originariamente
publicado em 1988), além de consolidar o primado da pratica sobre a teoria
(transcendendo radicalmente as abordagens tradicionais da filosofia e da
metaffsica, mas de forma muito préxima da primazia da orthopraxis sobre a
ortodoxia na teologia da libertacio), acaba ajudando a preencher essa lacuna.
Pode-se falar de uma mudanca de paradigma das visées de mundo metafisicas
(Weltbilden, Weltanschaunngen) em direcdo ao mundo da vida (Lebensweli), com os
significados implicitos que acompanham o pensamento e a a¢do cotidianos
como conhecimento de fundo, como haviam sido delineados em seu wagnum
opus (HABERMAS, 1984, 1989) e podem ser resgatados em atos performativos
de atores sociais num mundo da vida pés-secular (HABERMAS, 2019, II
p-198) Se Habermas (1992, p.18) pode dizer com ousadia, ainda no primeiro
volume sobre o pensamento pés-metafisico, que “o mundo da vida deve ser
defendido contra a alienacio extrema nas maos das intervencdes objetivadoras,
moralizadoras e estetizantes de culturas especializadas”, agora a fortiori pode
analisar a Lebenswelt como “espaco publico de razbes” (dffentlicher Raum der
Griinde) onde o sentido performativo do que ¢ subjetivamente vivido, a ligacdo
intersubjetivamente vinculativa e o que se acredita ser objetivo (der Performative
Sinn des subjektiv Gelebten, des intersubjektiv 1 erbindlichen und des als objektiv
Vermeinten) nas reivindicagoes de validade se reunem através da comunicagio
linguistica. Nas suas proprias palavras,

Portanto, o mundo da vida descrito fenomenologicamente (die
phénomenologisch beschriebene Iebenswelf) também pode ser entendido como
um pano de fundo da acdo comunicativa (Hintergrund kommunikativen
Handelns) e se referit  a  processos de entendimento
(Versténdigungsprozesse). O foco do horizonte do mundo da vida néo é
mais a vida da consciéncia de um ego transcendental como em Husserl,
mas a relagdio comunicativa (die kommunikative Beziehung) entre pelo
menos dois participantes, alter e ego. Para os dois participantes da
comunica¢do, o mundo da vida se abre como o horizonte
arbitrariamente expansivel que os acompanha, apenas implicitamente
presente, no qual o encontro atual estd localizado nas dimensodes do
espago social experimentado e no tempo histérico vivido, que também
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estdo presentes apenas de forma performativa (HABERMAS, 2017,
p.78).
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