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Resumo: O presente trabalho aborda a concepgao de espago publico, conforme apresenta Arendt em sua
obra A Condigdo Humana (1958), discutindo a importancia deste espago para a manutengdo da
Democracia. Também seré abordado como ocorre o surgimento de desenvolvimentos populistas quando
nao é conferida a devida importancia a este espago para a participagao politica dos cidadéos.
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Abstract: The present paper addresses the Hannah Arendt’s conception of public space, in her work The
Human Condition, and discusses the importance of this space for the maintenance of Democracy. It will
also be addressed the way by which arise developments such as the Populism when the political
participation of the ordinary citizen is not given its due importance.
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1. O Espago Publico

O espago publico politico ¢, de acordo com o que Hannah Arendt
(1906-1975) escreveu em A Condi¢ao Humana (1958), o lugar que surge quando
os homens se reunem “na companhia uns dos outros” e que “evita que
colidamos uns com os outros” (ARENDT, 2007, p. 62). A autora utiliza a
expressdo “publico” para referir-se a0 mundo em que se vive, como um espago
limitado e vinculado a atividade humana. Ele torna-se também “politico”
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quando a relagdo interpessoal estd voltada aos “assuntos humanos™? Isto é, que
ndo seja interessada em tépicos particulares, pessoais, como ocortre no comércio,
por exemplo.

A esfera puablico-politica é o espago no qual acontece o debate: a
relagdo entre os humanos, enquanto cidaddaos, em que eles se ouvem
mutuamente, expoem as proprias opinides sobre os temas de preocupagio do
grupo, referentes a organizacio da comunidade, a preserva¢io do entorno. Em
outros termos, deliberam sobre o que possa configurar a necessidade de decidir
e de agir, necessarias a uma boa convivéncia humana (ARENDT, 2007, p. 62).
E esse é campo no qual Arendt situa a atividade politica. Em outros termos, esse
espaco ¢ o lugar onde acontece o fazer politico. O humano habita outras esferas,
como: a privada, da subsisténcia (Jabor); a pré-politica, da formacio (educacio e
escola) e do elaborar artificios (work). Além destas, ha aquela do social, um
hibrido que combina o privado e o publico (com énfase no primeiro): a da vida
cotidiana além do lar, da escola e da fabrica. Por exemplo, ruas, pragas, bares,
lojas, bancos sdo “espagos sociais”. As relacGes, nessas trés esferas (privada, pré-
politica e social ou publica), sio interessadas: em comerciar, em movimentar-se,
descansar, transacionar valores etc. E esses momentos também sao relevantes,
porém nido diferenciam os humanos g#a humanos, somente como fricos ou
pobres, patrdes ou empregados, vendedores ou compradores.

Na politica, diferentemente, ha uma relagdo estreita com a liberdade
humana, o que implica um espago para o desenvolvimento dela por meio da
discussdo, da decisdo e da acio politica. E o lugar que oferece as condi¢Ges para
tal é o espaco publico politico. Ele ¢ o “onde” (locus) da agao politica, segundo
Arendt. Ou seja, ¢ o ambiente formado para o encontro que objetiva abordar as
questdes de preocupagido comum e que ¢ partilhado pelos componentes do
grupo. E o locus adequado dos cidadios e para eles: ali eles se retnem, podem
ver e serem vistos, discutir e compartilhar os temas que os preocupam e que
precisam de solu¢io. Afinal, ndo se pode problematizar indefinidamente, por
exemplo, se ¢ possivel utilizar determinada area para a constru¢do de moradias:
“ter um teto” ¢é necessario, mas preservar certos ambientes naturais, também:
cabe uma decisdo politica que nio pode ser protelada: uma decisio deve seguir
as discussdes e as votagbes. Em outros termos, nos assuntos publicos com

2 0s “human affairs”, no original em inglés, se refere aos “pragmata’, em grego, pois remete ao sentido
fenomenoldgico usado por Arendt para referir-se aos temas ou assuntos que querem cuidado dos seres
humanos porque os envolvem, quando em grupo.
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conotagdo politica, ha o exercicio da liberdade, mas a igualdade (juridica)® é
necessatia, assim como a valorizacio da singularidade* e da pluralidade’.

Nesse contexto, Arendt enfatiza a importancia da liberdade politica,
pois ela esta relacionada a vida em comunidade, a acdo e a vida humana no
Planeta. A igualdade, nesse momento, também ¢ imprescindivel: ela possibilita
a cada um falar, ouvir e discutir sem impedimentos, sem coagio ou
constrangimento e no /ocus adequado. Neste espago, a variedade de perspectivas
permite a ampliacio dos conhecimentos sobre o tema, do elenco de
possibilidades diversas, da mudancga de opinidao (ou aperfeicoamento desta), por
meio da instauracdo do debate. E ¢é neste espago que ocorrerd a agio politica, a
qual, na perspectiva de Arendt, nunca se realiza em um contexto de isolamento,
pois ¢ uma realizacdo em conjunto, mesmo que iniciada por uma unica pessoa,
configurando um acordo entre iguais. Villa (2000, p. 10) explicita o pensamento
de Arendt:

De fato, de acordo com Arendt, a prépria realidade do dominio publico emerge
apenas por meio da robusta troca de conversas e opinides que emanam de uma
multiplicidade de perspectivas diversas. Onde este intercimbio estiver ausente —
onde o medo ou a falta de interesse impeditem os individuos de articular
publicamente a sua opinido, o seu “o que me parece” — nio pode haver uma

sensagio vivida de uma realidade publica.t

3 Arendt afirma que a igualdade somente se concretiza na vida politica dos seres humanos (n&o na familia
ou trabalho, por exemplo), e que esta igualdade ndo é dada pelo nascimento (o qual permite a entrada de
um novo ser na comunidade humana, denominada de “condi¢do humana da Natalidade”), porém é fixada
nas leis, surgindo uma “igualdade juridica’. No Brasil, por exemplo, na CF 88 (p. 14).: “TITULO Il - Dos
Direitos e Garantias Fundamentais; CAPITULO | - Dos Direitos e Deveres Individuais e Coletivos - Art. 50
Todos séo iguais perante a lei, sem distingéo de qualquer natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos
estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranga e
a propriedade, nos termos seguintes (Disponivel em
https://lwww2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/518231/CF88_Livro_EC91_2016.pdf).

4 Para Arendt, a singularidade significa que nenhum homem é igual a outro existente ou que existiu, ou
que ainda ndo nasceu. Ou seja, cada ser humano € Unico, insubstituivel e irrepetivel. Além disso, eles
podem se distinguir entre si pelo fato de terem a capacidade de se comunicarem, tornando-se assim uma
alteridade unica (e ndo um estranho).

5 A “pluralidade”, em Arendt, refere-se a vizinhanga que os humanos tém entre si. Em outros termos, eles
habitam o mesmo Planeta Terra e, mesmo com as distancias, algo que ocorre em algum lugar, de alguma
forma, afetara aos outros. Por exemplo: um defeito em uma usina nuclear ou a poluigdo da &gua, a
desertificagdo de uma regido. Arendt (2007, p. 16), ao unir a singularidade e a pluralidade (pois elas se
complementam), escreveu “A pluralidade é a condi¢do da agdo humana pelo fato de sermos todos os
mesmos, isto &, humanos, sem que ninguém seja exatamente igual a qualquer pessoa que tenha existido,
exista ou venha a existir.”

6 Indeed, according to Arendt, the very reality of the public realm emerges only through the robust exchange
of talk and opinion emanating from a multitude of diverse perspectives. Where such exchange is lacking -
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Em relagdo ao lugar de fala do cidadio, onde este consegue (e mais do
que isso, ele precisa) expressar as proprias opinides (doxai), somente podera
acontecer no espago publico se, enquanto sujeito da fala, ele considerar as
opinides divergentes das dele. De acordo com Arendt, o espago publico nio
pode ser constituido sobre bases unilaterais e autoritarias, no qual alguém utiliza
“ferramentas de manipulagdo da opinido”, uma vez que “a liberdade sempre
implica a liberdade de divergit” (ARENDT, 1973, p. 190). Os individuos tém
que acatar a escolha dos outros, isto ¢, a possibilidade de que outros ndo pensem
de forma igual a dele, sendo que a liberdade politica ocorre quando esse respeito
acontece no espaco publico politico. E “respeito” vem de “olhar novamente™:
o modo de retorno que uns fornecem aos outros quando estes aparecem e
opinam.”

O espago publico, em A condigio humana (2007), possui as seguintes
caracteristicas: a) ¢ um espaco de aparéncia, de a¢do, onde o individuo atua em
processos de comunicagdo com seus pares; b) é um local no qual os cidadios
falam e deliberam conjuntamente; acontecendo a comunicacio intersubjetiva,
na singularidade de cada um na pluralidade humana®; c¢) ¢ o /s do debate
somente de assuntos politicos, isto ¢, relativos ao bem comum, aquilo que se
refere 2 comunidade, isto ¢, a manutengio e a preservagio dela. E é importante
salientar que, para Arendt, no espaco publico ndo ha lugar para a contenda sobre
assuntos particulares ou da ordem da necessidade, que ficaram para a esfera
privada ou para a social. Em relaco a isso, Arendt (2007, p. 62) discorre

enquanto mundo comum, reune-se na companhia uns dos outros e, contudo,
evita que colidamos uns com os outros, por assim dizer. O que torna tio dificil
suportar a sociedade de massas nio ¢ o numero de pessoas que ela abrange, ou
pelo menos nio ¢ este o fator fundamental; antes, é o fato de que o mundo entre
elas perdeu a forca de manté-las juntas, de relaciona-las umas as outras e de

separa-las.

where fear or lack of interest keeps individuals from publicly articulating their opinion, their “what appears
to me” — there can be no lively sense of a public reality. (Tradugéo nossa.)

7 Por isso, 0 espectador, por exemplo, aguele que observa, contempla, julga, porém distante, afastado,
tem a mesma origem latina que respeitar. VESCHI, Benjamin. Etimologia de Respeito e Respeitar.
Disponivel em: <https://etimologia.com.br/respeito-respeitar/>.

8 Também se poderia explicar como: “plural, democratica e isondmica entre eles”. “Plural” porque se
entende que o Planeta Terra é o habitat compartilhado; “democrética” porque significa que os individuos
vivem juntos sem um dominio; e “isondmica”, porque parte da etimologia grega iso = igual, € nomo = regra
, OU seja, é a condicdo que torna os homens iguais, porém Arendt esta se referindo ao direito que todo
cidaddo tem em relagdo a participacéo e a ag&o politica.
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A partir dos contextos historicos dos estados europeus no perfodo que
antecedeu a Primeira Guerra mundial (1914-1918), isto ¢, com o esgotamento
do Imperialismo (segundo Arendt, em seu livto Origens do Totalitarismo, de 1951),
porém, com as consequéncias deste ainda em curso, surge o que ela denominou
de “sociedade da massa”. No entendimento da autora, o termo “massa’ se refere
aquelas pessoas que nio conseguem se integrar numa organiza¢ao baseada em
interesses publicos, como por exemplo, os partidos politicos, os sindicatos de
trabalhadores, ou outro. As massas sdo passiveis de existir em qualquer pais e
correspondem aqueles individuos neutros e politicamente indiferentes, e que
muitas vezes se abstém de qualquer participacio na comunidade, inclusive do
seu direito de votat.

O ser caracteristico dela é o homem da massa, o “animal laborans”. Ele
se caracteriza pelo consumismo, individualismo, medo, concorréncia,
comodismo, apolitia. Arendt entende que, por meio da recusa destes em se
preocuparem, e mesmo em se ocuparem, dos assuntos do espago publico, ou
seja, quando estes decidem ndo participar das questdes politicas, ou se omitem
disto, eles tentam ndo se responsabilizar, ndo se sentindo participes e cidadios,
ficando alheios ao futuro da Humanidade.

Canovan (1992, p. 53) examina o pensamento de Arendt sobre a
massificagdo do homem, expondo as caracteristicas desses individuos que se
eximem de participacdo na sociedade e que ndo tém interesses relacionados ao
bem comum da comunidade em que vivem:

(..) a caracteristica central do homem da massa é que ele estd isolado e carece de
interesses comuns com os outros. Em circunstancias normais, essas pessoas
teriam sido politicamente apaticas e poderiam ser seguramente ignoradas por uma
estrutura partidaria que refletisse o sistema de classes. Mas quando a guetra, a
revolugio, a inflagio e o desemprego dissolveram as antigas relagGes sociais, os
nimeros amplamente crescentes de individuos isolados tornaram-se disponiveis
para a mobilizacio por movimentos totalitarios. (...) As massas eram conformistas
[mas agora] nio tinham mais um sistema ao qual se conformar, [setiam] pessoas
que teriam sido membros nio questionadores da classe em que nasceram, se ela
ainda existisse. Em tais circunstancias, eles nio tinham mais a consciéncia de ter
interesses a defender; o colapso de todas as suas expectativas os deixou sentindo-
se desesperancosos, dispensdveis, prontos para oferecer a sua total lealdade a

qualquer causa que pudesse dat-lhes algo a que chamassem de um lat. Os lideres
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totalitarios, portanto, acharam ficil recrutar esses homens de massa isolados e

atomizados.’

Como essas pessoas niao se sentiam ligadas a classes ou mesmo a
alguma comunidade, ela os denominou de “ralé” (foule, mob). A “ralé” ¢,
basicamente um grupo no qual estio representados residuos de todas as classes,
tornando-a facil de ser confundida com o “povo”. Se, por um lado, este dltimo
sempre buscou uma representagao legitima, a “ralé” sempre procurou um lider
forte (ARENDT, 1979, p. 107).

Na acepeao arendtiana, a ralé difere muito do cidaddo porque este se
caracteriza principalmente pela sua participagiao nos assuntos referentes ao bem
comum da sua comunidade. O cidaddo, na acepgio arendtiana, tém o
sentimento de pertenga que o vincula a uma comunidade, sendo que é somente
nesse espaco que ele pode emitir suas opinides, falar, ser ouvido e agir em
conjunto sem ser coagido ou morto. E esse agir esta relacionado aos assuntos
de interesse do grupo, por isso, sendo publico e politico. Segundo Schio (2012,
p. 190-191),

o cidadio é um ser humano atento e em contato com o mundo, interessado por
ele e por seus assuntos, na pluralidade. (...) O cidadio é aquele que tem coragem,
que ¢ capaz de colocar a prépria vida em risco em prol da vida politica da sua
comunidade (...) O cidadio possui a capacidade de agir, de criar, de tomar a

palavra e de discorrer sobre o interesse comum.

Desse modo, o espago publico politico ¢é caracterizado como o /ocus de
atuacdo do cidaddo. E ¢é nesse espaco que ocorrerd a vida politica de uma
comunidade. Ele é um espaco de trocas, de convivéncia, de discussio de ideias:
¢ onde a politica acontecera. Canovan (1992, p. 229) afirma

Pensando nesse espago publico no qual os cidaddos compartilham continuamente

seus diferentes pontos de vista e desenvolvem suas opinides no decorrer de suas

9 The mass man's central characteristic is that he is isolated and lacks common interests with others. In
ordinary circumstances, such people would have been politically apathetic, and could be safely ignored by
a party structure that reflected the class system. But when war, revolution, inflation and unemployment
dissolved the old social relations, the vastly increased numbers of isolated individuals became available
for mobilisation by totalitarian movements. [...] Masses were conformists who no longer had a system to
conform to, people who would have been unthinking members of the class into which they were born, if it
had still existed. In such circumstances, they were no longer aware of having interests to defend; the
collapse of all their expectations had left them feeling helpless, expendable, ready to give total loyalty to
any cause that could give them a home. Totalitarian leaders therefore found it easy to recruit these isolated,
atomised mass men.
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conversas, Arendt afirma que, sem uma liberdade de expressao, nao é possivel
existir a liberdade de pensamento.

Portanto, mesmo no nivel intelectual, a passagem da vida privada para a vida do
cidaddo nio ¢ simplesmente uma questio de auto sacrificio, mas de entrar em

uma esfera piblica que ¢é ricamente recompensadora.!’

Arendt diferencia o espago publico do espago privado. Na esfera
privada ocorre a vida particular, protegida da “luz publica”, do “olhar dos
outros”. A autora afirma que, no mundo contemporaneo, “privado” refere-se a
tudo aquilo que diz respeito a intimidade. E mais, Arendt explicita as
especificidades do espaco privado quando definia a esfera familiar como aquela
em que os homens viviam juntos por serem a isso compelidos por suas
necessidades e caréncias (ARENDT, 2007, p. 39). Em outros termos, pela
necessidade de sobreviver e de continuar a espécie.

Arendt (1997), em sua obra, Que es Politica, explica a diferenca entre um
espago publico e um espago publico politico. Para Arendt, o espago publico ¢é
aquele no qual o ser humano “esta visivel aos olhos de todos”, pois ndo ¢ o
espago da vida pessoal e da familia, mas de encontro com os outros, e nele se
discutem assuntos politicos:

Em qualquer caso, o espago penetrado por aqueles que ousaram atravessar os
umbrais de suas portas, deixou de ser, muito cedo, um ambito de grandes
empreendimentos e aventuras, dos quais alguém sé podetia esperar sair vitorioso
se se aliasse a outros como ele. Além disso, embora uma espécie de espago publico
certamente surja no mundo que se abre para 0s corajosos, 0s aventureiros e os
empreendedores, ela ainda nao ¢ politica no sentido préprio da palavra. Este
ambito, no qual os empreendedores irrompem, evidentemente, surge somente
porque eles estdao entre seus iguais, e porque cada um deles pode ver, ouvir e
admirar os feitos de todos os demais, gestos estes com cujas lendas o poeta e o
contador de histérias podem entdo assegurar-lhes gloria para a posteridade. Ao
contrario do que acontece na vida privada, na familia e no recolhimento de suas
proprias casas, aqui tudo aparece sob aquela luz que s6 pode gerar publicidade, o

que quer dizer na presenca dos demais. Porém essa luz, que é a condicio prévia

10 Thinking of this public space in which citizens continually share their different points of view and develop
their opinions in the course of their conversations, Arendt claims that without free speech, freedom of
thought is not possible.

Even at an intellectual level, therefore, the move from private life to the life of the citizen is not simply a
matter of self-sacrifice, but of entering a public sphere that is richly rewarding. (Tradugéo nossa.)
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de toda manifestagio real, ¢ enganosa enquanto for apenas publica e ndo politica.
(ARENDT, 1997, p. 74).""

Em A Condigao Humana, Arendt mostra que a Modernidade (séc. XVII-
XIX) é marcada pela inclusao da vida privada e de questoes dela no espaco do
publico politico, denominado de “social”. Este é caracterizado pela restri¢io da
acdo em um espago que ¢ publico, porém que nao é mais politico, porque os
temas e as preocupagoes ali expostos sio privados (os temas econémicos, por
exemplo: comércio, bancos etc.), e o cidadao ¢é substituido pelo individuo, que
se preocupa consigo e com os préprios interesses. A entrada do privado no
ambito da politica fez com que, nesse periodo, as questdes referentes ao que
deve permanecer sem visibilidade publica — uma vez que pertencem a intimidade
— passassem a receber uma importincia que nunca tiveram antes. Por isso, a
Tradicao do Pensamento Politico ndo possufa conceitos ou saberes para explicar
a situacdo inédita:

A passagem da sociedade — a ascensio da administracio caseira, de suas
atividades, seus problemas e recursos organizacionais — do sombtio interior do
lar para a luz da esfera publica nio apenas diluiu a antiga divisio entre o privado
e o politico, mas também alterou o significado dos dois termos e a sua importancia
para a vida do individuo e do cidadio, ao ponto de torni-los quase
irreconheciveis. (ARENDT, 2007, p. 47)

Em  Origens do Totalitarismo, Arendt (2004) exp6s o cenario de
desvalorizacdo (e até de pretensa aniquilagdo) do espaco publico, tornando o
humano recluso na individualidade e ndo mais experimentando a a¢cio no ambito
do espago publico politico. Vivendo apenas para suprir as necessidades
bioldgicas e materiais (labor and work), ele ndo mais pode sentir a “felicidade
publica”, como narra Arendt em Sobre a Revolugio, a partir dos exemplos dos
“pais fundadores” dos EUA.

" De todos modos, el espacio que penetraban los que se atrevian a cruzar el dintel de su casa dejé de
ser ya en un tiempo muy temprano un ambito de grandes empresas y aventuras, de las que alguien sélo
podia esperar salir victorioso si se aliaba con otros iguales a él. Ademas, si bien en el mundo que se abre
a los valientes, los aventureros y los emprendedores surge ciertamente una especie de espacio publico,
éste no es todavia politico en sentido propio. Evidentemente este ambito en que irrumpen los
emprendedores surge porque estan entre iguales y cada uno de ellos puede ver y oir y admirar las gestas
de todo el resto, gestas con cuyas leyendas el poeta y el narrador de historias podran después asegurarles
la gloria para la posteridad. Contrariamente a lo que sucede en la privacidad y en la familia, en el
recogimiento de las propias cuatro paredes, aqui todo aparece a aquella luz que Unicamente puede
generar la publicidad, es decir, la presencia de los demas. Pero esta luz, que es la condicién previa de
todo aparecer efectivo, es engafiosa mientras es sélo publica y no politica. (Tradugao nossa.)
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Eles vieram a denominar essa liberdade, depois de experimenta-la mais tarde, de
“felicidade publica”, consistindo no direito do cidadao de ter acesso a esfera
publica, de ter uma parte no poder publico — ser “um participante na conducio
dos assuntos”, na expressiva formulagao de Jefferson — que néo se confunde com
os direitos reconhecidos dos siditos de ter a prote¢ao do governo na busca de
sua felicidade privada. (ARENDT, 2011, p.172)

Ainda, na concepgio arendtiana, existem algumas diferencas essenciais
que separam, caracterizam e distinguem uma “crise da republica” de outros
sistemas como uma ditadura ou o Totalitarismo. Uma dessas diferencas ¢ que,
quando uma republica estd em crise, ha a busca de solugbes, ainda que
provisérias, tratando dos efeitos que podem (ou ndo) causar danos a estrutura
da propria republica. Entre tais efeitos, pode-se destacar, mais uma vez, o
encolhimento ou o declinio do espaco publico e a restricio da participacdo
politica dos cidadios e, consequentemente, o desaparecimento do poder que é
gerado pela agdo conjunta dos cidaddos. E Heuer (2004, p. 174), em relacdo a
aniquilacido do espago publico, explica que “o que distingue situacoes
semelhantes numa ditadura e numa democracia ¢ a aniquila¢do quase total do
espago publico e, consequentemente, a politizagdo imediata de cada confronto.
Qualquer recurso apolitico a liberdade de opinido e movimento torna-se
imediatamente objeto de confronto que exige coragem.”!?

Nesse contexto, segundo Cardoso (2017), ao expor a concepgao
arendtiana, quando os cidaddos se recusam a participar do espago publico, nio
ha a geracio de poder, o qual apenas emana da a¢do conjunta. Assim, nido havera
qualquer motivo que os impulsione a abdicar de seus interesses particulares em
prol de algo conjunto, conduzindo a um desinteresse pelo mundo comum e
acarretando a possibilidade da perda do significado da vida, enquanto humana.
Essas pessoas, isoladas em si mesmas e sem a participacdo direta nos assuntos
politicos, nio se sentem comprometidas com ninguém além de consigo mesmas
ou com o que lhe é préximo (pessoas, bens ou interesses). Elas se sentem
distantes dos problemas da comunidade em que vivem, especialmente da
humana na Terra. E, sem qualquer envolvimento com a busca de solu¢ées para
os problemas comuns a uma sociedade ou mesmo a comunidade da qual fazem
parte, ha a sensacio de liberdade, a qual pode ser chamada de negativa: ndo ha
impedimentos internos ou externos a busca de satisfacdo imediata, individual,

2 Lo que distingue a situaciones semejantes en una dictadura y en la democracia, es la casi total
aniquilacion del espacio publico y, consecuentemente, la politizacion inmediata de cada confrontacion.
Todo recurso apolitico a la libertad de opinién y de movimiento, se convierte inmediatamente en un objeto
de confrontacién que exije coraje. (Tradugdo nossa.)
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egofsta. Dessa forma, também nio hd a percepgao de que, sem a politica, nio ha
a liberdade enquanto positiva e externa, de conviver com os semelhantes em
igualdade. Consequentemente, nao ha qualquer salvaguarda a vida privada.

A presenca desses individuos em suas sociedades (e ndo
comunidades'?), na perspectiva arendtiana, é entendida apenas como mais um
da espécie, um nimero (ou estatistica), e o perigo dessa falta de referéncia pode
fazer com que eles e elas se tornem “supérfluos” segundo a concepgio (ou
ideologia) daqueles que pretendem desumaniza-los. Seres massificados e
moldados para agir a partir de um plano tragado previamente, renunciam a
propria liberdade, as iniciativas e a possibilidade de agdo conjunta. Assim,
privam-se do direito de desenvolver um pensamento proprio e se tornam mais
facilmente manipulados pelos governantes por meio da propaganda e da mentira
politica (conforme Arendt em Origens do Totalitarismo). E, uma vez desprovidos
da capacidade de pensar e de julgar por si mesmos, nio conseguem sequer
formular perspectivas diversas, explicacdes ou solu¢cbes em relagio aos
acontecimentos vivenciados, onde ocorrem as mais variadas situacOes de
ruptura devido a burocracia, a corrupg¢ao ou as mais diversas formas de violagdo
do ordenamento juridico. Em decorréncia disso, hd o declinio, cada vez mais
acentuado, do espago publico politico, tornando possivel o surgimento de
movimentos como o populismo, o qual ndo foi especificamente teorizado por
Arendt, mas que ¢ passivel de ser aproximado das ideias da autora.

2. O Populismo na Histoéria: origens
Para tratar sobre o tema do “populismo”!4, faz-se necessario abordar,

mesmo que brevemente, a origem, os diferentes tipos dele que ocorreram, de
fato, na Histéria, e também expor algumas consideragSes sobre os problemas

13 Schio (2012) explica que Arendt distingue “sociedade” de “comunidade”: a primeira é o resultado das
alteragdes ocorridas na Modernidade. A segunda, isto €, a comunidade, mantém as caracteristicas da
societas romana. A sociedade moderna é individualista, com concorréncia entre seus componentes, que
nao se conhecem e, assim, ndo acalentam propdsitos e interesses em comum.

4 Um primeiro caso para o qual se utilizou o conceito de populismo foi 0 do Partido do Povo norte-
americano, fundado em 1892. O Partido do Povo surgiu no periodo posterior a Guerra Civil Norte-
americana (ou “Guerra da Secess&o” — 1861-1865) como um movimento dos pequenos agricultores
empobrecidos que combateram o bipartidarismo estabelecido entre os republicanos e os democratas. Os
membros do partido utilizavam o termo populista (“populist’) para descrever sua posigéo politica.

Um segundo caso, no qual o termo populista foi utilizado, foi 0 do movimento russo Narodnik. Este era um
movimento de estudantes revolucionarios que, nos anos 1860 e 1870, tentaram influenciar os camponeses
para derrubar o Regime Czarista, a partir de uma estratégia de convivéncia e de aprendizado com os
camponeses.
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em relacio ao populismo e as concepg¢des de “direita”!®. Nesse contexto,
Finchelstein (2017) resgata a Histéria do Populismo, afirmando que, antes do
fascismo!®, o populismo tinha sido um estilo politico autoritirio para os
movimentos de oposi¢do. Ele apresenta o populismo como “uma forma
autoritaria de democracial” que surgiu otiginalmente como uma reformulagio
do fascismo no pds-guerra” Finchelstein (2017, s/p). Em outras palavras, este
autor afirma que o populismo foi uma transformagio que ocorreu no fascismo
(BARROS, 1969) depois de 1945.

Antes da Primeira Guerra Mundial (1914-1918), e em contraste com
os primeiros movimentos populistas americanos e russos, varios movimentos
autoritarios pré-populistas de direita foram usados para atrair as massas. Embora
nem todas essas formas se transformassem em fascismo, os movimentos
fascistas tinham ascendéncias pré-populistas. A crise de representagdo no
periodo chamado de “Entre Guerras” (1919-1938) facilitou a ocorréncia dos
Totalitarismos!® em muitos paises europeus. Em suma, a crise levou a eliminacio
da democracia e a substitui¢do dela por formas totalitarias ou fascistas. Se essas
formas de pré-populismo frequentemente terminavam com a eliminagdo das
formas (limitadas) de democracia, foi somente apds a queda do fascismo que o
populismo ressurgiu como uma organiza¢do vertical e, muitas vezes, intolerante
de democracia.

Mais do que uma mera forma democratica de fascismo, o populismo
mostrou-se como um novo fenémeno politico. O populismo moderno

'5 “Direita” possui a conotagéo de grupo que enseja pela conservagao do status quo, pela imobilidade
social, pela diminuigdo dos direitos dos trabalhadores etc. O termo surgiu na época da Revolugdo
Francesa (1789), quando o Parlamento possuia basicamente trés grupos: os que se sentavam a direita
(“os Girondinos”, composta pelos conservadores); os que se sentavam a esquerda (denominada de
“Jacobinos”), e 0s que se sentavam no centro (os “pantaneses”).

16 Por seu turno, a palavra “fascismo” tem origem etimolégica na expresséo italiana fascio littorio que por
sua vez vem do latim fasces lictoriae (feixe de lictor), um simbolo de origem etrusca e usado durante o
Império Romano. Fasces significa “feixe”. Constitui-se, portanto, de um feixe de varas de bétula branca,
simbolizando o poder de punir, amarradas por correias vermelhas, simbolo da soberania e da uni&o.
Muitas vezes o feixe é ligado a um machado que simboliza o poder de vida e morte. A defini¢do politica
de fascismo é: Sistema politico nacionalista antidemocratico liderado por Benito Mussolini (1883-1945),
que esteve no poder na Italia entre os anos de 1922 a 1945. O emblema que o Partido Nacional Fascista
italiano estampa em seu logotipo € um feixe de lictor. O Fascismo é um regime politico de extrema direita,
autoritario e nacionalista.

17 A palavra democracia tem origem grega, onde demos significa “povo”, e kratos significa “dominio,
poder’, dessa forma, ela denota o “poder do povo”.

18 0 Totalitarismo, em seu termo de origem, ‘total’, demonstra que esse Regime objetivou a controlar de
forma completa as pessoas: apenas o Fihrer era livre. Os outros, ou obedeciam cegamente, como
sonambulos ou autdmatos, ou eram eliminados, e isso incluia até os que eram mais préximos do préprio
Hitler. Em outros termos, as esferas publica e privada foram eliminadas.” (SCHIO, 2015, p. 7)
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relaciona-se com a Guerra Fria (1947-1991) e foi uma resposta a crise da
representagao politica e econdmica que, primeiramente, permitiu o surgimento
do fascismo e, depois, contribuiu para o fim deste (se ¢ que findou). O mesmo
autor (FINCHELSTEIN, 2017) acredita que as explica¢des sobre o populismo,
e para a politica por ele empreendida, precisam estar situadas nos respectivos
contextos historicos (isto é, de cada pafs, especificamente) para que sejam
melhor compreendidas.

O populismo, diferentemente do fascismo, nunca buscou eliminar a
democracia. No entanto, os populistas utilizaram variadas estratégias para
prejudicar tanto o “Estado de direito” como a separagao de poderes, porém sem
os abolir completamente. Para os fascistas, as elei¢des ndo tinham (e nio tém)
significado, mas eles as consideravam significativas: elas mantém o aspecto
democratico do governo. A “democracia populista” era nacionalista, e menos
cosmopolita e emancipatéria do que as outras formas democraticas.

Porém, ¢ preciso ressaltar que existem dois tipos de populismo: o
populismo de esquerda e o populismo de direita. E ambos diferem muito entre
si. Segundo Mouffe (2018, p. 39),

Ambos os tipos de populismo buscam unificar demandas insatisfeitas, mas o
fazem de maneiras muito diferentes. A diferenca reside na composicio do “nés”
e na forma como se define o adversatio, ou seja, o “eles”.

O populismo de direita afirma que vai recuperar a soberania popular e restaurar a
democracia, mas entende essa soberania como uma soberania nacional reservada
aos verdadeiros nacionais. Os populistas de direita nido postulam a reivindicagio
de igualdade e constroem um “povo” que exclui indmeras categorias, quase
sempre imigrantes, percebidas como uma ameaga a identidade e a prosperidade
da nagdo. Sua vitéria podetia levar a formas nacionalistas autoritirias de
neoliberalismo que, em nome da recuperagio da democracia, a limitariam
drasticamente.

O populismo de esquerda, ao contririo, quer recuperar a democracia para
aprofunda-la e amplid-la. A estratégia populista de esquerda busca unificar as
demandas democriticas em uma vontade coletiva de construir um “nds”, um
“povo”, capaz de enfrentar um adversario comum: a oligarquia.

Isso demanda o estabelecimento de uma corrente de equivaléncias entre as
demandas dos trabalhadores, dos imigrantes, da classe média precatizada, e ainda

incluir as demandas democraticas, como as da comunidade LGBTQIA+. O
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objetivo desse encadeamento ¢ a criagdo de uma nova hegemonia que permita a

radicalizagio da democracia.!?

Pode-se perceber que as posi¢des sao opostas e nao conseguem ser
combinadas ou mesmo suas diferengas mitigadas. Isso porque elas possuem
objetivos distintos e até concepg¢des antropoldgicas antagonicas sobre o ser
humano: enquanto a primeira privilegia as diferencas sociais, nos termos de
Arendt, a segunda busca a igualdade entre aqueles que habitam o Planeta.

Habermas (2017, s/p), escteveu:

Na minha opinido, os politicos nacionais menosprezaram o populismo de direita
desde o inicio. O erro dos partidos estabelecidos reside em reconhecer que o
campo de batalha do populismo de direita estd definindo “nés” contra o sistema.
Aqui, dificilmente importa se esse erro toma a forma de uma assimilacio ou de

um confronto com a “direita”.

Retornando a Finchelstein (2017, s/p), ele enumera as caracteristicas
que sdo comuns a governos populistas de direita e que, muito frequentemente,
sdo encontradas faticamente em tais governos. Sdo elas: i) o apego a uma
democracia autoritaria, eleitoral e antiliberal que rejeita a ditadura; ii) configura-
se como uma forma extrema de “religido politica”; iii) apresenta uma concep¢io
apocaliptica da politica que expde os sucessos eleitorais — as transformacoes que
essas vitorias eleitorais transitorias possibilitam — como momentos
revolucionarios na fundagdo ou na refundac¢io da sociedade; iv) é uma teologia
politica fundada por um lider popular, messianico e carismatico; v) considera os
antagonistas politicos como os antipegple, a saber, como inimigos do povo e

19 Ambos tipos de populismo buscan unificar demandas insatisfechas, pero lo hacen de formas muy
diferentes. La diferencia reside en la composicion del "nosotros" y en cémo se define el adversario, es
decir el "ellos™. El populismo de derecha afirma que recuperara la soberania popular y restaurara la
democracia, pero entiende esa soberania como una soberania nacional reservada a los verdaderos
nacionales. Los populistas de derecha no postulan la demanda de igualdad y construyen un “pueblo” que
excluye a numerosas categorias, casi siempre inmigrantes, percibidas como una amenaza a la identidad
y la prosperidad de la nacién. Su victoria podria conducir a formas nacionalistas autoritarias de
neoliberalismo que, en nombre de la recuperacion de la democracia, de hecho, la limitarian de manera
drastica. El populismo de izquierda, por el contrario, quiere recuperar la democracia con el fin de
profundizarla y ampliarla. La estrategia populista de izquierda busca unificar las demandas democréticas
en una voluntad colectiva para construir un “nosotros” un “pueblo”, capaz de enfrentar a un adversario
comun: la oligarquia. Esto requiere el establecimiento de una cadena de equivalencia entre las demandas
de los trabajadores, dos inmigrantes y de la clase media precarizada, ademas de incluir otras demandas
democraticas como las de la comunidad LGBTQIA+. El objetivo de esta cadena es la creacion de una
nueva hegemonia que permita la radicalizacién de la democracia.
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traidores da nagdo; vi) a compreensio que eles tém do Estado de Direito e da
separag¢do de poderes é fraca (os entendem como “insignificantes”); vii) o
Nacionalismo ¢ radical; viii) hd a no¢io de lider como a “personificagao do
povo”; ix) existe a identifica¢do entre o movimento (e seus lideres) e o povo
(como um todo massificado), mas que ¢ ficticia, apenas aparente; x) reivindica
uma “antipolitica”, o que, na pratica, significa transcender a politica tradicional,
descaracterizando-a; xi) ocorre a repeticao do ato de falar em nome do povo e

<

contra as elites dominantes; xii) apresenta-se como se fosse a “verdadeira
democracia” e, por isso, se opde as outras formas imaginadas ou reais de
ditadura e de tirania (por exemplo: a Unido Europeia, o estado paralelo ou
profundo, o império, o cosmopolitismo, a globalizagdo, os golpes militares etc.);
xiii) propagam uma ideia homogeneizadora do “povo” (como se esse fosse uma
entidade tnica que, quando o populismo se torna o regime vigente, ¢ entdo
equiparada as suas maiorias eleitorais); xiv) manifestam um profundo
antagonismo, e até aversio, ao jornalismo independente; xv) mostra-se contrario
aos pluralismos e a tolerancia politica; xvi) disfarca a valorizacdo da cultura
popular e, em alguns casos, exalta o mundo do entretenimento como se fosse a
personificacio da tradi¢do nacional.

De acordo com as caracterfsticas de um lider populista listadas por
Finchelstein, este difere tanto do lider fascista quanto do totalitario, pois tanto
no Fascismo como no Totalitarismo, a esfera publica foi eliminada, nio
existindo eleicdes em nenhum dos casos. No Totalitarismo, o lider impde o
“terror” as pessoas (que as paralisa) como forma de coercéo e a esfera privada
do individuo ndo é mais exclusiva, pois ele passa a ser vigiado e até delatado,
pois o Estado passa a administrar tudo (por isso o termo “total”).

3. O Populismo e o Pluralismo

Nas abordagens convencionais, o populismo de direita ¢ apresentado,
regional ou funcionalmente, como reduzido a um simbolo, a um sintoma ou
mesmo a uma “patologia da democracia”. Finchelstein (2017) relembra as
afirmacdes de Catlos De Ia Torre (2014), quando ele argumenta que o
desrespeito populista ao pluralismo ¢ explicado por sua acep¢ido do povo como
um syjeito com vontade e consciéncia unitdrias, e dos rivais como inimigos do
povo Virtuoso.

De ILa Torre (2014) também observa que, apesar das intencoes
totalitarias, isto ¢, de adentrar na esfera privada de cada um para criar novos
assuntos politicos, os lideres populistas ndo estabeleceram uma regra de partido
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unico, e preservam alguns espagos limitados de pluralismo e de contestagao. O
mesmo autor, em seus escritos “Populism and the Politics of the Extraordinary in Latin
America” (2016), afirma que, apesar de que o ideal destes lideres seja o de
controlar a vida social e de instituir “novos sujeitos” (porém nao-cidadaos), os
populistas ndo dominaram completamente a esfera publica e a sociedade civil.

A fonte de legitimidade dos populismos nao se baseia na uniformidade
de opinides organizadas em comicios e em eleicbes em massa com apenas um
ingresso. Ao contrario, eles fundam a propria legitimidade na vitéria nas
eleicbes, sendo que estas, a0 menos em teoria, poderiam ser perdidas. De La
Torre (2016) entende que, ao invés de se argumentar que a légica do populismo
seja inerentemente antidemocratica, ¢ mais proveitoso considerar a relacdo
incerta com a democratizagdo liberal que eles estabelecem. Ou seja, hd uma
dupla legitimidade enraizada nas elei¢es, mas que também tem origem nas ruas,
dentro e fora das instituicbes e dos procedimentos destas, mesmo que
manipulados ou pervertidos.

Moulffe (2018, p. 86) concorda que, no populismo (seja ele de direita
ou de esquerda), a questdo da pluralidade ¢ um problema, pois

De fato, uma das objecoes que costuma ser formulada a uma estratégia populista
de esquerda é a de que integrar demandas democraticas a formagio de um “povo”
[que] inevitavelmente produzira um sujeito homogéneo, que nega a pluralidade.
Assim, qualquer tentativa nesse sentido deve ser rejeitada, porque apagaria a
especificidade das varias lutas. Outra obje¢ao, um pouco diferente, ¢ a de que o
populismo concebe o “povo” como homogéneo desde o inicio. Portanto, essa

perspectiva é incompativel com o pluralismo democratico.?’

O Pluralismo, embora possa ser confundido com a pluralidade (porque
sdo pardnimas, isto ¢, soam parecido, possuindo, porém, acepcoes distintas),
precisam ser explicitados. O primeiro possui conotagio politica, significando o
respeito devido aos outros cidaddos, condi¢do basilar em uma democracia. Ou
seja, no pluralismo, hd a noc¢do de que a sociedade é composta por um grupo
diverso de pessoas (isto &, por seres singulares, na terminologia de Arendt), com
interesses e valores diferentes, mas com legitimidade para serem expostos,

2 De hecho, una de las objeciones que suelen formularse a una estrategia populista de izquierda es que
integrar las demandas democraticas a la creacién de un "pueblo” produziré indefectiblemente un sujeto
homogéneo, que nega la pluralidad. Asi, cualquier intento en esa direccién deberia ser rechazado, porque
borraria la especificidad de las diversas luchas. Otra objecion, apenas diferente, es que el populismo
concibe desde un principio al "pueblo” como homogéneo, por lo que esta perspectiva resulta incompatible
con el pluralismo democratico. (Tradugdo nossa.)
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considerados e discutidos. Por essa razdo, uma democracia pluralista necessita
oportunizar o dissenso e manter as instituigdes por meio das quais ele possa se
manifestar MOUFFE, 2003, p. 17). A pluralidade, isto ¢, a vida em conjunto no
Planeta Terra, de singularidades, como que obriga os humanos a se revelarem
em atos e palavras, o que nio faria sentido de modo isolado (sem a presenca de
outros humanos, fatica ou potencialmente). Isso porque, em Arendt, a
pluralidade ¢ uma condi¢ao ontolégico politica devido ao matiz fenomenolégico
da autora?!.

E, em relacdo a pluralidade no populismo, Heuer (2004 p. 173-174), a
partir da acep¢io arendtiana, discorre que:

No campo politico, essa rejeiciao da pluralidade leva a divisao da sociedade. Os
movimentos populistas afirmam ser os verdadeiros representantes do “povo” e,
assim, 20 mesmo tempo, excluem todos os outros por ndo pertencerem a uma
comunidade politica ou étnica. Esta rejeicio da pluralidade enfraquece
inevitavelmente as instituicbes, uma vez que a constituicdo democritico-
republicana da sociedade assenta na pluralidade de opinides e de acbes e na
institucionalizacdo dela. Vemos isso claramente nas tentativas dos governos
populistas da Polonia e da Hungria de enfraquecer a separagio de poderes em
favor do poder executivo. A frase de Arendt segundo a qual o sentido da politica
¢ a liberdade refere-se a pratica do pensamento e da agdo plural e diversa, sem a

qual a liberdade atrofia.??

Desse modo, observa-se que os movimentos populistas nio respeitam
o direito a divergir. No momento que acontece o dissenso, aqueles que ousaram
contrariar a voz dos “verdadeiros representantes do povo” serdo excluidos e
tratados como um “inimigo comum”.

21 Com relagdo a se tema, vide Castanheira (2015), em especial a parte IV, item 1.7.

22 En el campo politico, este rechazo de la pluralidad lleva a la division de la sociedad. Movimientos
populistas pretenden ser los representantes verdaderos del “pueblo” y asi excluyen al mismo tiempo a
todos los otros por no pertenecer a una comunidad politica o étnica. Este rechazo de la pluralidad debilita
inevitablemente las instituciones, pues la constitucion democratica-republicana de la sociedad se basa en
la pluralidad de opiniones y acciones y en su institucionalizacion. Esto lo vemos claramente en los intentos
de los gobiernos populistas en Polonia y Hungria de debilitar la separacion de poderes en favor del poder
ejecutivo. La frase de Arendt segun la cual el sentido de la politica es la libertad se refiere a la practica del
pensamiento y de la accion plural y diversa, sin la cual la libertad se atrofia. (Tradugdo nossa.)
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4. O Populismo e a Participagido Popular

Finchelstein (2017) resgata os argumentos de alguns teéricos que
pesquisaram sobre o populismo e sobre a participacio popular, os quais
conclufram que estes sdo elementos-chave nas discussoes referentes ao tema.
Miiller (2014) afirma que o populismo é uma resposta nao democratica as
tendéncias nao democraticas da tecnocracia e da desconfianca nos fundamentos
da ordem europeia do Pés-guerra. Ainda para Miiller, o populismo ¢é tanto um
sintoma quanto uma resposta problematica a falta da auténtica participagdo
cidadi. Este mesmo autor apresenta a acepgao de que o populismo, enquanto
um modo excludente de politica de identidade, representa um perigo para a
democracia (legitima), pois, se os populistas tiverem poder suficiente, eles
acabariam cunhando um Estado autoritirio que excluiria aqueles que nio
fossem considerados “pessoas adequadas”. A analise de Miiller também dedica
alguma atencdo para as dimensées simbodlicas do populismo e para a imagina¢io
moralista deles. O autor enfatiza que o populismo nio conduz a populagdo para
uma maior participagdo na politica, sequer ao que ela seja ou a importancia dela
na vida humana.

Mouffe (2018, p. 95), nesse contexto, afirma que ha problemas em
relagdo ao populismo de direita e que, neste, a participacdo popular é precaria,
pois existe uma relacio muito autoritaria entre o lider e o povo, na qual ha uma
verticalidade (“tudo vem de cima”), inibindo a participagio das bases, isto ¢, uma
cidadania ativa. E Finchelstein (2017) afirma que as teorias do populismo
precisam abordar as dimensées participativa e excludente, em termos de
diferentes processos historicos, nos quais estas dimensGes geralmente estdo
combinadas. O mesmo autor (FINCHELSTEIN, 2017) ressalta que, ap6s 1945,
o populismo tornou-se mais perigoso para a ditadura do que para a democracia.
Ele cita especialmente a América Latina, apés o final da Segunda Guerra
Mundial: o populismo combinou um aumento da participacdo politica popular
com importantes caracteristicas antidemocraticas. E ele resgata ainda o
pensamento de Jacques Ranciere (1940 -), o qual afirma que o termo populismo
¢ reservado para aqueles que se identificam pelo “6dio a democracia”.

Ranciere (2006) entende que a vida em uma democracia tem um status
gno oposto ao daquela em um regime populista, no qual a participa¢do do
cidaddo é minimizada. Ele entende que, em espacos democraticos limitados, o
termo populismo é usado para disfarcar tentativas neoliberais de governar sem
a participacdo do povo. E ainda, ele reconhece que os partidos de extrema direita
sdo uma consequéncia, mas também uma reagdo contra o consenso oligarquico
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de tecnocratas e de especialistas. Entretanto, Rancicre hesita em chamar a estes
partidos de populistas: o populismo é usado para confundir as respostas
democraticas ao neoliberalismo com fanatismo racial e religioso.

Habermas (2019, s/p) exptessa preocupagido com os “petigos” do
populismo de direita para o Estado de Direito e para a Democracia:

Eu considero a desigualdade social crescente dentro dos Estados membros como
a verdadeira causa do populismo de direita. E dificil dizer se ja atingimos um
ponto sem retorno. O problema, a meu ver, ¢ manter cegamente o status quo,
porque, nesse caso, a disposicao dos governos a cooperar diminuira cada vez mais,
enquanto o populismo prosperara cada vez mais, e isso, como vocés enfatizam,
as custas da faceta, corrompida de todos os modos, do Estado de direito e da

democracia.

O populismo ndo ¢ uma resposta externa simples as elites e as
burocracias, mas ele é uma critica interna ao modus operandi da democracia. Em
outros termos, como ela vem sendo praticada nos diversos paises, porém com
o0 mesmo proposito: o de resguardar a propriedade e a riqueza de alguns em
detrimento da maioria. Os populistas, historicamente, consideram a critica ao
status quo como uma radicalizagdao da democracia por meio do ensejo de devolver
o poder ao povo. Estes lideres sinalizam de modo forte, embora falaciosamente,
a degrada¢io desta mesma democracia se este povo atuar ativamente, isto &,
como cidadios.

Consideragdes finais

A partir do exposto, e analisando-se o declinio do espago publico
politico com o esvaziamento da participagdo popular em conjunturas de
ascensio de movimentos populistas, pode-se admitir que os problemas advindos
do enfraquecimento desse /ocus do cidadio ainda continuam presentes na vida
politica das sociedades hodiernas. Tal situacdo torna-se cada vez mais explicita,
haja vista que as sociedades crescentemente apresentam uma vivéncia
individualista, concorrente, solitatia e amedrontada quando em rela¢io ao outro
e 20 entorno. E o ser humano tem se deixado, também e cada vez mais, ser
manipulado por mecanismos de poder que o levam a um estado de apatia.

E esse problema — o do declinio desse lugar pablico de real participacdo
cidadi e, portanto, politica — pode ser notado no populismo, principalmente no
de direita, uma vez que, nesse tipo de governo, sempre ¢ o lider que decide, pois
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ele ¢ livre: ele fala, personifica o povo, e detém materialmente o poder. Em
outras palavras, constantemente setia produzido um duplo movimento de
redugio: primeiro, o povo ¢ substituido pelo lider, que fala e governa em nome
de todos; em segundo lugar, o povo ¢é representado como uma massa compacta,
que votou em bloco no lider e nos seus apoiadores, mesmo quando é manifesto
nao ser este O caso.

Os populismos representariam um povo que nao existe, e aqueles que
nio se reconhecem nesse povo sdo apresentados como uma espécie de
“antipovo”, como individuos opostos aos desejos do povo. O produto
resultante disso ¢ a geracdo de um paradoxo: o populismo se configura como
uma representa¢io da antipolitica de fato, como uma maneira de resolver uma
crise de representacdo politica, aparentando favorecer uma participagio mais
direta da populagdo no processo de tomada de decisao. Porém, ao final, é
precisamente isso que nunca acontece. E a consequéncia ¢é ainda
mais antidemocratica: a justaposi¢do do povo ao governo com base na ideia de
que os representantes tradicionais ndo o representam — o que, além disso, na
grande maioria dos casos, ¢ muito correta — termina com o unico efeito de
identificar um unico representante, ou melhor, um sujeito considerado (ou que
deseja sé-lo) como a pessoa a quem o poder foi delegado, produzindo a
passagem de uma representa¢gao multipla, com todos os seus limites, para uma
representacao unificada na pessoa do lider.

Sob uma perspectiva arendtiana, em uma sociedade democratica, ndo
ha uma saida que nio seja por meio da politica. Por isso, ¢ de vital importancia
que as pessoas se tornem cidadas, isto ¢, que se envolvam no espaco publico,
imbuidos de responsabilidade para com o mundo, levando ao exercicio da agéo,
tornando-o um espaco publico politico. Impor uma concepgao pessimista da
politica, demoniza-la ou estigmatiza-la ndo traria perspectivas de melhoria
efetiva da vida em grupo, podendo acarretar somente um maior declinio desse
espago.

A politica, nesse aspecto, ¢ a alternativa para esse estado de coisas: é
nela que estariam as formas de resisténcia a esse contexto de dilaceramento do
espaco publico politico. Sdo necessarios, entio, um espaco fisico, pessoas
interessadas na preservacdo do mundo comum, e a aceitacio de que cada um é
responsavel por uma parcela do “cuidado pelo mundo”, pois se habita nele.
Somente a auténtica participacdo cidadd na politica permite que a dignidade
humana seja mantida. A vivéncia cidadi na politica fortalece a vida em grupo, e
se constitui em uma alternativa para evitar a ascensdo de governos populistas,
sejam estes de esquerda ou de direita.
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