Un érotisme illimité, du Québec au Brésil
autochtones et jésuites dans les Amériques

Jean-Francois Co6té

ResumoEste artigo estabelece uma comparagéo entre beQueo Brasil no que diz

respeito a dimensdo erética das relagbes entreomis®s jesuitas e populacdes
nativas, nos inicio da colonizagdo das AméricazoRendo a proposicdes sobre a
tematica do biopolitico, recortadas de Michel Foltcae a proposicdes sobre o
erotismo, tomadas de Georges Bataille, propde-seleitnra de documentos da época,
para desvendar as relagfes entre o escrito, agéticastética. A partir dai, elabora-se
uma reflexdo sobre os excessos do erotismo quenlagasadismo e ao masoquismo,
fundamentada no exame das relagdes que, atravéssaboicios, estruturam a

economia sexual desse encontro de culturas. Supliti abstinéncias, canibalismo ou
sacrificios religiosos sdo examinados como formpias pelas quais a carne é
considerada em uma rede de lagos eréticos, anteseren canalizados para o
intercambio das linguas, que passa a ser o pringipasmissor dessas relagdes
simbodlicas ambiguas ao longo dos séculos. A orderbdéica das Américas encontra
assim uma filiagao tipica, da qual o Quebec e giBcantinuam sendo sinais tangiveis.

Palavraschave Ameéricas; era colonial; jesuitas; autdctonestismm; sexualidade;
perversdo; sadismo; masoquismo.

Abstract This article develops a comparison between Quéet Brazil colonial
contexts with respect to the relationships betwdesuit missionaries and Native
populations, from the point of view of their “ergtidimension. The analysis is based on
Michel Foucault's views on 17century’s desire and flesh economy, coupled with
Georges Bataille’s ideas about eroticism, whichindsf its aesthetic and moral limits,
together with their transgressions. The questiohetypes of love and sexual relations
expressed in this context is then addressed thrthegforms of transgressions of their
limits, opening the way to sadistic and masochiggeversions. The article concludes
with the legacy of these perverted erotic relatigps that find its expression in the
definition of the general cultural identity of centporary Québécois and Brazilian
contexts that reflect both their common and diftleggins in the Americas.

Key words Americas; colonial era; Jesuits; Natives; eroticis@xuality; perversion;
sadism; masochism.

Résumé Cet article interroge la dimension érotique de rémcontre entre les

missionnaires jésuites et les autochtones dargréesiers temps de la colonisation des
Amériques, dans des paralléles entre les situationQuébec et au Brésil. A partir
d’une réflexion sur la thématique du bio-politiqueprise de Michel Foucault, et de
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celle de I'érotisme, issue de Georges Bataille, lewture de certains documents

d’époque est proposée afin d'y relever la traceateps, sous les traces écrites. Une
fois que les rapports entre I'écrit, I'éthique w&sthétique sont établis, il s’agit de

réfléchir aux exces de I'érotisme qui portent dtéafu sadisme et du masochisme dans
'examen des relations qui, par le biais des daesfde tous ordres, structurent

I'économie sexuelle de cette rencontre des cultuf®spplices ou abstinences,

cannibalisme ou sacrifices religieux sont examimésmme formes typiques par

lesquelles la chair est considérée dans un tissuedeois érotiques, avant d’'étre

canalisées dans I'échange des langues qui deweptiricipal transmetteur de ces

rapports symboliques troubles au fil des siecléstdre symbolique des Amériques y

trouve ainsi une filiation typique, dont le Québeicle Brésil demeurent des signes
tangibles.

Mots-clés Amériques; ére coloniale; jésuites; autochtonésptisme; sexualité;
pervesion; sadisme; masochisme.

Toutes les précautions que je devrais prendre avant
d’amorcer la présente réflexion constitueraientlléseseules
I'objet d’'une présentation compléte — aussi vaisgaper court
a ce que je ne pourrai pas dire, a savoir le contls limites
extrémes a l'intérieur desquelles évolue le redashju’il tente
de se porter vers un sujet aussi complexe que cigula
rencontre initiale dans les Amériques entre desulatipns
autochtones et européennes (puis africaines, emitees),
rencontre éternellement reportée et rejouée sembtians des
contextes si différents aux quatre points cardindaxnotre
continent, a des époques qui la raménent pourtarjours
jusgu’a nous, aujourd’hui. Car I'onde de choc diteceencontre
est encore loin de s'étre dissipée — et c’est @lievient de
nouveau nous ébranler lorsque I'on tente de stioger & son
sujet, si tant il est vrai que nous pouvons lattédiser pour la
décrire, la comprendre et l'interpréter, autremgunt dans ces
limites qui nous empéchent de redécouvrir et davegiter
completement les Amériques. Mais peut-étre aussiingu
rencontre d’un autre type, comme celle qui invitéfééchir aux
rapports Québec-Brésil, établit en quelque sorteprétexte
suffisant pour au moins excuser les insuffisanagisrestent
celles de notre mémoire et de notre imaginationeequi a trait
a notre propre présence'ici

! Ce texte est issu d’'une présentation au collofn&e le Québec et le Brésil:
Réinventer les Amériquegenu a I'Université du Québec a Montréal, du 16 18u
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Je voudrais ainsi parler d'un fragment commun a
I'histoire du Québec et du Brésil, qui met en scandravers de
tant de différences les missions jésuites dans leypports aux
autochtones. Mais je voudrais parler de cela entifmm d’'une
lecture qui tente d'aller en quelque sorte au-diela mots que
'on trouve notamment dans les témoignages des usese
Relationsqui en ont été faites, en me penchant sur cetadpe
contact «corporel» qui se dérobe constamment agerde et
surtout aux conclusions que l'on tire souvent diecécriture
missionnaire — dont les travaux de Walter Mignelatye autres,
nous ont appris la participation a ces singuli¢i&terminations
(épistémologiques, éthiques, esthétiques, et bidir, s
théologiques) qui furent celles de la modefnité

1 — L'économie sexuelle a I'aube de la modernité:
éthique et esthétique

Dans le premier volume de sétistoire de la sexualité:
La volonté de savaiMichel Foucault a parlé deio-politique
pour caractériser au sein de la modernité I'eff@t«prise en
charge» du «corps traversé par la mécanique duntviga
servant de support aux processus biologiques»ndquile qui
en relaie un premier destiné aux «disciplines dysg pour
Foucault, cet événement qui fait que «le biologigeaéfléchit
dans le politique» situe tout le domaine de la(lies) qui ainsi
«passe pour une part dans le champ de controleavhir st
d’intervention du pouvoir». Dans un rappel de toetque la
tradition ascétique et monastigue médiévale a qudélmaratoire
pour ce projet de «mise en discours du sexe», iedajudonc
nous intéresser au premier chef dans le contedsespécifique
de I'écriture missionnaire, Foucault avance qu'dtipae la :

octobre 2008. Les recherches dont il est issu soatenues par une subvention du
Conseil de recherche en sciences humaines du Cawcande projet «Les nouvelles
formes de cosmopolitisme dans les Amériques: ditbérature, histoire».

2 Voir, entre autres, MIGNOLO, WalteFhe Darker Side of the Renaissaniiéeracy,
Territoriality and Colonization. Ann Arbor: Univetg of Michigan Press, 2003 (1995),
ainsi que MIGNOLO, WalterLocal Histories / Global Design£oloniality, Subaltern
Knowledges, and Border Thinking. Princeton: Prinodtniversity Press, 2000.
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«Un discours obligé et attentif doit donc suivreloa tous ses
détours, la ligne de jonction du corps et de larlefait
apparaitre, sous la surface des péchés, la naninterrompue
de la chairs:

L'économie sexuelle qui se dessine dans la modernit
européenne voit dans [I'entreprise de colonisatioes d
Amérigues une extension pour ainsi dire prodigieus® ce
point de vue: les autochtones apparaissent indeitant
comme ces sujets du péché, ou se révele toutedadnce de
la chair qu’il faut bien sOr soumettre a lio-politique
naissante, mais dans un cadre déja excessif bjetite excéde.
En effet, a la démesure d'une sexualité autochtpmeléborde
de tous cétés les limitations de la sexualité eteope moderne
en développement, devra répondre la démesure dgensio
permettant de I'encadrer et de la canaliser — ¢& pendront
charge les entreprises missionnaires, dont cekssjékuites.
Deés 1549, des jésuites accompagnent Tomé de Saass,la
fondation de Salvador de Bahia, et le Pere Nobiregan 1554
fonder la mission de Piratininga (qui deviendra F&ulo).
L'arrivée du Pére Lejeune a Québec, en 1632, imaugu
'implantation des jésuites et le début de leurreprise de
contacts avec les populations autochtones. Ces régéxes ne
font que situer du reste une série de missionslegigésuites
poursuivent pratiguement dans le monde entier, tafsulée
du développement impérial de I'Europe, en margaactiaque
fois la diversité des projets liés aux contingeres situations
spécifiques qui viendront en déterminer le dedbinsque le
Pére Antonio Vieira s'opposera a l'esclavage ausiBréen
1642, ou lorsque le Pére Charlevoix s'opposeral &, aux
visées de francisation des Amérindiens de I'ouestetenues
par Frontenac, cela marquera bien entendu les it@épac
partielles de mener les missions jésuites au-delaedqu’elles
peuvent bien situer comme particularité de leurseerises,
soumises a la fois aux pouvoirs royaux et aux weisée
évangéliques. Mais cela déterminera tout autantyeux ou en

3 FOUCAULT, Michel. Histoire de la sexualité. 1. La volonté de savddaris:
Gallimard, 2007 (1976), p. 29, 183, 187.
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négatif, le fait que leur propre éthique est ellame débordée
de tous les cbtés par I'expérience de la colowisatt des
formes de vie et d’expressions culturelles qui eastituent
dans ce contexte.

Car il n'y a pas que les exces de la chair deschtdoes
qui se profile a I'horizon, et a la vue, des entisys
missionnaires, mais bien ceux qui sont liés auxtasie des
populations ordinaires des nouveaux migrants, quisbulent
les parametres de I'économie sexuelle dans uneténdes
rapports laissant entrevoir une hybridation et une
transculturation certaines des cultures autouamoient, de la
sexualité. Dés la premiere lettre qu'il rédige deddl en 1549 a
'endroit de maitre Simdo Rodrigues, au Portugal, Pere
Nobrega témoigne de ces exces en ces termes:

Dans la ville nouvelle qui commence a s'édifier,pche
auprés du gouverneur et de ses gens, et le peagidan fait
de méme auprés des gens de cette terre. J'espeta gacolte
faite au nom de Notre Seigneur sera abondante,rénidg
gens de ce pays qui vivent dans le péché mortglersistent
tous a garder les nombreuses «négresses» [i.enhel] avec
lesquelles ils ont beaucoup d’enfants; ce qui eggrand mal.
Aucun d’eux ne vient encore se confesser; prions gue
Notre Seigneur veuille les amener a le féire!

Cette observation vis-a-vis d'une des regles de
I'économie sexuelle des autochtones (celle qui perma
polygamie) apparait étre de la plus grande impoean
puisqu’elle situe I'enjeu des régles du mariagenogamique)
dans le contexte européen; dans ses observatiosgyoant en
1637 les discussions entre jésuites et autochureles modes
d’'union maritale ayant cours plus généralement tapgays, le
Pére Francois Joseph Le Mercier écrit:

4 LABORIE, Jean-Claude (Dir.L.a mission jésuite du Bréslettres & autres documents
(1549-1570). Paris: Editions Chandeigne, 19986p0®mme le précisent les notes 2 et 3
des traducteurs (p. 283-284), le terme de «négressgnifie «Indiennes» (puisque
I'esclavage africain ne débutera que vers 1569 etproche de la polygamie s'adresse
tout autant aux Portugais qu’aux métis qui soriiliétan ces lieux.
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Le Pere répondit a cela qu'il était bien vrai gas Francais
qui s'étaient autrefois mariés dans le pays n'atagias faits
tant de bruit, mais aussi que leurs prétentiongeréitebien
éloignées des nbtres; que leur dessein avait étgedmire
barbares et de se rendre tout a fait semblablascaet que
nous au contraire nous prétendions par cette edlifes rendre
semblables a nous, leur donner la connaissanceailDieu et
leur apprendre a garder ses saints commandeméeifise des
mariages dont nous parlions seraient stables pépmls; et
leur proposa tous les autres avantages qu'il ematent. Ces
esprits brutaux ne s'arrétérent guére aux spisfudes
temporels furent plus a leur godt, ils neussenthsités que
des assurances bien certaines.

Le mariage, référence centrale de I'économie séxeel
jeu, apparaitra ainsi comme objectif majeur dbitapolitique
menée par les jésuites dans leurs missions; lesieiéns», ces
ancétres des réserves, par lesquelles les jésuitedront
sédentariser les autochtones, les ameéneront taarttauvouloir
«réduire» dans ce sens le champ des pratiqueslissxet cela
selon les régles de la morale chrétienne qui \aisdtes formes
de pratiques une expressivité démesurée de la teoliyais
comment s'affrontent au juste ces positions éthiqued
esthétiques si diamétralement opposées? C'esedilrrhince
d'une appréhension érotique qui outrepasse constatmses
limites, sur cette voie de ce que jappellerais énotisme
illimité, que cela apparait.

2 — La position du missionnaire: transgressions
morales dans le sadisme et le masochisme

La position du missionnaire incarnée par les jésuit
redouble en les sublimant les regles de I'écon@riaielle en
jeu; d’'un coété, elle constate — et condamne — latiques
sexuelles autochtones que sont le «libertinagejyolggamie
(non pas usuelle, mais possible), I'instabilitélalibéralité des
unions, etc., alors que dun autre c6té, elle vsdornon

® Relations des jésuites, 1637-16Montréal: Editions du Jour, 1972, Année 1637, p.
160 (je modernise le francais).
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seulement le mariage chrétien, mais aussi I'abstimequi est
le propre des jésuites, ayant renoncé aux unicasehes en se
consacrant a I'amour du Christ. Cela établit unsiten érotique
certaine, dont Georges Bataille a montré gu’eléait possible
que saisie dans les correspondances qui s'étatiliesére les
formes que prennent les pratiques susceptiblesa degartir
selon une échelle qui comprend, pour lui, «I'érogsdescorps
I'érotisme descaeurs enfin I'érotismesacré®. Cette échelle se
définit toujours en fonction de la constante quiucure
I'érotisme autour du rapport de tilansgressiora l'interdit, ou
la situation de la subjectivité individuelle a Itel (subjectivité
individuelle), puis a I'Autre (ordre symbolique),esure la
significationdes pratiques. Bataille écrit & ce sujet:

La vérité des interdits est la clé de notre atétudimaine.
Nous devons, nous pouvons savoir exactement que
interdits ne sont pas imposés du dehors. Ceci appsarait
dans I'angoisse, au moment ou nat@sgressonginterdit,

surtout au moment suspendu ou il joue encore, ehaus
cédons néanmoins a l'impulsion a laquelle il s’og@b Si
nous observons l'interdit, si nous lui sommes seuMDUS
n’en avons plus conscience. Mais nous éprouvonsyaunent
de la transgression, I'angoisse sans laquelleetitit ne serait
pas: c'est I'expérience du péché. L'expérience man&
transgression achevée, a la transgression réusgie,
maintenant l'interdit, le maintiergour en jouir L'expérience
intérieure de I'érotisme demande de celui qui lit fane

sensibilité non moins grande a I'angoisse fondantdrdit,

gu'au désir menant a l'enfreindreC’est la sensibilité
religieuse qui lie toujours étroitement le désir et I'effrde

plaisir intense et I'angoisse.

L'interprétation de cette compréhension de I'érois
dans le contexte colonial des Amériques doit reaposa pas
sur le fait qu’on serait en présence de I'imposities régles du
christianisme au travers des pratiques sexuellésclatones
seulement, mais bien plutét, au contraire, suaiteque, dans ce
contexte, ce sont bien deux systemes religieuxs@firontent

® BATAILLE, Georges.’érotisme Paris: Editions de Minuit, 1957. p. 22 (je soné)y
" Ibid., p. 45 (italiques dans l'original).
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dans le partage et la compréhension (ou surtout
l'incompréhension) mutuelle des différentes forrd&sotisme.
En dépit de son caractere apparemment «licencauwxyeux des
jésuites, I'érotisme autochtone n’en est pas mparaitement
«réglé» et «structuré» — par les relations de péareotamment,
qui établissent un interdit formel dans les pra&maritales,
comme dans les pratiques sexuelles en généragneticnnant
tout aussi bien positivement et négativement cesi@es dans
d’'autres circonstances. La transgression, quilteptiacipe de cet
interdit, comme elle est la marque extérieure devste sociale
objective et la marque intérieure de son acconmgilient
subjectif, détermine une répartition significatides activités
sexuelles reconnues par la communauté et inschiéz tes
individus. Au reste, et toujours en suivant Bagadlr ce plan,
toute la structuration de la vie sociale qui metrésonance,
selon des limites bien reconnues, les significationvesties
dans les rapports sexuels, dans la reproductitanféiation, de
méme que dans les rituels qui les entourent, gugislans les
rites entourant la mort, ou encore les activitésrgeres, de
méme que la violence en général et son controie tsates des
pratiques liées a I'expérience érotique déployéesdes divers
niveaux relevant de l'interdit et de la transgres5iSi bien que
I'on pourrait certainement voir, d'un point de vaatochtone
par exemple (que nous sommes peut-étre d’aillaymied’hui
plus @ méme de partager), les pratiques d’abstindes jésuites
comme relevant d'une aberration érotique tout aussi
condamnable que n'importe quelle licence allanteld de ce
qui est normativement sanctionné par une commuretutée
culture données — et cela, particulierement dutpdenvue ou
I'on reconnait la visée «intersubjective» en fametde laquelle
elle se confirme.

C’est toutefois du point de vue du croisement dg ce
limites, et surtout de leur dépassement inévitatdes ce
contexte, que s’éclaire en partie la qualificatiqne I'on
s'accorde a voir dans les rapports entre jésuttesitechtones:

8 Voir de nouveau Georges Bataillegrotisme op. cit., p. 62-162, pour saisir toute
I'étendue de cette économie sexuelle.
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I'érotisme qui s’en dégage est illimité, comme '@ proposé,
au sens tres direct ou il verse dans les excessqug par
exemple, le sadisme et le masochisme. S’il estfiat ane
chose que l'on tire de la lecture de ces témoighate la
rencontre au fondement de la culture des Amériqutst
résolument de ce c6té qu’elle s’inscrit: I'érotising souvent
verser dans une démesure pratiquement illimitéefagfude la
cohabitation de I'amour et de la douleur dans agexde une
constante tout a fait remarquable. Le sadisme, @rmplaisir
érotique éprouvé par soi dans la douleur de l'audtele
masochisme, comme plaisir érotique éprouvé dardoldeur
infligée a soi par l'autre, marquent de maniereciébile les
rapports issus d’'un érotisme illimité entre deswek appelées
désormais a vivre ensemble, sinon a se cotoyer ur [
meilleur et pour le pire, aurait-on envie d’ajouter

Ce que l'histoire a retenu de la perception desrkyms
de I'Eglise incarnés par des jésuites, torturésiaibsassinés par
des autochtones, témoigne éloquemment de ces flispss
érotiques excessives, qui entrainent la vision &’douleur
sublimée dans l'amour — ou d'un amour qui accompét
sublimation dans la douleur; ainsi, le Pére Anehiapporte-t-il
en 1555, le témoignage de la mort de Jodo de Sxuda Pero
Correia tombés sous les coups et les fleches eercrss:

Bienheureux ceux qui méritérent de laver I'étolasike sang
de I'agneau immaculé, lui sacrifiant leur vie, a ¢t a leur

prochain, eux qui ne pouvaient faire preuve d’ulus grande

charité.

Nous essaierons de retrouver leurs corps en entien partie.

La consolation qu’une mort si glorieuse nous caesdut pas

médiocre, car nous souhaitons tous une mort selal@aimous

la demandons continuellement a Dieu. Nous croyciimenque

Jésus-Christ veut fonder ici une grande Eglisescil a placé

ces deux pierres pour fondation. Que la bonté difasse que je
sois la troisieme, ce qui serait déja arrivé si gand péché ne
l'avait empéché. En effet notre pére avait décielénenvoyer

avec eux, mais & la fin il ne s'y résolut pas.

® LABORIE, Jean-Claude (Dir.)La mission jésuite au Brésillettres & autres
documents (1549-1570), op. cit., p. 172.
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Commentant les propos du Pere Lejeune en 163Zviui
dans I'espérance que Dieu ou les sauvages lui qmeinid vie un
jour ou l'autre», d’'une maniére violente qui enaedlerait la
valeur proprement érotique, Réal Ouellet écrit:tteCascination
de la mort violente et du sang versé serait basialelle ne
s’accompagnait d’'une aspiration suicidaire parjordsente’.
Nous sommes donc bien dans le domaine de |'érotistmaéme
d'un érotisme sacré dans lequel Georges Bataileontré la
concordance symbolique en écrivant: «Ce que l'demour et
le sacrifice révélent e chaim'™. C'est elle qui s'offre en effet
dans le corps soumis aux pratiques érotiques satés limites
dans lesquelles on l'interprete habituellement;r@ataille, le
sacrifice (humain ou animal) sanctifie cet amouraehair au
sein de pratiques qui parviennent a lui faire frémses limites
corporelles, exhibant les organes et l'intérioritéélée jusqu’a la
mort, ou la souffrance infligée n'est qu'une preuve
supplémentaire de I'amour qu'on lui voue. Le caalidme ne
fait d’ailleurs ainsi que porter un peu plus lomdgsir de la chair
(ou pour la chair) qui apparait ainsi sortir desitks de l'autre
pour étre assimilée a soi (@te versy dans une union ou une
communion sacrificielle toute empreinte d’amourréaé&t si le
cannibalisme qui a cours chez les autochtonestgém@ignant
aux jésuites, et cela au-dela de la fascinatioih exerce pourtant
sur eux, et qui les porte & donner parfois desriggisns assez
détaillées des tortures et rituels qui y menemstcseulement au
fait dans les formes qu’il prend quil peut y étcentrasté
négativement avec le sacrifice christique, répgéiéllement dans
la communion qui lui substitue comme on le saibdtie (et le
vin) comme équivalent symbolique. «Ceci est mompser voila
ce que semblent exprimer silencieusement ou dansrie les
suppliciés au moment ou linvitation au partagevese a une
union charnelle de forme modifiée.

A linverse, on peut voir également que le renoneeim
imposé aux pratiques autochtones qui méne a laecsion des

9 OUELLET, Réal. Projet missionnaire et hantise dwvpir chez le jésuite Paul
Lejeune en Canada, 1632-1640. In: TURGEON, Lau(®ir.). Les productions
symboliques du pouvoir, XVle — XXe sieQeébec: Septentrion, 1990. p. 116-117.

" Georges Batailld, érotisme op. cit., p. 102.

INTERFACES BRASIL/CANADA, RIO GRANDE, N.11, 2010



87

néophytes et a I'éducation des catéchumenes jas sur une

répression dont la discipline renforce la teneas; privations

entourant la sédentarisation, les mariages, lasefglvoire les

mortifications auto-imposées, sont autant de preuwse les

ames sont en train de s’affranchir des limitatidascorps en se
soumettant aux reglelio-politiques d’'un ascétisme chrétien
porteur des régles strictes visant I'exercice dkaadisme» bien
tempéré et d’'un «sain» masochisme.

Les transgressions morales apparentes que l'orvetrou
alors d’'un c6té et de l'autre des cultures en mEseéndiquent
ainsi qu’une forme de rapports s'établit au tradkrselles-ci, en
dépit des distances et des incompréhensions gi'slls-citent
les unes a I'égard des autres. Que I'érotismeiiim joue un
rle pour ainsi dire d’apprivoisement ne se mojdreais plus
éloquemment que dans les mélanges des languesugcite — et
c'est méme la que cet érotisme finira par nous irrdje
aujourd’hui, par dela les limites corporelles gquiportaient en
son temps dans les individus qu’il marguait poujdors.

3 — La rencontre des langues: hybridité culturelle
de I'ordre symbolique des Amériques

La manipulation des ames, ces entités si bien egesur
corporellement dans les limites de la chair qu&llg’y
confondent totalement, intervient bien par le bthisdiscours, et
c’est avec raison que Jacques Lacan a ramenénesrdances
du désir et de sa reconnaissance a un ordre doudsscense
incarner l'ordre symbolique régnant sur les strmegude
linconscient dans la formation des subjectivitdgividuelles?.

2 Dans un passage particulierement instructif patrenpropos, Lacan écrit: «Les
symboles enveloppent en effet la vie de 'Thommendiéseau si total gu'ils conjoignent
avant qu’il vienne au monde ceux qui vont 'engendpar I'os et par la chair’, qu'ils
apportent & sa naissance avec les dons des agi@savec les dons des fées, le dessin
de sa destinée, qu'ils donnent les mots qui lentefidéle ou renégat, la loi des actes qui
le suivront jusque-la méme ou il n'est pas encoeedela de sa mort méme, et que par
eux sa fin trouve son sens dans le jugement deodide verbe absout son étre ou le
condamne, — sauf a atteindre & la réalisation stibpgede I'étre-pour-la-mort. Servitude
et grandeur ou s’anéantirait le vivant, si le désir préservait sa part dans les
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La conversion au christianisme que promeuvent éssiites
tient essentiellement a cela, c’est-a-dire a panéepénétrer les
ames de force (a legoler, littéralement, comme I'a avancé
Réal Ouellet, et cela méme s’il s’agit d’'un usagdalforce de
persuasiortf, par le biais non pas seulement du message
christique, mais bien par la stratégie et la rugecgnsistent a
faire en sorte que ce message s’exprime aussi daes la
langue autochtone elle-méme. Tous les efforts cuisspar les
jésuites dans 'apprentissage des différents idsoauxquels ils
sont confrontés font partie en effet de la guewrdgglivrent par
leurs propres moyens, parvenant ainsi a une victirparalléle
de celles gu’achévent les pouvoirs politiques,aoci militaires

et économiques — de méme qu’épidémiques, dans ledima
qui a fait comme on le sait tant de ravage chepdgmilations
autochtones, comme une espece lme-politique menée,
inconsciemment mais parfois aussi consciemmentrgumes fins
poursuivies par les pouvoirs européens. Qu'onaealeulement
ce passage deRelationsécrit en 1639 par le Pere Jérbme
Lalemant, pour y voir toute la perversion qui ding des
progres de cette propagation dans I'ordre symbeliqu

Dieu donc disposa les affaires de la sorte, ques rfames
contraints au commencement d'arréter en un petit do pays,
ou on a forgé lesrmes nécessaires a la guerje veux dire
gu'on s'y est étudié & connaissance et usage de la langeie
gu'on y a commencé a taduire en préceptegn quoi il a fallu
étre a soi-méme et maitre et écolier tout enseratde, une peine

interférences et les battements que font convergdui les cycles du langage, quand la
confusion des langues s’en méle et que les ordresrstrarient dans les déchirements
de I'ceuvre universelle». LACAN, Jacques. Fonctietnckkamp de la parole et du
langage. In: Ecrits, 1.Paris: Seuil, 1966. p. 159.

13 Quellet écrit, en commentant certains passageRealationsou se révélent les
différentes stratégies rhétoriques utilisées paijdsuites dans certaines circonstances,
qui varient au gré des contextes et des culturesdébs, jouant partout un étonnant
registre érotique. Il écrit ainsi: «Dans son mimst auprés des Amérindiens
récalcitrants, Lejeune ne craindra pas d'utiliser nhaniére forte pour violer les
consciences. [...] Si les jésuites savaient parfateénpuer de la séduction en Chine
pour convertir un peuple ‘civilisé’, il en va todifféremment en Canada. Lejeune
demeurera toujours convaincu que la seule maniareether les ‘Barbares’ canadiens
au christianisme sera d’enraciner la crainte en €rainte du Dieu vengeur et des
chatiments de I'enfer». OUELLET, Ré#i¢. cit., p. 119.
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incroyable, et de la au bout de trois années oveest, pour ainsi
parler, enseigne déployée aux bourgs d'Ossosandgsirplus

considérables de tout le pays, en l'année d'apuéboairg de

Teanaustayaé le principal de tous, laissant emt@ne et

abandonnant la premiére demeure, faute d’habitebtgle

personnes capables de profiter de nos travauxpresgue étant
dissipés ou morts de maladie; ce qui semble, nmfeadement,
étre une punition du Ciel, pour le mépris qu'il$ fait de la grace
de la visite que la divine bonté leur avait ménagée

L'apprentissage des langues autochtones permet elonc
apparence d’assurer que le message christiquerpdegtames
d’'une maniére qui soit suffisamment traumatiquer poarquer
au plus profondément la sensibilité — et les hstoet images
invoguées ceuvrent immanquablement a terrorisezdpsts, de
maniere a susciter la crainte de Dieu, un Dieu ueatbrs
polyglotte, et capable de livrer une lutte au c@g®rps avec les
représentations mythiques et mythologiques derkosgmbolique
autochtone, qu’une habile casuistique éprouvéephis d'un
millénaire est parvenue a domestiquer pour elle-eéma Pére
Vicente Rodrigues écrit de Bahia, le 17 septembf21

Je me trouve actuellement dans un village de geritilcing
lieues de la ville de Salvador, ou nous espérores ranolte
abondante pour le Seigneur. Il en existe beauctayrds aux
alentours qui me sont trés chers. Le procede ageindligeénes
de la facon suivante: d'abord je cherche a gagadsonne
volonté des principaux et avec eux je traite dequem’a
amené ici. Je leur enseigne la parole de Dieu,uee Rjeu
commande et exige de faire, et jajoute que ceux Dieu
aime savent ses secrets et d'autres choses seeslabi, a
mon avis, les aménent a s'ouvrir aux choses divines
J'explique la Création du monde, l'incarnation diis Fde
Dieu, et le Déluge. De ce dernier, la traditionlalgs ancétres
en a gardé quelques traces. Je leur parle égaletagatir du
jugement dernier, chose qui les a beaucoup sucpriccela
leur était totalement inconnu. Moi, et quelquestpédteres du
pays qui m'accompagnent, nous leur enseignons dtride
chrétienne dans leur propre landte.

4 Relations des jésuites, 1637-164p. cit., Année 1639, p. 56 (je souligne).
5 LABORIE, Jean-Claude (Dir.)La mission jésuite au BrésilLettres & autres
documents (1549-1570), op. cit., p. 135-136.
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Le contrdle des ames qui se meut dans cet érosanré
au coeur de labio-politique européenne témoigne d’'une
conquéte individualisée (le nombre des baptiséstagburs
consigné de maniére stricte et systématique, petignt
bureaucratique), dans laquelle c’est bien enteadiel de I'ame
dans le corps et a I'extérieur du corps qui esjeen la vie
éternelle promise par le christianisme est joué¢elesplan du
sacrifice gu’elle impose ici-bas, toujours dansregistre qui y
laisse voir I'ceuvre de chair impliguée, comme laesq
Rodrigues écrit, plus loin dans la méme lettre: rézedonc, et
apportez votre sang pur, car pour le méler a ahiuChrist, il
faut regarder ce qui vous est nécessaire. Puisssmtedu Christ
étre la pierre et le ciment de notre Egliséba rencontre des
langues impliquée par ces rapports érotiques sinig@ au plus
haut niveau gu’il soit une hybridité culturelle dant en sorte
que, notamment, les noms s’échangent aussi d'audliitm a
l'autre: lorsque baptisés, les autochtones sonfuBardu sceau de
leur entrée dans l'ordre symbolique européen paoleau hom
gu'on leur octroie a cette occasion, alors quepréguiement, les
jésuites en contact avec les populations autochtomgoivent
également un nom dans la langue du pays, ce gelerdien
l'interpénétration linguistique qui, pour un tems moins, va
marquer l'origine de I'ordre symbolique nouveau é@sériques
au sein des individualités, avant de devenir unacetr
permanente de ce contact des langues que toutepm®ymie,
entre autres, de méme que des noms de toutes,sedes
chargeront de transmettre — et ici, on devrait teuméme faire
remarquer que, autant pour le Québec que pour hadza les
patronymes nationaux sont en quelque sorte leslggiismaux
gue les autochtones se sont chargés de nous titamesmesuve
s'il en faut de I'énormité de la dette contractés ke plan
symbolique dans l'avenir de I'existence des AmérguCar
c'est bien a la grandeur du continent que la retneodes
langues produit un Nouveau Monde — que les jésetpsrent
alors comme un courant de communication véritabhme
continental. Paul Lejeune écrit a ce sujet en 1637:

16 |bid., p. 138.
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Le méme jour, je recus le fragment d'une lettrqué portait
ces paroles. Il y a sujet de grande édificatiotoe ce qui est
inséré dans la Relation qu’on a envoyée; on demaitde
néanmoins quelques éclaircissements, en ce quisnegpérer
d'établissement de la Religion Chrétienne, et ¢esuie
communication avec les pays attenants aux Sauviges,
frontieres et aboutissements. Je réponds a celasiqelui qui a
écrit cette lettre a lu la Relation de ce qui sespau Paraguay,
gu'il a vu ce qui se fera un jour en la nouvellarige.

La Religion Chrétienne, moyennant la grace de Dieurira
en ce pays-ci, comme elle fait en celui-la, notammeux
Hurons. Ces peuples ou nous sommes sont tout selesla
ces autres Amériquainsif], nommés Paraguais, lesquels se
mangeaient, il N’y a pas longtemps, les uns lesula grace
abonde néanmoins ou le péché a régné fort longtetaps
cruauté s'est changée en douceur, et les loups®agheaux.
Nous devons espérer ici la méme faveur du cielsMainom
de Dieu, prenons tous patience; c’est justemeniniéur du
Francais, de vouloir achever quand il commencev@nde
petites étincelles, on voudrait déja se chauffennagrand
brasier. Comptez combien il y a d’'années que lesugais
tiennent ces endroits de ’Amérique, d’ou nous eppns ces
belles conversations. Il y a plus de quarante aesngs péeres
travaillent pour les réduire. Il y en a plus detgeringts que
ces peuples ont oui parler de notre créance. |sersont pas
rendus si tot; et notre promptitude voudrait quelkce prit
feu, comme la poudre a canon. J'ai souvent dije dé dis
encore, que je m'étonne de I'avancement que Diewnela
cette Eglise naissante, vu le peu de temps qu’employé
jusqu’a présent a l'instruction des barbares. dés @que ceux
qui nous pressent, pressent encore Dieu davan@gst
celui-la qu'il faut puissamment solliciter, c’esbrs affaire,
c’est lui qui la fera réussi.

Nous en connaissons maintenant assez sur le akEsin
missions coloniales pour savoir comment, et celegdpla I'échec
relatif des jésuites, et surtout par le biais daigeque le droit
positif va assurer au sein de I'ordre symboliquasda formation
des nationalités autonomes, au travers des sisulestquents,
vont se réaliser les significations diverses degdques. Il m'aura
fallu insister ici sur un épisode fragmentaire dttechistoire pour
saisir comment I'amour torturé y a joué un réle,aetant de

" Relations des jésuites, 1637-164p. cit., Année 1637, p. 93.
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niveaux (corps, coeur et esprit), et comment I'afelehoc de cette
rencontre des corps peut encore nous interpejlearathui, alors
gue nous voulons interroger, ou plutét réinterrpgen sens et ses
significations au travers des traces (écrites,nmoiant) que nous
en conservons, dés lors que I'on se met a intarcygrand Autre
gu'est l'ordre symboligue des Amériques. La commitdia
historique qui a lié le Brésil et le Québec ne pEutpoursuivre
guau travers de [Iapprofondissement de la probligua
continentale qui s’est ouverte sur la rencontre dekures
européennes, autochtones et autres, et le cholega’@roduit
nous conduit aujourd’hui a essayer d’en situeetfess, sinon pour
en suturer les plaies toujours ouvertes, du mais pe pas nous
meéprendre sur la profondeur des blessures qui mnissues. Je
conclurai donc brievement sur cette idée.

Conclusion

L'onde de choc de la rencontre initiale qui a prodks
Ameérigues, ai-je proposé ici, ne s'est pas entiérgndissipée,
mais elle a pourtant changé de registre: a I'ératisles corps,
'érotisme des coeurs, et I'érotisme sacré, selofordmule de
Bataille, elle a d'une certaine maniere permis deodvrir
I'érotisme de linconscient ou de I'ame, [l'érotisnde la
conscience, et I'érotisme de I'esprit. C’'est dumsaie que nous
apprend le regard que 'on peut porter aujourdiaus I'histoire
coloniale du Québec et du Brésil, sachant pertinemigue nous
tatonnons toujours autour de la reconnaissancéhgeriiation
culturelle que cette histoire a produite sur um gantinental, et
dont nos langues notamment portent encore lesstacanoins
partielles, entre autres dans toutes sortes ddidacde cet
horizon symbolique de rencontre (pour ne pas dingsdistance —
ou méme de résilience — des langues autochtoneardiui;
notre situation actuelle, c’et-a-dire celle quitiaue a reproduire
en bonne partie les blocages de cette reconnagsgamar ne pas
dire son refoulement, en persistant & méconnaitnature réelle
des contacts entre les populations autochtonesirepéennes,
puis les mélanges ultérieurs de toutes les cultatesein des
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Ameérigues, en marginalisant de la sorte le désiveusel de
reconnaissance qui s'y terre, fait toujours prolglemans son
trés bel ouvragd.a culture brésilienne: une dialectique de la
colonisation Alfredo Bosi a montré comment I'épisode des
jésuites au Brésil a conduit a une «oppositionpguit-&tre $ic]
interprétée comme le premier temps fort de la digjee de la
colonisation mercantile», ce qui montre comment paie de
cet héritage historique s’est perdu dans les suikm
développement culturel orienté par des impératfslamination
encore plus drastiques que ceux que I'on a pu @agif. D’un
autre cété, dans son ouvrage réduction: L'autochtone et les
Amérindiens d’aujourd’hyi Jean-Jacques Simard formule ce
probléeme en soumettant sa solution, que je reperdmme
conclusion finale:

Pour résoudre ce casse-téte endémique — I'imptssibie
définir le Sauvage autrement qu’a I'envers de $aitién du
Blanc et en reproduisant, sous le mode intellectwel
assujettissement que l'histoire a accompli sousntele de
'impérialisme —, il me semble que I'anthropologia devoir
tuer le Blanc, avec la seule arme dont elle dispeseapacité
de comprendre les phénomenes culturels. Il s'dgirai I'on
veut bien endurer une formule de rhétorique rapidée
restituer le Blanc et le Sauvage a I'histoire, @&mt que faces
concave et convexe d'un méme couple de représamtati
symbolique, pour qu'il devienne enfin possible dgatrier
intellectuellement dans la praxis culturelle corgenaine les
descendants vivants, en chair et en os, de catmimable
mariage forcé®

18 BOSI, Alfredo.La culture brésilienneune dialectique de la colonisation. Traduit par
J. Briant. Paris: L'Harmattan, 2000. p. 443.

¥ SIMARD, Jean-Jacquesla réduction L'autochtone et les Amérindiens
d’aujourd’hui. Québec: Septentrion, 2003. p. 67.
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