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RESUMO

Este artigo tem como objetivo abordar criticamente a colonialidade arqueologica e aponta a
necessidade urgente de mudancas epistemologicas no conhecimento arqueolédgico. Concebida
como uma desobediéncia epistemologica afroguianesa, a Arqueologia Gridtica representa uma
tentativa de distanciar-se da reiteragao disciplinar da violéncia colonial. Esta abordagem e o en-
gajamento de duas comunidades, Moun’Roura e Moun’Wayam, permitiram abrir espaco para o
conhecimento, as memorias, e as percepcdes de mundo afroguianesas e indigenas no ambito do
trabalho arqueoldgico realizado em Habitation La Caroline, um sitio de escravizagdo na Guiana.
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ABSTRACT

This article intends to address archaeological coloniality and points to the urgent need for epis-
temological changes within the field. Conceived as an Afroguianese epistemological disobedi-
ence, Griotic Archaeology represents an attempt to step away from the disciplinary reiteration
of colonial violence. This approach and the engagement of two communities, Moun’Roura and
Moun’Wayam, allowed to open space for Afroguianese and Indigenous knowledge, memories,
and world-perceptions in the archaeological work conducted at Habitation La Caroline, a site of
enslavement in Guiana.
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AGO! PEDINDO LICENCA (INTRODUGAO)

Ago! Ago EsU, Laroyé Esi! Ago Orisa Obaluaiyé, At6td! Ago Orisa! Ago mo Gangan Manal!
Ago tout’ Gangan-yan, Gangan Moun’La Caroline! Ago pou mo pouvé palé! Ago pou mo
pouvé ékri! Ago, Moun’Roura, Agé Moun’Wayam!

[Agd! Laroyé Esi! Pedindo licenca ao Orisa Obaluaiyé! Licenca, Orisa?! Pedindo licenca a
mis Ancestrais de Mana! A todes Ancestrais, a ancestrais de La Caroline! Pedindo licenca
para eu poder falar! Para eu poder escrever! Pedindo licenca ao povo de Roura, ao povo
de Wayam!]

Comecgo este artigo com uma epigrafe pedindo licenca a mis mais velhes para eu poder falar.
Na minha percep¢ao de mundo, sé posso comecar falar depois de ter feito este pedido. Esta € uma
marca da centralidade ocupada pela interconexao entre os seres do mundo no nosso entendimento
do universo. Com este pedido de licenca, reconhecemos que seguimos os passos daquelus que vie-
ram antes de nds. Ao falar “ag6”, uma palavra oeste-africana que viajou com mis ancestrais de uma
costa do oceano atlantico para outras, até chegar nas linguas diaspéricas que re-criamos, reafirmo
esta conexao e meu pertencimento a uma percepcao de mundo afrodiasporica.

Eu, Gabby Omoni Hartemann, sou bisnete de Azéda Bourne, ela mesma bisneta de Alais,
uma mulher africana que sobreviveu o cativeiro e a escravizagao no territério amazénico da Guia-
na, hoje uma colonia contemporanea da Franga na América do Sul. Minha ancestral Alais plantou
as raizes das nossas existéncias na areia branca de Mana, uma comunidade que ela e 400 outras
pessoas africanas fundaram mais de uma década antes que a abolicao formal da escravizagao
fosse proclamada nas colonias francesas em 1848. Eu penso, falo, escrevo e fago arqueologia a
partir do meu lugar de descendente delus, enquanto Moun’Mana, enquanto uma pessoa afro-
guianesa, enquanto Omo Orisa, enquanto uma pessoa transgénero, e enquanto uma pessoa co-
lonizada.

Afirmar meus pertencimentos ancestrais, culturais, cosmoldgicos em um espago acadé-
mico tal como este constitui um ato politico, o qual se inscreve no legado de muitas abordagens
criticas da arqueologia defendendo a importancia dos lugares de fala (BATTLE-BAPTISTE, 2011;
CASTANEDA, 2008; FRYER, 2020; RIBEIRO, 2017). Até hoje, ainda se faz necessario demarcar nos-
sa presenca enquanto sujeitos colonizados e marginalizados no intuito de abalar as estruturas
hegemonicas que seguem excluindo nossos corpos, nossos conhecimentos, nossas linguas e per-
cepgdes de mundo nao-ocidentais do processo de construcao de conhecimento, além de apagar
nossas contribuicdes a esse conhecimento.

“0O colonizador faz a histéria” escreveu o pensador Martinicano Frantz Fanon em Os Con-
denados da Terra (2005). Varias décadas depois de sua morte, suas palavras tristemente carregam
a mesma verdade. A maioria das narrativas oficiais sobre nosso préprio passado ainda nao sao
nossas.
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Quem faz arqueologia? Aquelus que nao entendem a relevancia desta pergunta provavel-
mente ocupam espacos e lugares de privilégio racial, de género, de corpo, geografico e/ou lin-
guistico. Enquanto escrevo estas palavras em 2020, a arqueologia ainda constitui um campo de
conhecimento predominantemente branco e cisgénero em uma escala global (FRANKLIN et. al.,
2020:758; HEATH-STOUT, 2020, p. 408). Também é uma area que favorece diretamente pessoas
masculinas, ocidentais, heterossexuais, que nao vivem com deficiéncia, urbanizadas, de classe
média em seus mecanismos disciplinares de construcao do conhecimento (HEATH-STOUT, 2020,
p. 408-409).

Este artigo chama a atengao para a necessidade de reconhecer a existéncia e afastar-se da
colonialidade da disciplina arqueoldgica que participa da reiteragao desta violéncia. Para além
de ter o colonialismo, a violéncia colonial, os seres e os espagos colonizados como seus objetos
de estudo, arquedlogues devem engajar em mudancas epistemologicas drasticas e transforma-
doras, no intuito de transcender as hierarquias coloniais e comprometer-se com a justica social.

Ao longo deste artigo, minha escrita procura refletir a dimensao politica de ocupar um es-
paco tao hegemonico: em formato escrito e direcionado principalmente a um publico académico.
Seguindo a afirmacao da autora afrodiasporica bell hooks, segundo a qual “a linguagem também
é um lugar de luta” (1990:146, minha tradugao), escolho usar o pronome “nés” para me referir a
pessoas marginalizadas e colonizadas.

COLONIALIDADE ARQUEOLOGICA: SILENCIANDO “OUTROS”, SUAS HISTORIAS E SUAS COISAS
“Que dor, ficar presa nesta ordem colonial’. (Grada Kilomba 2010)

Em seu livro Memérias da Plantagao (2010), a pensadora/artista/psicéloga Grada Kilomba
invoca a imagem de um objeto, uma mascara feita de metal inventada com o objetivo de impedir
pessoas africanas escravizadas de comer cana de acUcar ou cacau, para abordar a questdo do
colonialismo.

Ao trazer de volta esta mascara de suas memorias e escolher recontar as historias que ou-
viu sobre ela, Kilomba destaca a relacao direta entre o colonialismo e o processo de silenciamen-
to: “Neste sentido, a mascara representa o colonialismo como um todo. Ela simboliza a politica
sadica de conquista e seus regimes cruéis de silenciamento dos chamados ‘Outros’: Quem pode
falar? O que acontece quando falamos? E sobre o que podemos falar?” (2010:16, minha traducao).

Esta imagem constitui uma poderosa metafora, a qual ajuda a iniciar uma conversa ex-
tremamente necessaria sobre a intersecao entre colonialismo e arqueologia - particularmente o
tipo de arqueologia que pretende elaborar narrativas sobre a escravizagao de pessoas indigenas
e africanas a partir do estudo da materialidade. Quem pode falar de tempos, coisas e pessoas do
passado e do presente? Quem nao pode? Quem pode ser conhecedore, e quem nao € reconhe-
cide como tal? O fato de que perguntas como essas ainda precisam ser levantadas hoje revela a
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profundez e a dimensao estrutural da colonialidade. Também aponta para a dimensao do nosso
cansaco.

A arqueologia enquanto uma disciplina participa direta e ativamente na manutencao das
estruturas de opressao colonial (GNECCO, 2009; HABER, 2016; JOFRE, 2015). Ela se desenvolve na
ordem colonialdo mundo, da qual ela serve os interesses, e alimenta as desigualdades estruturais
e historicas. Enquanto uma das suas varias modalidades, o conhecimento arqueolégico se funda-
menta profundamente no legado da ciéncia ocidental como sendo uma ferramenta crucial para
o estabelecimento do projeto de modernidade. Inspirade pelas criticas do arqueélogo argentino
Alejandro Haber, aponto para a necessidade urgente de analisar o modo de conhecimento que é a
arqueologia e sua cumplicidade com as ontologias colonialistas e capitalistas (HABER, 2015:135).

Muito ja foi dito e escrito sobre a relagao direta entre o conhecimento ocidental moderno
e a atual ordem moderna/colonial (BERNARDINO-COSTA et al., 2019; CASTRO-GOMEZ; GROSFO-
GUEL, 2007; MALDONADO-TORRES, 2011, 2019; MIGNOLO, 2007, 2009, 2012, 2013; QUIJANO, 2005,
2009; WYNTER, 2003). Alguns elementos-chave destas reflexdes merecem ser lembrados aqui
para aprofundar a discussao sobre arqueologia e a nogao de colonialidade.

O termo colonialidade, cunhado pelo pensador peruano Anibal Quijano, engloba muito
mais do que a compreensao classica do colonialismo como a mera formacgao histoérica dos ter-
ritorios coloniais. O termo de colonialidade se refere a um projeto global e multidimensional, a
légica desumanizante fundamentando os projetos de modernidade e de dominagao ocidental
(MALDONADO-TORRES, 2019, p. 35-36). Enquanto a invasao moderna de espagos geograficos nao
europeus, a escravizagao e a exploracao de seres nao europeus sustentam historicamente tais
projetos, os mecanismos estruturais desta logica permanecem muito presentes apesar das apa-
rentes transformacgdes socio-politicas que apagaram colonias formais ou levaram a assinatura de
tratados de abolicao.

A modernidade/colonialidade, enquanto projeto de dominagao euro-ocidental, colocou
o conhecimento em seu centro através da transformagao da cosmologia e da epistemologia
ocidentais modernas em uma grande narrativa universal sobre o mundo (LANDER, 2005, p. 10,
MIGNOLO, 2013, p. 142). Uma organizagao do mundo baseada em fragmentacdes e hierarquias
binarias essencialistas, tais como entre mente/corpo, homem/mulher, adulto/crianca, passado/
presente, humano/natureza, razao/emocao foi imposta no intuito de definir o poder.

O autor Gikuyu (queniano) Ngligi wa Thiong’o (2011) enfatiza o lugar da lingua em tal do-
minacao colonial. A colonialidade opera através do controle das ferramentas das pessoas colo-
nizadas para entender-se e falar de si mesmes, entre as quais estao suas referéncias linglisticas
(2011, p. 16). Enquanto nogdes de prestigio e status elevado sdo comumente concedidas a lingua
des colonizadories, as formas de enunciacao da realidade das pessoas colonizadas estao ligadas
ainferioridade, falta de inteligéncia e até mesmo apagadas através de punicao e humilhagao (AN-
ZALDUA, 1987; FANON, 1986: 27-28; THIONG’O, 2011, p.18).

Portanto, a legitimagao dos conhecimentos, das ontologias, epistemologias, linguas euro-
-ocidentais conjunta e simultaneamente com a invalidagao de quaisquer outras formas de conhe-
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cimento contribuem ativamente para a violéncia colonial. A violéncia epistémica, para utilizar o
termo escolhido pela pensadora indiana Gayatri Chakravorty Spivak (1993) para se referir a esta
dimensao particular da colonialidade, ainda constitui a base do conhecimento ocidental moder-
no.

Apesar de um numero cada vez mais crescente de criticas contundentes a colonialidade e
a violéncia epistémica dentro da ética, do pensamento e da metodologia arqueoldgicos (ATALAY,
2006; CABRAL, 2014; FLEWELLEN, 2017, 2019; GNECCO, 2008, 2009; HABER; SHEPHERD, 2015; HAR-
TEMANN; MORAES, 2018; MORRIS, 2014; RIZVI, 2015) nas ultimas décadas, uma necessidade de
auto-reflexao critica persiste em relagao a participagao do campo do conhecimento arqueologico
na manutencao das estruturas de opressao.

Quais sao as formas através das quais a disciplina arqueolégica reproduz violéncia epis-
témica? Situo a presente discussao no contexto da Guiana e da arqueologia ali conduzida, mais
especificamente o trabalho que lida com os processos de colonizagao e escravizacao. Embora os
elementos aqui apresentados estejam diretamente relacionados a realidade colonial da Guiana,
a qual apresento brevemente nos paragrafos seguintes, acredito que esta contribuicao possa aju-
dar a fortalecer uma reflexao geral sobre a colonialidade arqueologica.

A realidade colonial da Guiana

Nao € raro receber reagdes indignadas de pessoas francesas quando se refere a Guiana
como uma colbnia contemporanea da Franca. De fato, superficialmente, qualquer ume poderia
facilmente ser convencide por seus argumentos, desde o status oficial da Guiana de “territorio
ultramarino” até a cidadania francesa concedida a quem mora ai, ou mesmo o uso da moeda euro
em um territorio sul-americano. Segundo elas, tais elementos apontam para uma situagao privi-
legiada, ou mesmo prospera, da Guiana quando comparada, como é frequente nestes discursos
de poder, as imagens dominantes sobre as regides vizinhas do Caribe e da América do Sul.

Assim, a agitagao social, as greves e os protestos frequentes na Guiana decorrendo da for-
te dependéncia econémica, do desemprego e da inseguranga, como também € o caso em outras
coldnias francesas tais como Martinica, Guadalupe e Mayotte (FLEMING, 2017, p. 160-161), sao
comumente tratados na midia publica francesa como ingratidao por parte da pequena popula-
cdo de um territorio, o qual, afinal, “custa mais para a Franca do que traz lucro” (GABRIEL, 2017,
minha traducao).

Ao contrario do mito amplamente difundido sobre a Guiana como sendo uma “col6nia
pobre” que so representou perdas financeiras desde a invasao francesa do século XVII, existem
multiplos interesses econdmicos e geopoliticos em manter o controle sobre a regidao. Além dos
importantes recursos minerais da Guiana, tais como o ouro e o petréleo, a madeira e os recur-
sos pesqueiros (BOUAMAMA, 2018, p. 4-5), a biodiversidade de sua floresta amazonica pode ser
considerada como uma matéria-prima colonial do século XXI, muito procurada pela indUstria far-
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macéutica. Adicionalmente, o meio ambiente amazdnico guianés representa um componente es-
tratégico para a posicao da Franga como lider mundial em questdes ecoldgicas. O centro espacial
estabelecido na Guiana em 1964 também conta como um importante componente estratégico
para a Unido Europeia e é acompanhado por uma forte presenca militar francesa (BOUAMAMA,
2018, p. 6).

Um olhar mais atento e detalhado sobre a ocupacao colonial francesa revela o status da
Guiana como um espaco superexplorado, preso em estruturas pesadas de extrema dependéncia
econOmica e muito poucas possibilidades de auto-sustentabilidade, muito menos de autode-
terminacgao. As riquezas produzidas pela exploracao de seu territério nao chegam a populagao
colonizada da Guiana, que por sua vez esta submetida a um monopélio econdmico e a uma des-
possessao estrutural ou a falta de acesso a terra, sendo mais de 90% dela propriedade da Franga
(AGENCE FRANCE-PRESSE, 2019).

Muitas vezes caracterizada como de rapido crescimento e multiétnica, a populagao
guianesa é composta por comunidades indigenas guianesas (Kali’na, Paykweneh, Arawaka, Teko,
Wayana e Wayapi), comunidades Quilombola guianesas (Aluku, Saamaka, Paamaka, Ndyuka), e
comunidades afroguianesas. Outros componentes da paisagem demografica guianesa incluem
numerosas comunidades afro-caribenhas, asiaticas e sul-americanas.

Diferentemente de outras colonias francesas, a populagao branca da Guiana provém, em
sua maioria, de ondas de imigracao da Francga relativamente recentes. A maioria des colonizado-
ries branques dos séculos anteriores teria deixado a Guiana algumas décadas apds a segunda e
ultima abolicao da escravizagao em 1848. A presenca de colonizadories branques contempora-
nees na Guiana, e especificamente suas posicdes como funcionaries do governo, professories,
médiques ou cientistas, ¢ facilitada por fortes incentivos econdmicos que recebem do governo
francés (HIDAIR, 2007, p. 620). Os elementos que caracterizam a posicdao de poder geralmente
ocupada pelas pessoas brancas na Guiana sao uma presenga temporaria por razoes profissionais,
um contraste étnico, racial e linguistico com a grande maioria de sua populagao, assim como uma
segregacao informal (HIDAIR, 2007, p. 624).

Embora a legislagao francesa torneilegal a inclusao de dados raciais e étnicos em seu cen-
so (FLEMING, 2017, p. 9), € possivel afirmar que a grande maioria da populacao da Guiana ndo é
branca, nem europeia, e ndo possui o francés como sua primeira lingua.

Entretanto, o francés é imposto como a unica lingua oficial da Guiana, que é utilizada nas
instancias da administragao, da saude, da educacgao e nas instituicoes de aplicacao da lei. A edu-
cagao na Guiana reflete particularmente bem a dimensao flagrante da colonialidade através do
uso do curriculo escolar francés, baseado em referéncias culturais e histéricas francesas, bem
como do seu conteudo ensinado exclusivamente em francés por pessoas docentes predominan-
temente brancas e francesas.
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Violéncia epistémica arqueoldgica através de “tornar ‘outro’

Levantar a questdo “quem faz arqueologia?” novamente permite provocar uma reflexdao
sobre um dos mecanismos mais estruturais da colonialidade arqueolodgica, a saber, a necessida-
de de manter sujeitos hegemdnicos em sua posicao de Unicas pessoas “detentoras” de conheci-
mento.

Les arquedlogues que trabalham na Guiana sao todes branques e originaries da Franca ou
da América do Norte (Canada ou Estados Unidos). Sua lingua nativa, a qual dominam oralmente
e na forma escrita, é o francés ou o inglés, duas linguas ocidentais que ambas possuem um status
de privilégio e prestigio, seja como lingua oficial ou como referencial linguistico internacional vin-
culado ao sucesso profissional. A maioria destus arquedlogues branques, de forma semelhante
as outras pessoas brancas na Guiana, se encontram apenas temporariamente no territorio por
razoes profissionais - seja porque vieram trabalhar em um sitio para um periodo de escavacao,
seja porque ocupam uma posicao em um orgao do governo podendo eventualmente leva-les a
trabalhar na universidade por alguns anos.

Como também tem sido observado em outros contextos (LEE; SCOTT, 2019, p. 87), arqueé-
logues branques na Guiana demonstram uma indiferenca aos contextos politicos locais, as lutas
pela libertacao ou a sobrevivéncia das formas de conhecimento, as linguas e aos traumas histé-
ricos (TUHIWAI SMITH, 2012, p.7). A descrigao feita pela antrop6loga maori Linda Tuhiwai Smith
da categoria des cientistas como pessoas cuja “patria linguistica e cultural” e “lealdade cultural”
estao em outro lugar, e cujo “privilégio € investido em seu legado como colonizadores” parece se
adequar perfeitamente a situacao des cientistas na Guiana (2012, p. 7, minha traducao).

A predominancia escancarada de pessoas brancas e francesas no campo da arqueologia
alimenta a imagem difundida da pessoa cientista como de ume estrangeire branque ocidental,
privilegiade e distante. Esta distancia, portanto, aparece como uma condigdo para “fazer ciéncia”
e fortalece a figura de observadore distante criado pela epistemologia moderna. Em outras pala-
vras, les arquedlogos branques na Guiana se posicionam como “buscadore neutre da verdade e
da objetividade que ao mesmo tempo controla as regras disciplinares e se coloca em uma posi-
cao privilegiada para avaliar e ditar” (MIGNOLO, 2009, p. 162).

Esta posicao multifacetada de poder ocupada por les arquedlogues branques na Guiana
permite que os discursos sobre o passado (e sobre o presente) criados por elus sejam atribuidos
com veracidade e confianga inquestionaveis. Infelizmente cria e sustenta a seguinte equagao:
verdade + conhecimento = pessoa branca = estrangeire ocidental = lingua francesa = forma escrita
= cientista.

Este mecanismo de violéncia epistémica oculta como o préprio conhecimento arqueolo-
gico esta situado e construido dentro de uma epistemologia ocidental eurocentrada, bem como
aimplicacao geo- e corpo-politica de quem é sujeite conhecedore (MIGNOLO, 2009, p. 160-162).

Enquanto estes individuos sao legitimados etnicamente, racialmente, ontologicamente
e linguisticamente pela ordem colonial como sendo as Unicas pessoas que podem produzir co-
nhecimento, processos de “tornar ‘outro’” e de “silenciamento” sao postos em agao para garantir
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que pessoas colonizadas e marginalizadas, seus sistemas de conhecimento e suas percepg¢oes do
mundo sejam excluidos da producao de conhecimento.

Talvez o processo de “tornar ‘outro’”, um conceito cunhado pela primeira vez por Spivak
(1985) para se referir a criacao da “alteridade” e a dinamica de poder envolvida em tal criacao,
seja um dos elementos mais difundidos e naturalizados da violéncia epistémica no campo da
arqueologia (ATALAY, 2006, p. 285). Ele aparece quase como uma condigao para a existéncia da
disciplina arqueoldgica e dos interesses coloniais hegemdnicos que ela protege.

A deslegitimacao estrutural das pessoas colonizadas como conhecedoras e fazedoras de
conhecimento € um mecanismo central do processo de “tornar ‘outro’”, como nos lembra Linda
Tuhiwai Smith:

Uma das supostas caracteristicas dos povos primitivos era que ndo podiamos usar nossas
mentes ou intelectos. Ndo podiamos inventar coisas, ndo podiamos criar instituicdes ou
historia, ndo podiamos imaginar, ndo podiamos produzir nada de valor, ndo sabiamos

usar a terra e outros recursos do mundo natural, ndo praticavamos as “artes” da civiliza-
¢do (2012, p. 26, minha traducao).

Assim, a colonialidade arqueologica se manifesta através da manutencgao das pessoas in-
digenas e afroguianesas como “o Outro” da disciplina, aquelus que podem ser estudades, mas
que nunca sao reconhecides como detentories de conhecimentos plenamente legitimes. Catego-
rias semanticas deslegitimadoras sao criadas e utilizadas para impedir que os sistemas de conhe-
cimento dos povos colonizados sejam reconhecidos como tal (BHATTACHARYYA, 1998; KILOMBA,
2010, p. 28; MIGNOLO, 2009, p. 160). Ao qualificar as narrativas indigenas e afrodiaspoéricas sobre
tempos passados de “folclore”, “mito”, “lenda” e “supersticao”, seu conhecimento é restrito a um
tipo diferente de narrativa, uma que aniquila qualquer possibilidade de elas competir com as
narrativas cientificas modernas ocidentais.

As muitas fragmentacdes hierarquizantes da modernidade/colonialidade (razdo/emo-
¢ao0; mente/corpo; ciéncia/arte; presente/passado) também garantem que as diversas formas de
transmissao desses sistemas de conhecimento ndo ocidentais (oralmente, musicalmente, em lin-
guas indigenas e afroguianesas) sejam desqualificadas.

Embora eu ndo entre em detalhes sobre este ponto especifico, é preciso observar que o

bR

processo de “tornar ‘outro’” dentro da colonialidade arqueologica esta diretamente fundamenta-
do em suas formas disciplinares de educagao e formagao. A academia, como espaco hegemdnico
de conhecimento, tem historicamente participado da exclusao violenta de sujeitos colonizados e
marginalizados do processo de construir conhecimento (KILOMBA, 2010, p. 27; MOMBACA, 2015).

0 trabalho de campo, enquanto mais um espaco de formagao importante para o conhe-
cimento arqueologico, também aparece como um espaco violento para pessoas colonizadas e
marginalizadas (BATTLE-BAPTISTE, 2011, p. 25-26). Em uma escala global, o racismo, em muitos
aspectos como a homofobia, a transfobia e a misoginia, constitui parte integrante da sociabilida-

de do trabalho de campo arqueolodgico (CARLE et al., 2018; FRANKLIN et al., 2020). Uma lembran-

1 Em inglés “Othering”.
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ca dolorosa que recordo de minha prépria experiéncia de trabalho em um sitio de escravizagao
africana na Guiana se relaciona com as muitas “piadas” e comentarios racistas de arqueologues
branques, que compararam trabalhadores de campo a “escravos” e ameagaram nos chicotear se
o ritmo de escavacgao nao fosse aumentado.

Uma vez estabelecida a pessoa colonizadora como sujeito conhecedor, e a pessoa colo-
nizada mantida a margem da construgao do conhecimento, outro tipo de processo de “tornar
‘outro’” ocorre através do apagamento e da desqualificagao das relagdes existindo entre pessoas
colonizadas e coisas, lugares e pessoas de outros tempos.

A memoria e a ancestralidade - ou seja, um conjunto de relagdes de descendéncia/paren-
tesco que abrangem, mas nao se limitam a relagoes “bioldgicas” diretas (HARTEMANN; MORAES,
2018) representam aqueles lacos que foram intencionalmente rompidos no intuito de completa-
mente “tornar ‘outro’” a pessoa colonizada. A violéncia epistémica arqueologica opera através
da rejeicao da importancia ou da relevancia de qualquer relagao de descendéncia, de memoria
e de pertencimento des colonizades com o que se tornou o “objeto arqueologico” (HABER, 2015,
p. 131-132).

Além disso, ha uma exclusao sistematica de cosmologias e epistemologias nao ocidentais
do conhecimento arqueologico. Por exemplo, nogdes de tempo indigenas, africanas e afroguiane-
sas, tais como uma compreensao ciclica do tempo inseparavel da vida des ancestrais, estao com-
pletamente ausentes das narrativas arqueologicas sobre o passado e substituidas por categorias
cronolégicas coloniais ocidentais (VASQUEZ, 2011, p. 32).

A exclusao intencional das percepgdes do mundo indigenas, africanas e afroguianesas ser-
ve como uma ferramenta de silenciamento particularmente eficiente, uma ferramenta que trans-
forma nosses ancestrais, suas coisas, lugares e histérias em objetos de estudo mudos dentro da
disciplina arqueolégica.

Silenciando historias, seres e coisas

O silenciamento constitui outro processo chave através do qual a violéncia epistémica
opera dentro da arqueologia. O trabalho emblematico do historiador haitiano Michel-Rolph Trou-
illot sobre a producao da histéria enfatiza que “silenciar” constitui um processo ativo e transitorio
(TROUILLOT, 1995, p. 48). Como Trouillot nos lembra, silenciar algumas narrativas enquanto se
destaca outras é um exercicio de poder (1995:25), o qual revela interesses hegemonicos tendo a
ver com quais histoérias sobre o passado devem ser contadas, e como. Parafraseando le arqueolo-
gue afrodiasporique Ayana O. Flewellen: “siléncios ndo sdo in6cuos” (2019, p. 55).

Aqui, quero desenvolver e ilustrar algumas das muitas dimensdes através das quais a disci-
plina arqueologica e quem faz arqueologia na Guiana se envolvem no processo de silenciamento.

Um equivoco comum quando se refere ao silenciamento de sujeites nao hegemoniques é
o entendimento que elus estao silencioses, sem voz, mudes. De fato, como enfatiza a arquedloga
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afrodiasporica Whitney Battle-Baptiste, o silenciamento acontece ao nao ouvir as vozes daquelus
mantides na condicao de subalternes:
Francamente, como mulher de ascendéncia africana, nunca me senti silenciada em mi-
nha vida. Invisivel, sim, mas nao silenciada. Havia muitos momentos em que eu gritava
com todos meus pulmdes, apenas para olhar em volta e perceber que ninguém estava
escutando. Como pessoas afrodiaspéricas, entendemos que nem toda voz ou histéria
tem o mesmo valor no passado ou no presente. (...) As vozes ndo tém estado em siléncio,

apenas em constante comunicagao com outras mulheres marginalizadas e subjugadas
(BATTLE-BAPTISTE, 2011, p. 34-35).

Esta acdo de “nao escutar” é altamente perceptivel no tipo de projetos arqueologicos re-
alizados na Guiana. Até hoje, nao houve nenhum tipo de iniciativa de engajamento comunitario
além do projeto Archéo La Caroline, Lavi nou Gangan. A falta de projetos de engajamento comu-
nitario constitui uma ilustragao explicita do silenciamento realizado por arquedlogues branques
que estao ativamente “ndo ouvindo” as necessidades das comunidades impactadas pelo traba-
lho arqueoldgico na Guiana.

Esta auséncia drastica de envolvimento comunitario reflete uma profunda falta de interes-
se de arquedlogues branques em ter comunidades guianesas nao apenas como parte da pesqui-
sa, mas também como receptoras de conhecimento arqueologico. Neste contexto, nao ouvir as
pessoas guianesas nao é percebido como problematico porque as Unicas pessoas que deveriam
estar falando sao les arquedlogues branques (HABER, 2015, p. 129).

O estado da disciplina arqueologica tal como se encontra atualmente na Guiana revela
uma afirmacao da autoridade exclusiva de sujeitos colonizadores, ocidentais, branques, de lin-
gua francesa como Unicos individuos produtores do discurso oficial sobre os tempos passados e
presentes. Estas dinamicas reforcam sua condicao de especialistas em contar as vidas passadas
daquelus que ndo sdo sus ancestrais (ATALAY, 2006, p. 285; KILOMBA, 2010, p. 28), e que podem
contar nossas histérias melhor do que n6s mesmes (HOOKS 1990, p. 151-152).

Uma dimensao particularmente violenta deste silenciamento arqueoldgico ocorre no con-
texto de pesquisas realizadas em lugares de escravizagao de ancestrais indigenas e africanes.

As pesquisas arqueoldgicas em locais histéricos de colonizagao e escravizagao na Guiana
comecaram ha quase trés décadas. Um dos sitios de pesquisa mais conhecidos é a Habitation
Loyola, uma plantation jesuita do século XVIII que manteve até 500 pessoas africanas juntas em
cativeiro (LE ROUX, 2013). Outros projetos de pesquisa que envolvem contextos de pré-abolicao,
em sua maior parte, olham para a producao de agucar, cacau ou urucum, para a arquitetura das
plantations, ou destacam as estruturas de fundacao dos assentamentos coloniais europeus.

A grande maioria - se nao a totalidade desses projetos de pesquisa - nao pesquisa a vida
das pessoas africanas escravizadas no ambito de suas pesquisas. Além disso, ha um apagamento
sistematico dos processos de escravizagao dentro das narrativas historicas que sao criadas sobre
os sitios de escravizagao. Assim, a escravizagao torna-se um epifenémeno, o qual mal € mencio-
nado no contexto da historia do sitio/objeto arqueolégico.

0 apagamento da escravizagao esta ligado a uma desumanizagao e despersonalizacao das
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pessoas cativas no discurso arqueologico. Ancestrais africanes e indigenas que foram traficades,
mantides em cativeiro e forcades a trabalhar nesses locais sao referides como sendo “mao-de-o-
bra”, ou simplesmente “escravos”. Dentro desta retorica nada € dito sobre as vidas des ancestrais
africanes e indigenas para além de uma mencao vaga e rapida de sua condicao de trabalhadories
escravizades.

Em sua propria analise da industria do turismo de plantation nos Estados Unidos, o pensa-
dor afrodiaspoérico Jarvis Mclnnis menciona praticas similares de revisionismo histérico através
da escolha do termo “trabalhadories” para se referir a pessoas escravizadas que na época eram
consideradas uma propriedade, menos que humanas (MCINNIS, 2019, p. 747). Tal elemento apon-
ta para a necessidade urgente de aprofundar a revisao critica global das narrativas arqueologicas
e patrimoniais sobre a escravizacado africana (ver FLEWELLEN, 2017 para elementos desta discus-
sao0).

No caso especifico das pessoas africanas escravizadas na Guiana, nem mesmo sua possi-
vel origem geografica, o género atribuido a elas, ou qualquer outro elemento sobre elas, recupe-
ravel no arquivo e que possa contribuir para contar historias sobre elas, sao visiveis em narrativas
arqueologicas de ampla circulagao, as quais, afinal de contas, nunca sao sobre elas. De forma in-
teressante, percebe se também a eliminacao sistematica da nocao de raga nos discursos criados
por arqueologues branques, refletindo a postura ideoldgica contemporanea francesa de “ceguei-
ra racial”? (FLEMING, 2017, p. 6).

De forma relacionada com este ultimo elemento, este discurso arqueologico cria e man-
tém uma desconexao entre nosses ancestrais escravizades e a Africa. Quando as pessoas escravi-
zadas sao mencionadas, nunca é enquanto africanes, pessoas africanas ou mesmo escravizades
africades, mas somente como “escravos” (CROTEAU, 2004; LE ROUX, 2013) ou, na melhor das hi-
poteses, como “escravos de ascendéncia africana” (COUTET; LOSIER, 2014), como se fosse im-
portante enfatizar uma distancia, uma ruptura com sua terra de pertencimento ancestral. Além
disso, a nocao de perda, uma completa e profunda perda cultural e espiritual é sistematicamente
enfatizada quando se fala sobre elus (LE ROUX, 2013, p. 4).

Ha alguns anos, ao questionar ume arquedlogue branque sobre a razao pela qual os es-
pacos de vida das pessoas escravizadas em Loyola nunca haviam sido objeto de pesquisa, foi-me
dito que tal processo seria inutil, uma vez que “elus ndo tinham nada”, ou apenas algumas coisas
que nunca poderiam ser recuperadas, pois eram feitas de matéria organica e nao estavam mais
presentes por causa da acidez do solo (CROTEAU, 2004, p. 78). Também presente neste discurso
esta a suposicao de que somente a proximidade com o setor da casa des escravocratas permite
preservar as coisas que foram usadas por pessoas escravizadas.

2 Traducao do conceito angléfono de “Colorblindness”, uma ideologia racial segundo a qual a melhor maneira
de acabar com a discriminacédo é tratar os individuos da forma mais igual possivel, sem considerar raga, cultura ou
etnia. Esta crenga ndo sé potencializa a rejeicdo das necessidades e experiéncias particulares vividas por pessoas
racializadas mas também sugere que o racismo nao existe, desde que se o ignore. Quando surgem problemas rela-
cionados a raga, a cegueira racial tende a individualizar conflitos, em vez de examinar o contexto mais amplo com
diferencas culturais, trajetorias historicas, e estereétipos.
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No contexto guianés, a praxis arqueoldgica esta definida por um grau ainda maior de co-
lonialidade do que a “coisificacao” sobre a qual somos advertides por Ayana O. Flewellen como
sendo um ponto escorregadio para arqueologues que vém estudar a vida das pessoas atraves
de sua materialidade (2019, p. 57). Neste caso, o perigo nao reside apenas no foco exclusivo nos
artefatos e no subsequente silenciamento das experiéncias e historias vividas das pessoas, ja que
nem mesmo as coisas das pessoas colonizadas sao consideradas interessantes ou dignas de se-
rem estudadas.

Devido ao fato de as questdes de pesquisa serem elaboradas exclusivamente por estus
arquedlogues branques, elas refletem nao apenas suas epistemologias dominantes, mas tam-
bém os interesses da ordem colonial francesa da qual se beneficiam e para a qual produzem os
discursos oficiais sobre o0 “patrimoénio”. Historias de resisténcia, persisténcia, ou que possuem um
potencial de cura para comunidades indigenas e afroguianesas nunca séao abordadas e pesquisa-
das e, portanto, sao silenciadas.

A colonialidade arqueoldgica também se torna nitida nos discursos des arqueologues
branques na Guiana através da presenca do que a autora afro-surinamesa Gloria Wekker (2016)
conceitualizou como “inocéncia branca”. Esta nogao € inicialmente pesquisada por Wekker en-
quanto ela pesquisa os mecanismos contemporaneos do racismo holandés, o qual ela funda-
menta no imaginario de auto-representacao des branques holandeses como sendo um povo
moralmente intocavel, altruista e “inocente” (2016:16-17). Este mesmo imaginario em torno da
inocéncia é acionado por outras pessoas europeias brancas quando se trata da participagao ativa
de suas nacdes no colonialismo, como é o caso da Dinamarca (KORBER, 2018, p. 25).

Apesar de que um imaginario de inocéncia branca colonial francesa poderia ser dificil de
manter em colénias com populag¢oes historicamente mais significativas de pessoas africanas es-
cravizadas, tal como foi o caso na Martinica e na Guadalupe, a ideia de que a escravidao foi “me-
nos dura” na Guiana é frequentemente encontrada em discursos oficiais sobre o passado (CLAY,
2022). Afirmacgdes de arquedlogues banalizando o grau de violéncia sofrido pelas pessoas cativas
da Guiana, diminuindo a participagao e a responsabilidade de colonizadories europeus, ou mes-
mo negando o quanto o racismo desempenhou um papel na escravidao sao extremamente recor-
rentes e transformadas em verdade histérica, pois elas vém de cientistas branques.

Os mecanismos que justificam o aparente siléncio das pessoas guianesas ou sua auséncia
no campo de conhecimento arqueolégico estdo, por sua vez, fundamentados em projecoes ra-
cistas e colonialistas que afirmam que simplesmente ndo estariam interessadas em seu préprio
passado (AUGER; LOSIER, 2012, p. 61). As nogdes de que pessoas afroguianesas tém “vergonha”
deste passado de escravizacdo porque “venderam uns aos outros”, que escolheram nao se lem-
brar, ou mesmo que nao “gostam de trabalhar na floresta e no calor” também sao comumente
invocadas. Longe de serem afirmagdes preconceituosas isoladas por parte de alguns individuos,
estes comentarios representam um discurso difundido entre as pessoas francesas que vivem na
Guiana, o qual serve como um mecanismo de fuga quando sao confrontadas com possiveis criti-
cas a respeito de seu privilégio.
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ARQUEOLOGIA GRIOTICA: DESOBEDIENCIA EPISTEMICA PELO AFROCENTRAMENTO DA
PESQUISA

Historias sobre a escravizagdo assombram nosso presente, como escreve a autora afro-
diasporica Jenny Sharpe (2003), constituindo espectros de uma histéria que nunca foi devida-
mente contada e que assim permanece. A luz do aumento global dos espacos de conversa sobre
0 racismo contra pessoas negras, tenho certeza de que cada vez mais lugares e contextos rela-
cionados a escravizagao e a opressao de nosses ancestrais logo se tornarao de interesse para a
disciplina arqueolégica na Guiana. Portanto, um engajamento radical com uma mudanga episte-
molégica comprometida com a justica parece mais urgente do que nunca.

Minha recusa em engajar na reiteragcao da violéncia e do trauma colonial me levou a pro-
curar outros caminhos para o trabalho arqueoldgico na Guiana. Porém, ativar minhas proprias
referéncias epistemolégicas para re-compreender o papel e a forma da arqueologia revelou ser
dificil. De fato, eu, uma pessoa afroguianesa colonizada, ainda estou no processo de redesco-
brir meu sistema de conhecimento afroguianés. A despossessao de nossas percepg¢ées do mundo
constitui uma de nossas mais profundas e dolorosas feridas coloniais.

A abordagem que desenvolverei nas seguintes linhas, a qual inicialmente denominei Ar-
queologia Gridtica (HARTEMANN, 2019), representa uma primeira tentativa de desobediéncia
epistemoloégica, seguindo o que o pensador argentino Walter Mignolo (2009, p. 160) descreve
como exercicios de ruptura da colonialidade.

Minha escolha inicial do termo grié para qualificar este exercicio de descolonizacao e afro-
centramento decorre de meu encontro com Boubakar Ndiaye, um conhecedor senegalés que se
auto-identifica como gri6. Durante sua apresentagao no Festival de la Nuit du Conte, um festival
anual de contacao de historias na Guiana, ele pronunciou as seguintes palavras: “Desempenhar
o papel de um grid é conectar as pessoas umas com as outras”. Para além das multiplas seme-
lhancas com nossa forma tradicional afroguianesa de contar histoérias, esta afirmagao apareceu
como um sinal para me convencer a explorar no¢oes tradicionais africanas e afrodiaspoéricas do
que constitui conhecimento.

A palavra “gri6” ainda possui uma importancia simbolica na diaspora africana, apesar de
sua origem como um termo unico utilizado pelas autoridades coloniais francesas para se referir a
uma multiplicidade de diferentes tipos de conhecedories tradicionais da regidao atual do Mali, tais
como aquelus chamades de Doma, Donikeba, Dieli, para mencionar apenas algumes (BA, 1981). 0
papel crucial que tiveram em sua comunidade como genealogistas, historiadories, poetas, musi-
ques, embaixadories e contadories de historias pode explicar porque este termo representa uma
inspiracao para pensadories afrodiasporiques que procuram fundamentar sua desobediéncia
epistemoloégica nos sistemas tradicionais de conhecimento africanos (TOURE, 2011).

Meu processo de re-entender a arqueologia através de uma abordagem gridtica esta fun-
damentado em duas dimensdes distintas, porém conectadas: minha re-ontologizagao pessoal/
ancestral através de meu pertencimento a uma comunidade tradicional afrodiaspoérica, bem
como meu processo de seguir os caminhos(-de-guerra) de descolonizacao e de afrocentricidade
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abertos por outras pessoas colonizadas e marginalizadas dentro dos espagos académicos. Atra-
vés dessa caminhada, minhas préprias referéncias culturais afroguianesas se encontram fortale-
cidas pelas conexdes que encontrei com os sistemas de conhecimento africanos, afrodiasporicos
e indigenas.

Voltei a aprender sobre as percep¢des do mundo oeste-africanas no Candomblé, uma tra-
dicdo afrodiasporica que se fundamentou no Brasil. Ao ser conduzide num caminho de volta ao
culto dos Orisas por mis ancestrais, eu também retornei a uma cosmopercepgéo afrodiasporica.
Cunhado pela filésofa ioruba Oyeronke' Oyewumi (1997), este termo se refere a categorias ontolo-
gicas e epistemologicas de ser e saber que foram tiradas de nos pelo colonialismo. Em oposicao
a fragmentacao colonial do mundo, a forma de conhecimento ensinada e vivida no Candomblé é
fundamentada na interconexao entre todos os seres.

Através de meu pertencimento ao Candomblé, aprendi a descolonizar minha compreen-
sao e minha pratica da arqueologia, ao me sentar silenciosamente em uma esteira, tirando uma
por uma cada folha de seu galho para preparar um banho de ervas enquanto mis mais velhes
me contam os itans, as historias dos Orisas. E ao invocar Orisa Esl e sua energia de caos e de
movimento que consigo inverter a hierarquia colonial postulando que algumas formas de conhe-
cimento sdo validas e outras ndo. E quando cantamos e dancamos para Orisa Ogln que aprendo
a ndo ter medo e a enfrentar onde déi. E quando aprendo sobre Orisa Obaluwaiyé que tenho
esperanca de que nossas feridas coloniais, por mais profundas que sejam, possam ser trazidas a
superficie para serem curadas.

Me fortaleco na desobediéncia epistemoldgica organica reencontrada em minha comu-
nidade do Candomblé, bem como nos multiplos caminhos tracados através da ocupacao estra-
tégica e dolorosa dos espagos académicos por mis mais velhes e minha irmandade africanes,
afrodiasporiques e indigenas.

As abordagens criticas de reconceptualizacdo do conhecimento arqueolégico foram par-
ticularmente fundamentais para a elaboragao tedrica e pratica da Arqueologia Griotica. Aqui,
quero destacar algumas dessas contribuicdes cruciais para a desobediéncia epistemoldgica
dentro da arqueologia: a Arqueologia Feminista Negra (BATTLE-BAPTISTE, 2011; FLEWELLEN,
2019; FRANKLIN, 2001), Arqueologias Indigenas (ATALAY, 2006; HARRIS, 2005; JOFRE, 2011, 2015;
MILLION, 2005), a abordagem centrada no conhecimento (MIRE, 2007, 2011), a autoarqueologia e
arqueologia feita por descendentes (ENGMANN, 2019; MORRIS, 2014, 2017), a arqueologia comu-
nitaria (AGBE-DAVIES, 2010; BATTLE-BAPTISTE, 2017; ODEWALE et al., 2018), abordagens afrode-
coloniais (HARTEMANN; MORAES, 2018), arqueologias etnograficas (CABRAL, 2014; CASTANEDA,
2008), e as abordagens indisciplinadas (GNECCO, 2013; HABER 2011, 2012, 2013).

Ao re-entender a arqueologia fora do seu retrato criado pela modernidade como sendo
um espaco apolitico neutro, estas abordagens introduzem as nogées segundo as quais a pesqui-
sa arqueologica tem que ser ao servigo das comunidades (AGBE-DAVIES, 2010, p. 373-374; MACK;
BLAKEY, 2004, p. 14), da responsabilidade des arqueologues para com as comunidades e de justi-
casocial (BATTLE-BAPTISTE, 2011, p. 21; CASTANEDA, 2008, p. 46; LEE; SCOTT, 2019, p. 87; MORRIS,
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2014, p. 167), bem como uma consciéncia critica do contexto politico no qual a pesquisa ocorre
(CASTANEDA, 2008; HOWARD, 2019; ODEWALE et al., 2018). Alguns destes trabalhos focalizam nas
relagdes ja existentes entre as comunidades e as coisas, lugares e tempos estudados por arqueo-
logues (BEZERRA, 2013, 2017; CABRAL, 2014), e incorporam epistemologias e percep¢des do mun-
do das comunidades nos projetos de pesquisa (ATALAY, 2006, p. 292; HARTEMANN; MORAES, 2018;
MIRE, 2011). Além disso, algumas abordagens exigem a criagdo de novas linguagens e metodo-
logias que incluam dimensdes pessoais, emocionais e espirituais (HABER, 2016, p. 475; JOFRE,
2015, p. 56-57; MILLION, 2005, p. 47).

Embora a Arqueologia Gridtica seja fundamentada em uma concepgao da arqueologia
como uma forma de contar histérias, e, portanto, possa ser ligada as reflexdes existentes em tor-
no da importancia das narrativas para o conhecimento arqueolégico (GIBB, 2000), ela ndo pode
ser definida apenas por este aspecto. Ao contrario, deve ser entendida como uma nova compre-
ensao anticolonial do potencial que tem o modo de conhecimento arqueoloégico fora do quadro
ontologico ocidental.

As nocoes africanas e afrodiasporicas de conhecimento, conhecedories e formas de trans-
missao de conhecimento servem como fundamento epistemologico para formar a Arqueologia
Griotica de acordo com seu esforco de ter sentido e ser menos violenta para as pessoas a quem
serve. Nos paragrafos seguintes, apresento elementos centrais presentes nas compreensoes do
conhecimento oeste-africanas, afroguianesas, ioruba, e ioruba-diaspdricas, e como eles servem
de base para a Arqueologia Gridtica.

Oralidade

A centralidade absoluta da oralidade em muitas, se ndao na maioria, comunidades africa-
nas e afrodiasporicas tem sido um dos muitos argumentos utilizados dentro da ordem colonial
para justificar a invalidagao de nossos sistemas de conhecimento. Nossa escolha de nao utilizar
formas escritas de expressao foi e ainda é entendida como uma deficiéncia dentro da colonialida-
de. Ainferiorizacao do afroguianés, uma variedade linguistica afrodiasporica oral, no contexto da
dominacao colonial da Guiana, bem como sua exclusao da construcao de conhecimento ilustram
bem este ponto.

Entretanto, esta importancia da oralidade tem suas raizes nos entendimentos oeste-afri-
canos do mundo e da humanidade. Dentro das cosmopercepgoes tradicionais ioruba e ioruba-
-diaspéricas, uma condicdo para ser plenamente uma pessoa, Eniyan, é receber o émi, o sopro da
vida e um extrato da energia de Olorun, o ser supremo responsavel pela criagcao. O filosofo ioruba
Segun Gbadegesin explica que eémi constitui um principio ativo da vida que assegura que “o corpo
humano, antes sem vida, agora se torna um ser humano - um ser que existe” (1991, p. 33-34). A
palavra falada é entendida como carregando eémi, e, portanto, representa um poderoso vinculo
com as forcas divinas (MACHADO, 2013, p. 44). De acordo com Amadou Hampaté Ba (1981), conhe-
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cedor tradicional de nacéo Fula, tais percepc¢des sao difundidas em muitas cosmologias da Africa
Ocidental.

Reconhego a importancia da oralidade na cosmopercepgao afroguianesa como uma das
expressoes de nosso pertencimento ontologico a diaspora africana. Portanto, uma dimensao fun-
damental da Arqueologia Gridtica € a comunicacao oral na lingua afroguianesa. Além do compro-
misso anticolonial de usar nossa propria lingua para fazer ciéncia, a centralizacao da oralidade
nas interagdes com as pessoas e a divulgacao dos resultados de pesquisa garante que o conhe-
cimento que esta sendo compartilhado faca sentido dentro das nossas percep¢des de mundo
afroguianesas.

Senioridade / Ancestralidade

Outra caracteristica fundamental encontrada nos sistemas de conhecimento africanos e
afrodiasporicos € a ligagao direta entre o conhecimento e as pessoas mais velhas, as quais pos-
suem mais experiéncia de vida (BA, 1981, p. 178-179; MACHADO, 2013, p. 59-60). Sua memoria
constitui uma fonte de conhecimento. Este vinculo se estende a les ancestrais, que também sao
percebides como conhecedories e sao capazes de transmitir o que aprenderam a sus descenden-
ties. Enfatizar a origem do conhecimento como sendo transmitido por ume mais velhe ou ances-
tral muitas vezes serve como uma justificacdo para comprovar seu valor ou sua veracidade (BA,
1981, p. 172).

Portanto, o primeiro passo dentro de uma abordagem Arqueolégica Gridtica consiste em
buscar les mais velhes e outres conhecedories das comunidades com as quais trabalhamos. Pro-
fissionais da arqueologia devem ser lembrades de que ja existem historias validas e legitimas
sendo contadas sobre diferentes tempos, pessoas, suas coisas e seus lugares. Reconhecer este
conhecimento ja existente constitui uma condicao para engajar-se na pesquisa arqueoldgica e
coletivamente construi-la com as comunidades. Também representa uma possibilidade para
um tipo de construcao de conhecimento que reforca as pessoas mais velhas em seu papel social
como conhecedoras.

Baseado na memdria, baseado na experiéncia e holistico

O conhecimento tradicional africano e afrodiaspérico € oral e baseado na memoria. Ama-
dou Hampaté Ba orgulhosamente descreve esta centralidade da memoria dentro da tradigao oral
como uma capacidade de manter e restaurar uma multidao de eventos ou longas historias em
sua totalidade (1981, p. 199). Da mesma forma, os processos de aprendizagem dentro das co-
munidades tradicionais afrodiasporicas de culto a Orisa acontecem ao estar presente, ouvindo e
lembrando, e isso de forma recorrente.
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Este elemento converge com a compreensao do conhecimento como sendo baseado na
experiéncia e fortemente associado com as circunstancias da vida. A vida é a principal fonte de
conhecimento e o conhecimento existe para explicar a vida. Portanto, a transmissao do conheci-
mento ndo acontece em uma estrutura sistematica e planejada, mas de acordo com quem esta
aprendendo e o que esta acontecendo ao seu redor (BA, 1981, p. 179). B4 explica que as formas
tradicionais de ensino estao ligadas a eventos ou incidentes na vida, que, por mais triviais que
sejam, podem sempre levar a contar histérias sobre os caminhos e o funcionamento do universo
(1981, p. 179).

Neste sentido, os entendimentos tradicionais do conhecimento dentro das cosmopercep-
¢bes africanas e afrodiasporicas apontam que se trata de algo que ndo é possivel resumir (BA,
1981, p. 200) ou fragmentar (BA, 1981, p. 173). Refletindo sobre o que caracteriza os sistemas de
conhecimento africanos, Ba afirma: “Se perguntassem a ume verdadeiro tradicionalista africano,
‘O que é tradicao oral?’ provavelmente ficaria perplexe. Elu poderia talvez responder, ap6s um
longo siléncio: ‘E conhecimento total’, e ndo dizer mais nada’ (1981, p. 167, minha traduc&o).

Reconhecendo esta dimensao, a Arqueologia Griotica € definida por seu compromisso de
centralizar a memoria na pesquisa, dado que € entendida como uma das forgas motrizes do co-
nhecimento. Dentro desta abordagem, um dos papéis de arquedlogues € provocar o surgimento
das historias através da estimulacdao da memoria.

Responsabilidade

A compreensao da palavra oral como constituindo uma conexao com as forcas divinas
explica por que se atribui a ela poder e importancia. Esta nocao implica uma necessidade de ter
responsabilidade com o que quer que esteja sendo dito, como enfatizado pelo professor de lite-
ratura ioruba Oyekan Owomoyela:

Na cultura ioruba, uma grande parte da importancia é atribuida a qualquer assunto que
saia da boca. Sendo a fala a forma mais elevada de enunciado, o povo ioruba a aborda
com um cuidado deliberado, tomando grandes precaucdes para evitar declaragdes des-
cuidadas, casuais ou irrefletidas cujos danos podem durar mais tempo do que a vida. O

provérbio “Eyin loro B6 ba bale, fifé ni nfé” [Afala é um ovo, quando ela cai no chao, o que
ela faz é estilhacar-se] revela esta preocupacéo (2005, p. 12, minha tradugao).

Neste sentido, existem fortes proibicdes morais e espirituais com relacdo a mentira (BA,
1981, p. 175). Reconhecer o poder da fala, pronunciar certos nomes, ou falar de certas maneiras
sdo evitados se ndo se pode arcar com a responsabilidade de fazé-lo e suas consequéncias (ABIO-
DUN, 1994, p. 312; GBADESIN em 1991, p. 123-124).

A nocao de responsabilidade, ja enfatizada em numerosas abordagens criticas a arque-
ologia mencionadas anteriormente, é ainda mais enfatizada como uma condicao para construir
conhecimento nas cosmopercepcdes africanas e afrodiaspéricas. O papel social des conhecedo-
ries tradicionais africanes e afrodiasporiques, cuja responsabilidade é para com sua comunidade,
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constitui um elemento fundamental para a Arqueologia Gridtica. Este entendimento re-define o
conhecimento arqueologico como estando principalmente a servigo das comunidades, o que in-
clui a possibilidade de que les mais velhes e conhecedories orientem arquedlogues a nao contar,
ou a escolher diferentes formas de contar certas historias por causa de seu potencial em causar
danos ou perigos.

“Tudo fala”

Uma ideia que esta intuitivamente presente nas percep¢des de mundo tradicionais afri-
canas e afrodiaspéricas € que cada ser e cada objeto possui a capacidade inata de comunicar-se,
ou de ser um instrumento de comunicacao. A palavra falada, com toda a importancia que ela
tem para as pessoas humanas, constitui apenas uma das multiplas manifestacdes das vibragoes
do universo. De fato, de acordo com esta nocao, tudo o que esta presente no universo possui co-
nhecimento e procura transmiti-lo se alguém for capaz de prestar atencao e escutar estes outros
conhecimentos ndo humanos e ndo verbais (BA, 2003, p. 31; MACHADO, 2013, p. 98).

llustrando isto, os historiadores de arte ioruba Olabiyi Babalola Yai (1993) e Rowland Ola
Abiodun (2014) abordaram a arte e a cultura material ioruba através do entendimento do con-
ceito de materialidade como sendo uma dessas formas de comunicacdo ndo-verbal. Assim, eles
analisam o artesanato tradicional, como pinturas, esculturas, ceramica ou tecelagem como mo-
dalidades verbais e materiais de oriki, uma das artes verbais iorubas (ABIODUN, 2014, p. 26; YAI,
1993, p. 35). Segundo Abiodun, a interdependéncia das dimensdes oral e visual da arte tradicional
ioruba mostra que ambas expressam em diferentes linguas a mesma idéia pré-formulada e pré-
-materializada, chamada oro (2014:26).

Neste sentido, a Arqueologia Gridtica nao constitui apenas uma desobediéncia epistemo-
l6gica, mas também uma desobediéncia ontoldgica. O reconhecimento de que “as coisas podem
falar” (bem como sua capacidade de agir e viver) pode ser percebido como uma ruptura radical
com a percepcao da realidade ocidental, apesar de ser um exercicio ja empreendido por algu-
mes arquedlogues (BEZERRA, 2018; CABRAL, 2017). Compreender o potencial das coisas e lugares
contarem e provocarem o surgimento de historias, suas préprias e de outras, constitui uma chave
para uma abordagem arqueolédgica baseada nas cosmopercepgoes africanas e afrodiasporicas.

Comunicagao feita de “imagens” e baseada na troca
Uma caracteristica recorrente encontrada nas multiplas linguas e outras formas de co-
municacao utilizadas pelas pessoas africanas do continente e em toda a didspora é a ativacado de

imagens. Esta dimensdo imagética da comunicagdo manifesta-se oralmente na centralidade dos
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provérbios (OWOMOYELA, 2005, p. 12) mas também em ditados, maximas, adivinhacdes e histé-
rias (BA, 1981, p. 200-201). Também quero chamar a atencdo para os adinkras, uma forma visual
de conhecimento Akan estabelecida através de simbolos.

Neste sentido, pude observar as semelhancas entre os conhecimentos em formato ver-
bal afroguianés e ioruba, os quais sao chamados respetivamente de dolé e owe (ambas palavras
traduziveis como “provérbios”): ao ativar imagens tiradas da observagao atenta da vida, ambos
transmitem conhecimentos praticos e filoséficos imediatamente acessiveis, e a sua utilizagao em
um argumento serve como forma de assertar a autoridade. Exemplos como “A mize ki fe tig man-
jé laté gra” / E a miséria que obrigou a onca a comer argila (reproduzido em CONTOUT, 1995) ou
Aburo ki i pa égbén nitan / A pessoa mais jovem ndo da palestras de histdria a pessoa mais velha
(OWOMOYELA, 2005, p. 47) ilustram esta particularidade da transmissao do conhecimento africa-
no e afrodiasporico.

Portanto, a comunicagao dentro da Arqueologia Gridtica também ¢ estabelecida através
da ativacao de multiplas imagens. O conhecimento pode ser provocado pelo encontro de ima-
gens nao-verbais, tais como lugares escavados e as coisas que eles contém, objetos guardados
em casa, mapas, desenhos, fotos e filmes, e imagens verbais ou mentais, tais como provérbios,
expressoes, letras de musica, sonhos, rezas.

Finalmente, a nocao de troca constitui outro elemento crucial dentro das cosmopercep-
¢oes africanas e afrodiasporicas. O dialogo existe como uma condigao para a interagao, inclusive
para a transmissao de conhecimento. Assim, o conhecimento é entendido como uma relagao, a
qual precisa de engajamento ativo. Esta dimensao é particularmente perceptivel na contagao
de histdrias tradicional afroguianesa, onde a pessoa que narra testa regularmente a atencao do
publico através de perguntas ou observagdes participativas que esperam uma resposta imediata.
A palavra “Krik!” que marca o inicio de uma histéria precisa ser respondida por “Krak!” para que
quem narra possa continuar.

O filésofo afro-brasileiro e candomblé Tata Nkosi Namba / wanderson flor do nascimento
enfatiza esta dimensao do engajamento através da compreensao da oralidade como condiciona-
da por uma implicacao dos sujeitos, suas comunidades, sus ancestrais e a realidade no que esta
sendo dito, ensinado e lembrado (FLOR DO NASCIMENTO, 2018, p. 590).

Assim, falar de tempos de antes e des ancestrais vai além de simplesmente lembrar, mas
visa “trazer para o presente um evento passado no qual todes participam - a pessoa que esta re-
citando e seu publico” (BA, 1981, p. 199, minha traduco).

Este ultimo elemento enfatiza a necessidade de que a Arqueologia Griotica seja definida
pela reciprocidade e pelo engajamento na comunidade, no intuito de nao reproduzir a violéncia
epistémica arqueologica. A necessidade de reconhecer, aprender com, e trabalhar com conhe-
cedories existentes ndao pode ser enfatizada o suficiente como um caminho para afastar-se da
colonialidade.

A responsabilidade das pessoas que fazem arqueologia, portanto, nao reside na elabora-
cao de uma explicacao Unica sobre as narrativas de outros tempos, mas em sua participagao ativa
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nesta grande conversa. Sendo elus mesmes contadories de histérias entre outres, o papel de ar-
queodlogues consiste em iniciar ou entrar em uma conversa, provocar uma escavagao da memoria
da comunidade e participar da tradugao das linguas nao-verbais usadas pelas coisas e lugares do
passado, ao invés de tentar controlar quais histérias devem ou nao ser contadas, bem como as
formas pelas quais devem ser contadas.

“LAVI NOU GANGAN” - CHAMANDO COMUNIDADES, LUGARES, COISAS E ANCESTRAIS PARA A
CONVERSA

O projeto de pesquisa etnografica e arqueolégica chamado “Archéo La Caroline, Lavi nou
Gangan” ofereceu algum espaco para aplicar uma abordagem de Arqueologia Gridtica. Codirigida
pela arquedloga estadunidense Elizabeth Clay e por mim, esta iniciativa representa o primeiro
projeto comunitario de estudo dos espacos de vida das pessoas africanas escravizadas na Guia-
na, mais especificamente aquelas que viveram e trabalharam em cativeiro na Habitation La Ca-
roline, uma plantation de cultivo de cravos e urucum do século XIX. Enquanto a escavagao nao
foi iniciada pela demanda da comunidade, Archéo La Caroline, Lavi nou Gangan caracterizou-se
desde seu inicio por um compromisso com o engajamento de diferentes comunidades durante o
processo de pesquisa.

Habitation La Caroline esta localizada no territério de Roura, um municipio distante de
30 quilometros da cidade principal, Cayenne. Embora muitas comunidades diferentes tenham
relagOes existentes com o sitio, aqui vou discutir o trabalho que envolveu duas comunidades es-
pecificas, Moun’Roura e Moun’Wayam. O envolvimento de Moun’Kayen, como nos referimos ao
coletivo de pessoas afroguianesas da regiao mais urbanizada de Cayenne é abordado por Eliza-
beth Clay (2022) em um diferente artigo.

Parte do nome escolhido para o projeto € Lavi nou Gangan, o que significa “a vida de nos-
ses ancestrais” em lingua afroguianesa. O foco na vida das pessoas africanas que trabalharam em
La Caroline enfatiza seu lugar como a primeira comunidade cujo engajamento buscamos como
organizadories do projeto. Reunir informacdes do arquivo escrito sobre quem essus ancestrais
eram foi um passo crucial para comecar a aprender a contar suas historias.

A maior parte do que sabemos sobre Moun’La Caroline [pessoas de La Caroline] provem
dos registros de aboli¢cao e dos censos do periodo de pos-abolicao. Apesar da escassez dos ele-
mentos recuperados no arquivo escrito colonial, podemos estimar que cerca de 150 pessoas Vvi-
viam na plantation La Caroline. A origem de Moun’La Caroline ao nascer, seja na Africa ou na Guia-
na, seus nomes, géneros atribuidos e idades mencionadas nos registros de abolicao permitiram
que Clay e eu fizéssemos um retrato de algumes delus.

Na segunda abolicao, em 1848, 57 pessoas residentes em La Caroline foram registradas
como tendo nascido na Africa, e 44 na Guiana. Suas idades variavam entre 3 e 79 anos, com a
maioria dos individuos entre 25 e 44 anos de idade. Os géneros atribuidos as pessoas indicam a
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presenca de 67 homens e 34 mulheres, enquanto 20 sobrenomes eram compartilhados por varias
pessoas, apontando para a possibilidade de haver 20 unidades familiares.

De forma interessante, muitos dos sobrenomes registrados nos documentos de abolicao
parecem indicar uma origem africana, sugerindo o uso dos verdadeiros nomes das pessoas escra-
vizadas na época em que finalmente puderam utiliza-los. Hector Abosigne, Antoine Agouba, Isa-
ac Albarque, Hélene Comba, Sufren Dominon, Christine Damozene, Ferdinand Danouba, Sophie
Kanta, Pierrot Kouakou, Gabriel Magalan, Gilblas Rouma, John Yaba e tantes outres ancestrais
viveram e trabalharam em La Caroline. Olorun Kosi Pure!

Historias sobre multiplas formas de resisténcia de Moun’La Caroline também estao pre-
sentes no arquivo escrito. Documentos histéricos mencionam a constancia de pessoas aquilom-
badas ao longo dos anos, e destacam especialmente a impactante historia da ancestral Magdelei-
ne, uma mulher de 55 anos acusada de envenenar dois capatazes brancos em 1831 (MOITT, 2011,
p. 145-146).

Curiosamente, os documentos do arquivo histérico mencionam muitas das mesmas pes-
soas Moun’La Caroline na plantation vinte anos depois de 1848, assim contrapondo o discurso
hegemodnico que afirma que as pessoas africanas anteriormente escravizadas imediatamente
deixaram todos os espacos de plantation guianesas na abolicao. Esses detalhes sobre Moun’La
Caroline revelaram serem cruciais para abrir espacos de conversa com as diferentes comunidades
envolvidas na pesquisa.

De fato, La Caroline, enquanto lugar transformado em um sitio arqueoldgico, encontra-se
particularmente entrelagado com as historias de duas comunidades geograficamente préximas,
mas diferentes, Moun’Wayam [povo de Wayam] e Moun’Roura [povo de Roural.

Moun’Wayam sao uma comunidade indigena de origem étnica majoritariamente Paykwe-
neh (Palikur), estabelecida em Wayam, uma aldeia situada as margens do rio Oyak, a poucos qui-
[6metros de distancia do sitio La Caroline. A aldeia Wayam foi fundada por Madame Jeanne em
1973, depois dela e sua familia virem de Ouanary, uma regiao fronteirica entre a Guiana e o Brasil.
Inicialmente, o nome da aldeia era (e ainda é) conhecido por muitas pessoas como Favard, que
era o sobrenome do escravizador de La Caroline. O territério de Moun’Wayam se estende além da
aldeia, pois eles utilizam a maior parte das terras vizinhas para seus bati [rogas], incluindo a area
ao redor do sitio arqueologico.

A participagao de Moun’Wayam no projeto comecou oficialmente durante a primeira tem-
porada de campo em 2018, inicialmente através de sua ajuda para limpar a area do local. Esta
interacao inicial deu lugar ao fortalecimento das relagdes entre a equipe de escavacao e algumes
habitantes da aldeia que regularmente visitavam, observavam e participavam do processo de
escavacao. Durante a temporada de campo de 2019, Aurélie Lucas, a agente de turismo e mora-
dora da aldeia de Wayam, participou da pesquisa enquanto membro da equipe de pesquisa. A
participacao regular de voluntaries de Wayam na escavagao, assim como as visitas recorrentes
de outros membros da comunidade, contribuiram para o estabelecimento de uma relacao de
conhecimento dentro da pesquisa. O projeto também contou com servigos essenciais prestados
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pela associacao comunitaria da aldeia Wayam, Walyku, tais como o transporte fluvial diario entre
Roura e Wayam.

Moun’Roura se refere ao coletivo de pessoas afroguianesas originario do territorio mais
amplo ao redor da cidade de Roura. Elas vivem agora em seu pequeno centro urbano ou estao
dispersas em areas urbanas maiores, como Cayenne e Matoury. No entanto, ainda situam seu
pertencimento nesta regiao onde sus ancestrais africanes viveram, seja em plantations, em qui-
lombos, ou em pequenas vilas e campos de mineragao de ouro apds a abolicao.

A participacdao de Moun’Roura no projeto ocorreu de uma forma um pouco menos infor-
mal do que a de Moun’Wayam, uma vez que o tempo passado trabalhando no sitio arqueolo-
gico durante o dia dificultou uma interagdo tao quotidiana quanto a que estabelecemos com
Moun’Wayam. Entretanto, como a maioria da equipe de escavacao foi hospedada na cidade de
Roura durante os dois periodos de campo, pudemos estabelecer relacbes com Moun’Roura atra-
vés de visitas diarias antes de partir para o trabalho de escavacao ou no nosso retorno.

A abordagem da Arqueologia Gridtica que orientou este trabalho de engajamento comu-
nitario enfatizou minha responsabilidade como co-organizadore para provocar uma conversa,
ouvir e facilitar a relacao de conhecimento com as comunidades envolvidas. Ao enraizar este pro-
jeto neste exercicio afrodecolonial, comprometi-me a utilizar exclusivamente o afroguianés, que
é o referencial linguistico principal tanto de Moun’Roura quanto de Moun’Wayam, em minhas
interagdes com elus.

Esta escolha linguistica ressaltou tanto a legitimidade delus quanto a minha como conhe-
cedories e falantes desta lingua. Outras formas de comunicagao nao-colonizadas e nao-verbais
também foram utilizadas para abrir espacos de conversacao, a exemplo das vibragdes do tambor
tradicional que ressoaram no sitio em duas ocasioes.

Uma abordagem metodolégica chave dentro de um quadro de Arqueologia Griotica é o
que tenho chamado de conversas-memdria (HARTEMANN, 2019). Reconhecendo que “coisas”,
tais como os artefatos escavados durante o projeto, constituem contadories de historias atives
na relagéo de conhecimento sobre tempos passados, tornou-se necessario organizar e facilitar
sua interagcdo com as pessoas. Assim, organizei diferentes oficinas de conversa-memoria com
Moun’Wayam e Moun’Roura, onde objetos selecionados que vieram a superficie durante a es-
cavagao que estava em andamento foram compartilhados. Enquanto as oficinas com les mais
velhes de Moun’Roura, Madanm Hortensia e Madanm Gaillou aconteceram em momentos sepa-
rados, outras ocorreram em uma dinamica de grupo multigeracional, seja com Moun’Wayam ou
Moun’Roura.
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Figura 2: Oficina de conversa-meméria com Moun’Wayam (foto de Diana Labonté)

Outra abordagem metodolégica adotada foi a metodologia Sankofa, um termo cunhado
pelu arqueologue brasileire Iris Moraes (HARTEMANN; MORAES, 2018). Inspirada na sabedoria
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Akan presente no adinkra Sankofa, esta metodologia se baseia na nogao de “voltar “, especifica-
mente através da caminhada de volta a determinados lugares. A relagcdo de conhecimento ativa-
da pela presenca em um lugar dialoga diretamente com a nogao de conhecimento das cosmo-
percepgdes africanas como sendo situado e baseado na memdria. Duas oficinas de metodologia
Sankofa aconteceram durante a pesquisa, ao “caminhar de volta” para La Caroline com Kapitén
Lucas, o chefe da aldeia Wayam, e um pequeno grupo de Moun’Roura.

Através do encontro de Moun’Roura e Moun’Wayam com os objetos escavados e com o
espaco de Habitation La Caroline, diferentes historias surgiram da memoria. Apresento este co-
nhecimento na préxima secao.

Ao estar presente, ter conversas comvizinhes, fazer visitas regulares a diferentes Moun’Rou-
ra e Moun’Wayam, e fornecer atualizagdes sobre o trabalho em andamento no local, Clay e eu
tentamos inverter o entendimento de que a pesquisa é algo que pertence a pessoas de fora. Esta
abordagem, juntamente com o uso do afroguianés, também serviu como ferramenta para res-
peitar a autoridade des mais velhes de Moun’Roura, do chefe e do pajé de Moun’Wayam como
legitimos conhecedories em suas comunidades.

O posicionamento recorrente do lugar de fala a partir do qual as pessoas da equipe de
pesquisa se situavam, assim como explicitar as intengdes por tras da pesquisa foram cruciais para
arcar com a nogao de responsabilidade para com as comunidades. No meu caso, como Unico
membro afroguianés da equipe, minha afirmacdo “Mo sa moun’Mana! [Eu sou uma pessoa de
Manal!] serviu para responder perguntas recorrentes de Moun’Roura sobre meu pertencimento
regional ou sobre quem eram mis pai, mae e avos.

ESCAVAR A MEMORIA, INVOCAR ANCESTRAIS, CONHECIMENTO EMERGINDO NA SUPERFICIE

A conexao ou reconexao de Moun’Roura e Moun’Wayam com bet tanlontan [as coisas de
antes] permitiu a invocacdao da memoria, des Ancestrais, e das cosmopercepgoes, que por sua vez
foram responsaveis pelo surgimento de seus conhecimentos.

Ao ver e segurar bet tanlontan, memorias sobre quem sabe ou quem lhes transmitiu co-
nhecimento foram imediatamente trazidas a conversa, enfatizando a importancia des mais ve-
lhes como conhecedories nas formas de conhecer tradicionais afroguianesa e paykweneh. Isto
destacou a nogao de que o conhecimento € inseparavel des mais velhes, de seus nomes e de suas
vidas. Estar em contato com coisas de tempos de antes foi sistematicamente uma ocasidao para
invocar os nomes des mais velhes e conhecedories que passaram para o plano ancestral.

A di nanninannan... Nou pa té <ké fet... To savé! Tonton Gargon... défunt... mo trapé béet
konsa ofon so6 zafé... (Madanm Marléene, Moun’Roura)

[Isto é de muito tempo atras... Ainda nao tinhamos nascido... Vocé sabe! Finado Tio Gar-
con... Encontrei coisas assim nas coisas dele...]
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Com o surgimento desses diferentes elementos, tornou-se ainda mais explicito o en-
tendimento do conhecimento como sendo situado e relacionado a experiencia de vida tanto
para Moun’Roura quanto para Moun’Wayam. O encontro entre uma mais velha da comunidade
Moun’Roura, Madanm Hortensia (que agora se tornou uma ancestral) e um fragmento de cachim-
bo de barro provocou-a a explicar como foi feito, falar sobre os diferentes tipos de barro que exis-
tem na Guiana, além de trazer de volta de volta a memoria de sua finada mae.

Ao segurar ou falar de uma coisa dos tempos de antes, memorias sobre a propria experi-
éncia das pessoas com a mesma coisa ou com um objeto semelhante sempre surgiram. Assim,
reconhecer e lembrar o uso de um objeto tornaram-se recorrentes durante as conversas-memo-
ria, traduzindo um sentimento de conexao com algumas das coisas, particularmente expresso
por Moun’Roura: “Mo konet tou sa! Mo lévé ké sa!” [Eu conheco tudo isso! Fui criado com isto!].
Moun’Wayam e Moun’Roura lembraram de ter visto algumas das coisas que lhes mostramos an-
tes, na maioria das vezes quando trabalhavam em um bati, delus ou de sus pais:

| gain plizier kouler late gra, hein. | gain late gra ki jon'.. | té ka fe fou ké li, tout’ bagaj. Mo
manman té ka fe sa, i pa té ka alé piess koté pou achté dipain, i té ka fé so fou, fe so dipain.
Aprézan ou pa ka we sa anko. (Madanm Hortensia, Moun’Roura)

[Ha diferentes cores de argila. Tem uma argila amarela... Elus costumavam fazer fornos
com ela, um monte de coisas. Minha mae costumava fazer isto, ela ndo ia a lugar nenhum
para comprar pao, ela fazia seu préprio forno, fazia seu proprio pao. Agora vocé nao vé
mais isso].

Nou té ka weé sa bocou 16 nou té ka fouyé laté pou planté! (Mouché Jean, Moun’Wayam)
[Costumavamos ver isso muito ao abrir o chdo para plantar!]

As conversas-memoria abriram espaco para o conhecimento que Moun’Roura e Moun’Wa-
yam tém sobre as coisas: para que servem, como sao feitas, quem as usou. Ao provocar a memo-
ria de Moun’Roura, uma multiplicidade de imagens sobre tais coisas de antes surgiram, mas tam-
bém trouxeram a tona memorias sobre outros tipos de bet tanlontan, algumes que nao necessa-
riamente conhecemos ou encontramos durante a escavacao. Kanari (uma panela de ceramica),
enormes potes de ceramica (provavelmente potes Biot) usados para segurar agua, e suas tampas
de madeira foram comumente evocades em tais imagens.
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Figura 3: Madanm Gaillou (Moun’Roura) mostrando um ti grena [conta] (Foto de autore)
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Tais espacos de conversa também revelaram as préprias relacdbes de Moun’Roura e
Moun’Wayam com estas coisas do passado. Muites mencionaram como era comum encontrar bét
tanlontan, explicando porque essas coisas nao eram necessariamente notadas ou consideradas
como portadoras de um significado ou valor especifico. No entanto, a categoria “bét lesclavaj”
[coisas da escravizacao], um termo usado tanto por Moun’Roura quanto por Moun’Wayam, deno-
ta que sua origem sempre foi conhecida.

Oui, nou té ka we beaucoup bét konsa 16 nou té ka fé nou bati, hein! Mé nou pa té mélé
telman ké sa... Nou té savé ki i té gain esclaves ki té ka travay la... (Kapitén Lucas, Moun’Wa-
yam)

[Sim, a gente costumava ver isso muito quando a gente trabalhava em nosso bati! Mas
nds nao nos preocupavamos muito com isso... SO sabiamos que havia escravizades que
costumavam trabalhar [a...]

Mo té ka we-l, mé ou savé, nou mém pa ka okipé di sa, hein. Paske 6 mo mem té ka fé bati
ké mo manman... nou gain nou terrain laro... la | té gain esclavaj la aussi (...) L6 yé té ka
koupé bati, mo gain tan we sa annan bati, mo granmanman ka di mo, “véyé ver kassé-a, a
boutey ki té la lontan, boutey lesclavaj...” A kon sa yé ka di mo... Et puis, sa resté la... Nou
té ka planté manioc annan... (Madanm Hortensia, Moun’Roura)

[Eu costumava ver isso, mas vocé sabe, nds ndao nos preocupavamos com isso. Porque
quando eu trabalhava no bati com minha mae... tinhamos um pedaco de terra rio acima...
também havia escravizagao la (...) quando elus trabalhavam no bati, eu podia ver isso no
bati, minha avé costumava me dizer “cuidado com o vidro quebrado, é uma garrafa que
estava & ha muito tempo, uma garrafa da época da escravizagao...” foi assim que elus me
explicaram... E depois, ficou la na terra... Plantamos mandioca nisso...]

De forma interessante, embora a maioria das pessoas afirmem nao dar importancia a
maioria dessas coisas de antes, dado o quao comum era encontra-las, algumes bet tanlontan es-
pecificos sdo considerades dignes de interesse por pessoas especificas. Madanm Marléne herdou
algumes bét lesclavaj de seu finado tio, o qual costumava trabalhar como garimpeiro e encontrou
potes inteiros rio acima. Da mesma forma, Kapitén Lucas confiou em mim o suficiente para me
mostrar uma jarra quase completa que foi encontrada durante o trabalho em seu bati e mantida
a salvo em sua casa.
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Figura 4: Kapitén Lucas (Moun’Wayam) mostrando a jarra encontrada em seu bati (foto de Diana Labonté)

Fundamento minha reflexdo no trabalho da arquedloga brasileira Marcia Bezerra (2011,
2017), principalmente na sua critica ao discurso preservacionista adotado por muites profissio-
nais do patrimonio. Bezerra afirma que entender as praticas de colecionamento em pequena
escala - como sao comumente encontradas em muitas comunidades amazoénicas, como sendo
analogas ao saque e a destruicdo do “patriménio” é extremamente reducionista (2011, p. 62). Se-
gundo ela, estas praticas denotam a existéncia de relagdes locais com coisas e lugares passados,
ao contrario da crenga hegemonica de que as comunidades nao valorizam ou dao importancia
ao passado (2017, p. 12-13), uma crenca presente no discurso reproduzido pelus arquedlogues
branques que trabalham na Guiana.

Geralmente, o conhecimento provocado pelo encontro com bét tanlontan nao é fragmen-
tado nem restrito a historias sobre tais coisas. Ao contrario, tal conexdo traz imagens que as en-
redam com historias sobre outras coisas, outros eventos passados, Ancestrais e seus modos de
vida. Por exemplo, o pé de cacau presente no que se entende como sendo o espac¢o do quintal da
casa que estavamos escavando provocou a emergéncia de memorias dos quintais des ancestrais
de Moun’Roura, ativando imagens de folhas de tabaco secando na sombra dos pés de cacau, e
des mais velhes fumando seu cachimbo sentades em um banco de madeira.
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Paske, 16 ou we gran moun’ lontan té ka fimin pip... mo mem té annan kanmza, bati, to ka
‘lé ké sa, pas’ koté to ka assi ké li latal, |6 to assi ké li latal, a 6 to fin’ fe tout’ bagay danbwa.
To ké pran pip-a, to ka kalkilé tout’ to zafe, to komprann’. Mo mem, mo té gain, oun’ pip!
Me a’n moun’ ki pran’l assou mo. | pran’l assou mo. Mo té gain roun’ annan mo larmwe. A
fe yé té fé-l ba mo. | té fé-l en bois. (Madanm Hortensia, Moun’Roura)

[Porque, les mais velhes de antes costumavam fumar cachimbo... eu estava no meu kanm-
za (tipo de roupa usada para o trabalho) no bati... vocé costumava ir com ele, porque onde
quer que vocé se sente, vocé vai com ele e quando vocé termina de trabalhar no bati na
floresta... vocé fuma o cachimbo e pensa em suas préprias coisas, sabe? Eu costumava
ter um, um cachimbo! Mas alguém o tirou de mim. Elus o pegaram. Eu tinha um em meu
armario. Tinham feito para mim. Era feito de madeira].

'R . =

Figura 5: Encontro entre Madanm Hortensia (Moun’Roura) e bet tanlontan (foto de Elizabeth Clay)
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Gro jar... Mo papa té gain roun’ gro jar... Gran jar-a, yé té ka réservé dlo pou tchimbé dlo
fre, moun’ pa té konet frigider. | té ka alé pran dlo ofon puits-a. Dlo-a té ka fre! A té pou fe
plizier voyages... A nou mem timoun’ ki té ka alé pran dlo. Oui, yé té ka fronmin-| ké oun’
gran verso en bwa, a konsidéré a’n barrik. (Madanm Gaillou, Moun’Roura)

[Grandes potes... Meu pai tinha um grande pote... Este grande pote, elus o0 usavam para
manter a agua fresca, as pessoas ndao conheciam as geladeiras. Costumavam tirar agua do
poco. A dgua era muito fria! Tivemos que fazer muitas viagens... Eramos nés criancas que
iamos ao poco para levar agua. Sim, elus costumavam fecha-la com uma grande tampa
feita de madeira, como um barril].

Moun’an té ka rété assou yé ti ban douvan yé lapot’, |6 soukou-a té ka tombé, yé té ka mété
laboucann et yé té ka konté istwar pou timoun. (Madanm Gaillou, Moun’Roura)

[As pessoas costumavam ficar em seu banquinho na porta, quando caia a noite, faziam um
pouco de fumaca e comegavam a contar historias para as criangas].

Tanto Moun’Wayam quanto Moun’Roura guardam memorias sobre a escravizagao com
base no que lhes foi dito por sus mais velhes, provando que, ao contrario do que afirmam les ar-
queodlogues branques, elus conhecem e lembram este momento particular do passado. Portanto,
a hesitacao de algumes mais velhes em entrar em detalhes sobre este passado nao significa que
esta histéria nunca foi mencionada, mas pode, ao contrario, apontar para a natureza traumatica
de tais memorias. Entendo a disposi¢ao de Moun’Roura e Moun’Wayam de compartilhar algumas
destas histérias como sendo possibilitada pelo tipo de dialogo estabelecido no ambito da Arque-
ologia Gridtica.

Yé té ka di “Tan desclavaj, sa.” Fini ké sa... Oui, granmoun-ya, yé té ka palé oun’ ti mosso
assou sa, koté mo té ka lévé, oui, kouman moun’ té ka travay, kouman met té ka fe ké yé...
Yé té ka palé di sa... Koté mo lévé, oui, yé pa té ka palé longman, mé oui. (Madanm Gaillou,
Moun’Roura)

[Costumavam dizer “isso foi durante o tempo da escravizag¢ao”. E era isso... Sim, les mais
velhes nos falavam um pouco sobre isso onde eu fui criada, sim, como as pessoas traba-
lhavam, como o dono as tratava... Falavam sobre isso... Onde eu fui criada, sim, nao fala-
vam muito sobre isso, mas sim].

Entre os aspectos presentes no conhecimento da Moun’Wayam sobre o passado esta sua
prépria histéria de trabalho forcado e escravizagao por colonizadories franceses, bem como a
oposicao e resisténcia de seu lider comunitario a escravizagao do seu povo.

Paske mo ka konté istwar Ouanary... Ouanary i té gain Montagne d’argent... Ou savé...
et puis nou té gain nou gran..., nou chef la ba... Nou mem nou fé esclav, me pa bocou...
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Paske a nou chef ki pran responsabilité... | di “oui, mo solda ké travay, me pa, pa lannuit,
lajounnin.” Paske sa, a nou granparents ki raconté nou sa. Chef..blang, i di oui i dako ké
sa. | fe nou travay, vre, i fé nou travay, me pa bocou. Lajounin, et lannuit i té ka dronmi. Me
kréol non, nuit’ kon jou yé té ka travay. (Kapiten Lucas, Moun’Wayam)

[Porque vou lhes contar uma histéria de Ouanary... Em Ouanary havia Montagne d’Argent
(uma montanha onde havia a mineragdo de ouro). Sabe... E entao tivemos nosso gran-
de... nosso lider, la... Fomos escravizades, mas nao muito... Porque nosso chefe assumiu
a responsabilidade... Ele disse “sim, meus soldados vao trabalhar, mas nao, nao a noite,
somente durante o dia”. Porque isto, nossos avos nos contaram isto. O... lider branco, ele
disse que sim, ele concordou. Ele nos fez trabalhar, verdadeiramente, ele nos fez trabalhar,
mas nao muito. Mas as pessoas negras, nao, elas trabalhavam dia e noite].

Durante a caminhada Sankofa com Moun’Roura, o mais velho Mouché Gaillou se referiu
a La Caroline como “pequena” em comparagao com os lugares onde havia um ndmero maior de
pessoas africanas cativas. Enquanto estavamos falando sobre como a vida na plantation deve
ter sido, ele e Madanm Nadia compartilharam seu conhecimento em torno do funcionamento do
trabalho das pessoas escravizadas:

-Esclav-ya, yé té organizé! A té oun’ société, a té oun’ lizin’! Sa té ka alé aux champs, yé té

ka planté, sa té ka construi mézon, yé té ka fe... charpentier!

-Yé chak té gain oun’ tach...

-Yé chak té gain oun’ tach! Sa té charpentier, té charpentier, sa té macgon té macon... sa

té... cuisinier té cuisinier ! (Mouché Gaillou and Madanm Nadia, Moun’Roura)

[-As pessoas escravizadas, elas eram organizadas! Era uma sociedade, era uma fabrica!

Tinha aquelus que iam para os campos, aquelus que plantavam, aquelus que construiam

casas, que faziam... carpintaria!

-Tinham uma tarefa cada ume...

-Tinham uma tarefa cada ume! Havia quem era carpinteire, quem eram pedreire, quem

era... cozinheire!]

Avioléncia é mencionada como sempre presente durante tan lesclavaj (tempo de escravi-
zacdo), mas é principalmente a auséncia de escolha que é enfatizada como sendo um elemento
que caracteriza este periodo.

Esclav-a té ka travay, s6 met té toujou deye li, si i pa travay i gain fouet’, si i pa travay, i ka
puni-L... punition sévére... Roura... Yé pa té ka fé sa yé |é... (Madame Gaillou, Moun’Roura)
[As pessoas escravizadas trabalhavam, o dono nao dava nenhum sossego, se nao traba-
lhavam, eram chicoteadas, se nao trabalhavam, eram punidas... Uma punicao severa... em
Roura... Nao podiam fazer o que queriam...]
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Mo diou...atandi... tanlontan esclavaj... yé té ka bat’ moun’ ceci cela... ou komprann...
yé té ka fe yé travay red... esclavaj hein, sa... vrai esclavaj, hein... hmm... (Madanm Hor-
tensia, Moun’Roura)

[Estou lhe dizendo... Durante o tempo da escravizacao... costumavam bater nas pessoas...
vocé entende?... elus as fizeram trabalhar duro... escravizagao... verdadeira escravizacao...
hmm...]

Quando Kapitén Lucas me mostrou bét lesclavaj durante nossa caminhada Sankofa na
floresta ao redor do sitio, paramos perto de um enorme caldeirdo de ferro que era usado para
ferver urucum. Enquanto refletiamos e faldvamos sobre o quanto era pesado, Kapitén Lucas sus-
pirou e disse: “Yé weé mize...” [Elus sofreram muito]. Durante a conversa-memoria organizada na
biblioteca publica com algumas mulheres Moun’Roura, a presenga de um gancho de ferro pesado
provocou um siléncio, porque foi percebido e associado a violéncia infligida a les Ancestrais de
La Caroline. Quando Madanm Marléne pbde falar, ela disse “Yé té ka fé méchanceté ké sa... gadé
sa. met-a té ka fé méchanceté pou moun’an...”. [Fizeram coisas cruéis com isto... Olhe paraisto. O
escravizador fazia coisas cruéis com as pessoas].

Figura 6: Caminhada Sankofa com Moun’Wayam (Foto de autore)
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O conhecimento sobre as multiplas formas de resisténcia a escravizacao também se fez
presente nas conversas-memoria. “ Mo tendé esclav-ya, i té gain sa ki té ka empoisonné!” [Ouvi
dizer que, as pessoas escravizadas, houve algumas que envenenaram les escravizadores!] afir-
mou Madanm Marlene com um toque de orgulho em sua voz. Historias sobre a solidariedade
entre pessoas indigenas e africanas também entraram nas histérias que emergem das memorias
de Kapiten Lucas:

Me, yé sové bocou moun’, bocou Créoles. Montagne d’argent, i gain oun’ gran koté la, Créo-
les té ka marron, fouré yé ko ofon labou-a, ofon lavaz-a, rien ki sa ki déré... Chef-a ka passé,
i ka vini we, i kawe yé... | karamassé yé, mété yé koteé vilaj-a, a la yé rété... Yé rété bocou,
alayé gran, a la yé viv... Et puis gran chef indien té ka menti bay chef blang-a, i té ka di i
paweyé...Saistwari la, hein! Mo timoun-yan yé konét’ sa. (Kapitén Lucas, Moun’Wayam)
[Mas elus salvaram muita gente, muitas pessoas negras. Em Montagne d’Argent, ha ali um
grande lugar, as pessoas negras que eram quilombolas, elas ficaram presas ali, na lama...
Nosso chefe passava, ele foi vé-los... Ele as pegou e as colocou na aldeia, e ali elas fica-
vam... Muitos delas ficavam, e envelheciam ali, viviam ali... E nosso grande lider mentia
para o lider branco, ele dizia que ndo as tinha visto... Esta historia, esta ali! Todes mis filhes
conhecem esta historia]

Esta relacdao de conhecimento provocada pelo encontro com bet tanlontan permitiu a
identificacao de certos elementos de importancia dentro dos sistemas de conhecimento afro-
guianeses e paykweneh, os quais nao sao necessariamente priorizados em formas classicas de
conduzir a pesquisa arqueologica.

Ao longo dos espacos de dialogo, um lugar de destaque foi atribuido ao conhecimen-
to relacionado a cura. Referéncias feitas as pessoas conhecedoras da comunidade geralmente
trouxeram lembrangas de mais velhes ou ancestrais que costumavam curar e ajudar no parto de
criangas. O papel de certas coisas de antes como ingredientes em remédios especificos também
foi evocado, enfatizando a existéncia de um tipo diferente de relagao com “objetos antigos”, tais
como velhos pregos enferrujados, dos quais Moun’Wayam se lembram de serem usados em al-
guns remédios.

O conhecimento sobre as plantas e suas propriedades emergiu de forma particularmente
recorrente, denotando assim sua importancia. O reconhecimento das plantas é central para o co-
nhecimento tanto de Moun’Roura quanto de Moun’Wayam. Enquanto eu andava na floresta com
Kapiten Lucas, ele parou regularmente para me mostrar e me ensinar sobre folhas especificas.
Mouché Gaillou, o mais velho da comunidade Moun’Roura, fez exatamente a mesma coisa, paran-
do ao lado do caminho e apontando para plantas especificas, sobre as quais ele imediatamente
comegou a contar historias.
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W H '. s g : i X
Figura 7: Mouché Gaillou (Moun’Roura) compartilhando conhecimento sobre uma planta encontrada enquanto
caminhava (Foto de autore)

Meu pertencimento a uma comunidade tradicional de culto a Orisa suscitou a emergéncia
de algumas conversas sobre dimensdes nao-visiveis e nao tangiveis do universo. Como me envol-
vi visivelmente em ofertas rituais a Orisa e Ancestrais em diferentes momentos do processo de
pesquisa, tanto Moun’Wayam quanto Moun’Roura puderam testemunhar o reconhecimento de
tais dimensdes por parte de uma pessoa ocupando o lugar de cientista. Os elementos de protecao
que usava diariamente constituiram mais um gatilho para abrir um didlogo sobre estas dimen-
sdes centrais, porém extremamente silenciadas, das cosmopercepgoes indigenas e afroguiane-
sas. Quando viram a palha trancada ao redor de meus bragos e meus eleke, as criangas de Wayam
me perguntaram se esses eram “bét chamane” (coisas de pajé). Eu derramar libagées como parte
essencial da rotina didria ao chegar no sitio também destacou o quanto tal pratica também é co-
mum para a Moun’Roura.
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-Mo ka bay oun’ ti bidlo... saamo pa... pouibay mo féss...

-Foss!

-Hmm! Gangan-yan ké gadé mo hein... Mo sa oun’ gangan déja, kou zot’ mem... Hmm...
Bon ben, bwe dlo hein, si zot’ swéf... (Madanm Marie-Chantal, Madanm Nadia, Madanm
Yolaine, Mouché Gaillou. Moun’Roura)

[-Eu te dou um pouco de agua... Isto € da minha parte... Para me dar forga...

-Forgal!

-Hmm! Les ancestrais vao me olhar, hmm... Mas eu ja sou quase um ancestral, assim como
todes vocés... Hmm... Oh, bem, entdo bebam um pouco de agua, se tiverem com sede...]

Histérias sobre a manifestacao de seres espirituais (protetories da floresta, como Mét Bwa,
ou espiritos de quem morreu) no sitio La Caroline e ao redor dele abundaram quando era criado
0 espago para serem ouvidas. Isso me permitiu conversar com Kapiten Lucas sobre o lugar onde
les ancestrais de La Caroline devem ter sido enterrades e permitiu que Moun’Roura se referissem
timidamente a sua presenca espiritual enquanto faldvamos sobre elus.

Ah ouiouioui!...Iplein moun’ki mé la hein... oui, oui... oui paske bon, anvan, esclav... L6
moun’ late mé, i té ka fouyé oun’ trou, a té sur place, ou pa té pouvé alé piess koté... a té
bo yé lakou... paske s&€ moun’yan pa té ka é soti pli lwen, pa té pouvé alé oun’ ti 100 met.
(Kapitén Lucas, Moun’Wayam)

[Oh sim, sim, sim! Ha muitas pessoas que morreram aqui... [risos] sim, sim, ... porque, an-
tes, as pessoas escravizadas... Quando alguém de la tinha morrido, elus cavavam um bu-
raco, era no mesmo lugar, nao se podia ir a lugar algum... Enterravam perto dos quintais
delus... Porque as pessoas nao iam muito longe, ndo podiam passar de 100 metros].

Esta possibilidade de o conhecimento sobre dimensdes ndo tangiveis e nao visiveis fazer
parte desta grande narrativa nos ajudou a compreender as fungdes de alguns dos bét tanlontan
que encontramos durante a escavagao. Quando mostramos uma pequena conta de vidro para uma
mais velha da comunidade de Moun’Roura, finada Madanm Hortensia, ela imediatamente riu e
olhou para ela sorrindo, como se estivesse vendo ume amigue préxime apés uma longa separagao:

A'n kolié sa... ! Lontan té plein ké sa, koté zot’ trapé sa?... Lontan té plein ké sa, a té sa
granmoun’ya té ka mété a yé kou... bét sérieu, a sa yé té ka mété a yé kou, i té gain pli piti,
plusieurs couleurs. Oui... a kolié lontan granmoun’yan lontan té ka mété! Pou protéjé yé, di
tout’ bagaj... (Madanm Hortensia, Moun’Roura)

[Isto € de um colar...! Havia muitos deles antigamente, onde vocé encontrou isso?... Ha
muito tempo, havia muito disso, era o que les mais velhes usavam no pescoco... Sério, era
o que elus usavam, havia alguns menores, de muitas cores... Sim... os colares que les mais
velhes usavam! Para protegé-les, de tudo...]
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A escolha de usar o afroguianés para se comunicar também permitiu que nossas cate-
gorias semanticas émicas surgissem para nomear as coisas sem que sua esséncia se perdesse
na tradugao: a referéncia a uma conta de vidro como “ti grena” e a um fragmento de tigela de
ceramica como “ti touk” revelou ser mais fonte de cura do que eu esperava. Um momento ainda
mais comovente aconteceu durante a caminhada Sankofa com Moun’Roura, quando o mais velho
Mouché Gaillou comegou a contar uma historia sobre a escravizagao a nossa maneira tradicional
afroguianesa:

Mouché Gaillou: Tanlontan... a’n gran nom’ ki raconté mo sa, Pierre Polony... Koté so
nanm fika mo ka prié pou li... A pa menti menti pass a té gran nom’. So papa ki raconté li
sa. | diité gain oun’ esclav’, [6 mo di chak esclav-ya té gain yé tach, i té gain esclav ki té ka
alé lachass. Tou l€ jou boug-a ka alé lachass, i pa ka trapé anyen, i pa ka tchoué viand’. | pa
ka trapé anyen du tout. Kouté mo ka raconté to sa, esclav-a divet kontan, i ka di “men oun’
boug ki ka konét istwar-a.” L6 i ka alé lachass touléjou i ka alé, chak fwa i viré, i pa tchoué
viand’, i ka pran kou. Yé ka bat’ li, pass i pa tchoué viand, a li pou poté lache, manjé... Roun’
jou i ka pati, 16 i rivé i té gain oun’ jen tron bwa... | ka jambé tron bwa, 16 i ka jambé tron
bwa i gadé oun’ moun’ dibout’ anmitan chimin-an. Moun’an di “Eh! Gadé! Chak kou to soti,
[ to viré rantré to ka pran kou! Mo we to ka pran baton, paske to pa ka poté anyen du tout.
Alor dépi jodla, mo ka di to, to ka alé to ka tchoué viand’” Vre, missié pati, i tchoué viand’. |
viré, chak jou i alé a danbwa, i ka tchoué viand.

Madanm Nadia: A Mét Bwa?(...)

[M.G.: Antigamente... ¢ um grande homem que me contou isso, Pierre Polonia... Onde quer
que sua alma esteja descansando, eu estou rezando por ele... Entdao eu nao estou mentin-
do, porque ele era um grande homem. O pai dele que lhe contou isso. Ele disse que havia
um homem escravizado... estou lhe dizendo que cada escravizado tinha sua tarefa, entao,
havia um escravizado que foi cagar. Todos os dias 0o homem ia cacar e nao apanhava nada,
nao apanhava nenhuma carne. Ele ndao apanhava nada. Ouca o que estou dizendo, as pes-
soas escravizadas que estdao aqui devem estar felizes, devem estar dizendo “Aqui esta um
cara que conhece a histéria”! Sempre que ele ia cagar, todos os dias ele ia e ndo conseguia
pegar carne, entao ele era espancado. Elus o espancavam porque ele ndo conseguia pegar
carne, precisava trazer comida de volta... Um dia, ele foi e quando chegou, havia um tron-
co de arvore... Ele passou por cima do tronco e quando olhou, havia alguém parado no
meio do caminho. A pessoa disse: “Eh! Olha! Toda vez que vocé vai e volta, elus te batem!
Eu posso ver vocé apanhar porque ndo pode trazer nada de volta. Por isso, a partir de ago-
ra, estou lhe dizendo, vocé vai matar alguma coisa quando cacar”. E verdade, o homem foi
e pegou sua carne. Ele ia e todos os dias ele ia para a floresta, ele apanhava carne.

M.N.: Aquele era Mét Bwa?] (...)
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Figura 8: Mouché Gaillou contando histoérias na Habitation La Caroline (foto de Jasper Colt)
Mouché Gaillou: Chak jou! Oun’ jou so madanm... a pou sa, fanm, fo pa fé piess fanm
konfianss...

Madanm Marie-Chantal: Ah bon?... Expliquez-vous... [risos]

M.G.: Non! faut pas faire les femmes confiance... Non! Oun’ jou, fanm-an di “Doudou, ki
manyen ou ka tchoué viand’ konsa, touléjou alé aprézan ou ka tchoué viand’ ?” | di, “ah,
paske, mo ka tchoué mo viand’, Bondyé bay mo-1”... “Non, ou gain oun’ bagaj, di mo ki
manyen ou ka tchoué viand’ konsa?” | aké boug-a, i akd boug-a, i akd boug-a, konsa, i ka
di boug-a di’l sai ka fe pou li tchoué viand... Chomme est tres faible devant les femmes!
[todo mundo ri]

-Lo i rété, i di, “ou savé ki moun’ ki montré mo ka fé mo tchoué viand’an? Gran Mét mo weé
a la rout’-a, danbwa, Mét Bwa, i di mo alé, mo ké tchoué viand’” Lendemain matin missié
lévé, pran so sac a dos i ka alé lachass, |6 i rivé mem koté-a Met Bwa di “Gadé, zot’ ka palé
trop’, zot’ pa gain sécre!” | fout’ une kalot’, baw! “To pa gain pou to tchoué viand’ anké!”
Méssié Krik!

[todo mundo]: Méssié Krak!

[M.G.: Todos os dias! Um dia, sua esposa... € por isso, mulheres... ndo se pode confiar em
nenhuma mulher...
M.M-C..: Como assim?... O que vocé quer dizer com isso... [ris0s]
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M.G.: Nao! Vocé nao pode confiar em nenhuma mulher... Nao! Um dia, a esposa dele dis-
se: “Amor, como vocé consegue sua caga assim, cada dia que vocé vai agora vocé mata
e traz carne”? Ele disse: “ah, isso € porque eu sé recebo minha caga, foi Deus me deu”...
“Nao, vocé tem alguma coisa, apenas me diga como vocé consegue sua caca?” Ela insistiu,
insistiu, insistiu e assim, ele lhe disse, ele lhe disse o0 que fez para conseguir a carne... Um
homem é muito fraco com as mulheres!

[todes riem]

-Ele lhe disse: “Vocé sabe quem me mostrou como conseguir a carne? Gran Mét, eu vi no
caminho, na floresta, Met Bwa, ele me disse para ir e que eu conseguiria minha captura”.
Na manha seguinte, o cara se levantou, pegou sua bolsa e foi cagar. Quando chegou ao
mesmo lugar, Met Bwa lhe disse: “Olhem, vocés falam demais, vocés ndo podem ter segre-
dos”. Ele deu-lhe um golpe na cabeca, baw! “Vocé nao vai mais pegar carne!” Méssié Krik!
[todo mundo]: [Méssié Krak!]

Além da profunda emogao que senti ao testemunhar a participacdo de nossa contacao
de historia tradicional afroguianesa no conhecimento sobre La Caroline, aquele momento me
permitiu enxergar verdadeiramente caminhos concretos para um trabalho arqueolégico compro-
metido com o restabelecimento do equilibrio e da cura.

ALEM DA MUDANGA EPISTEMOLOGICA, A NECESSIDADE DE CUIDAR DAS FERIDAS COLONIAIS

O trabalho arqueolégico que pretende afastar-se da reiteragao da violéncia colonial pre-
cisa primeiro reconhecer sua participacao disciplinar na colonialidade e procurar reformular seu
quadro epistemologico. Somente através de agdes concretas visando o desmantelamento do
lugar da ciéncia moderna ocidental escrita como sendo a Unica forma valida de conhecimento
sobre tempos presentes e passados, a arqueologia tera um proposito que sirva verdadeiramente
as comunidades colonizadas e marginalizadas, em vez dos mesmos interesses hegemaonicos co-
loniais.

A abordagem da Arqueologia Griotica apresentada ao longo deste artigo representa uma
contribuicao afroguianesa para um corpo de conhecimento baseado em entendimentos trans-
formativos e anticoloniais das metodologias e dos objetivos arqueologicos. A importancia de co-
locar as percepg¢oes de mundo, sistemas de conhecimento e memdrias nao-ocidentais ao centro
daidealizagao e realizagdo de projetos arqueologicos foi destacada em sua aplicagdo no trabalho
conduzido ao longo do projeto Archéo La Caroline, Lavi Nou Gangan.

Embora esta mudanca epistemoldgica seja muito necessaria, sinto a necessidade de res-
saltar que ela ndo é suficiente para romper com a violéncia colonial reproduzida através da pes-
quisa. A pesquisa arqueologica, especificamente ao lidar com contextos de escravizagao e de
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violéncia colonial, precisa reconhecer as estruturas contemporaneas de opressao colonial nas
quais ela opera, e através das quais ela direciona violéncia para as pessoas colonizadas e margi-
nalizadas. Defendo que continuar a estudar tais contextos como se fossem separados das atuais
desigualdades racistas e coloniais equivale a mesma violéncia epistémica que ignora-las.

Fundamentado no trabalho de Grada Kilomba, ressalto a necessidade e a urgéncia de
abordar esses contextos especificos como o que eles sao: espagos de trauma. A escravizacao e
o colonialismo podem ser percebidos como coisas do passado, mas estao intrinsecamente liga-
das ao presente (KILOMBA, 2010, p. 137). Ambos os processos nascem dentro de uma violéncia
perpetrada em uma época que, para algumes, parece distante. Para outres, tal violéncia nunca
desapareceu, mas foi transformada o suficiente para serignorada por aquelus que se beneficiam
diretamente de sua manutencao.

A escravizagao e o colonialismo sao traumaticos neste sentido, por causa de sua conti-
nuidade silenciosa através da manutencdao da mesma violéncia datando de séculos e naturali-
zada, cujos efeitos dolorosos ainda se fazem sentir no presente. Tal passado parece insuportavel
(MCKITTRICK, 2014, p. 22) porque a colonialidade e suas atuais estruturas de poder ndo permitem
curar dele. O colonialismo e o racismo constituem um trauma, o qual é, como Kilomba o qualifi-
ca, indizivel. Nao podemos esquecer, nem queremos lembrar (KILOMBA, 2010, p. 132). Continuar
silenciando os lugares, coisas e historias de nosses ancestrais africanes e indigenas através da
violéncia epistémica arqueologica agrava a dor de tal trauma.

A abertura de espagos de conversa sobre tan lesclavaj com Moun’Roura e Moun’Wayam
nao so trouxe a tona seus conhecimentos sobre tempos passados, mas também despertou feri-
das coloniais profundas, feridas presentes que sao regularmente reabertas pelos processos de
opressao colonial em andamento. Dor, amargura e desespero acabaram sendo escavados ao
mesmo tempo em que foram escavados pregos velhos enferrujados, fragmentos de ceramica e
contas de vidro.

Nao é a dor pela qual sus ancestrais passaram que mais machuca Moun’Roura quando
pensam na escravizacao, provocada pelo encontro com bet tanlontan, mas sim a conexao entre
esses processos de violéncia passados e sua continuidade no presente.

A despossessao aparece como uma das mais centrais destas feridas coloniais. Lembrar tan
lesclavaj significa evocar histérias sobre separacao, perda dos lagos familiares e de terras ances-
trais. Significa também falar sobre a continua perda da sua cosmopercepgao e de seus sistemas
de conhecimento, deslegitimados e desprezados dentro da atual ordem administrativa francesa.

O fato de que as criangas passam o dia todo na escola em um sistema educacional francés
e nao mais com sus mais velhes é entendido por algumes como sendo uma das explicagdes para
esta perda. “Sa nou timoun’ ka aprann’ [ékol?”. [O que nosses filhes aprendem na escola?] sus-
pirou uma pessoa mais velha de Moun’Roura. Uma amarga sensagao de perda de conhecimento
esta sempre presente e ligada a sua apropriacao pelas pessoas francesas e sua Unica legitimidade
como “aquelus que sabem”.

Ou savé, plantes médicinales... A prézan, a blang-a ki ka montré moun’ kouman itilizé
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bét-a. (Moun’Roura)
[Vocé sabe, as plantas medicinais... Agora, sao as pessoas brancas sao que nos mostram
como usa-las].

Notre tante, aussi, to matrice tombé i té ka mété an to vent’. | pa té konet li ké ékri me i té
konét. Aprézan a pou to fé étid médecine. (Moun’Roura)

[Nossa tiatambém... se seu Utero caisse (apos o parto), ela sabia coloca-lo de volta em seu
ventre. Ela ndo sabia ler ou escrever, mas ela conhecia, sabia. Agora vocé tem que estudar
medicinal.

As pessoas mais velhas de Moun’Wayam observaram com tristeza que nao houve uma ce-
lebracao tradicional paykweneh ha anos porque nenhum des mais jovens esta mais interessade
em se tornar pajé. As rupturas geracionais entre les mais velhes de Moun’Wayam e Moun’Roura e
a juventude aparecem em conversas que comegam a evocar o passado, mas acabam enfatizando
sua impoténcia em transmitir uma memaoria e um conhecimento que é invalidado pelus sus proé-
pries jovens.

Zot’ a te la la, a zot’ koté aussi, zot’ divet konet aussi... “ahh, pa ka montré nou anyen!”,

paske zot’ pa ka suiv’! sa granmoun’ ka di zot’... ou mem ou ké tchimbé sa mo ka di, me pa

yé meém... (...) A pou sa granmoun’ pa té ka di bocou jén yé bagaj... (Moun’Roura)

[Vocé esta aqui, € seu pais também, vocé deveria saber também... “ahh, [les mais velhes]

nao nos mostram nada!” Isso é porque vocé nao se importa! Com o que les mais velhes

contam para vocés.... Vocé, eu sei que se lembra do que estou dizendo, mas elus nio...E
por isso que les mais velhes nao dizem mais nada a les jovens...]

As feridas coloniais sao tornadas explicitas pela fissura entre o conhecimento que herda-
ram de sus mais velhes e ancestrais e a versao oficial, francesa, escrita, aprendida por sus filhes.
Durante uma conversa com ume mais velhe Moun’Roura sobre a localizagao do bati de sua fami-
lia, eu mal consegui entender as dire¢des porque os toponimos agora em uso nao sao necessa-
riamente 0s mesmos, e sao soletrados de acordo com a fonética francesa e ndao com a pronuncia
afroguianesa. Me senti com o coragao partido quando esta pessoa mais velha quase desistiu de
sua explicagao e disse: “A pa mem nom yé gain aprézan... Yé ka chanjé tout’ nom tout’ koté...”
[Nao sao os mesmos nomes agora... Estdao mudando os nomes de todos os lugares...].

A mencado a auséncia de escolha e autonomia des Ancestrais de La Caroline lembra a
Moun’Roura sua propria situagao de extrema dependéncia da Franca e do seu sistema econdmico
e legislativo que condena ou desestimula as formas tradicionais de vida rural amazonica, aquelas
vividas e conhecidas por sus pais.

Processos tao aparentemente triviais como criar galinhas em um quintal ou cultivar ali-
mentos em um bati rio acima sao abandonados porque as pessoas nao sao mais capazes eco-
nomicament de fazé-lo. O orgulho de ter sido criade com tais modos de vida, considerados mais
saudaveis e trazendo lembrancas de sus familiares e mais velhes, contrasta com as observagoes

HARTEMANN, Gabby Omoni. Escavando a Violéncia Colonial: Arqueologia Griética e Engajamento Comunitario na Guiana.

182



CADERNOS DO LEPAARQ - VOLUME XIX - NUMERO 37 - JANEIRO—JUNHO/2022‘

sobre um modo de vida atual do qual elus ndao necessariamente desfrutam e com o qual nao se
identificam.

Ao tentar falar sobre os tipos de comida que devem ter sido preparados nas tigelas e pra-
tos cujos fragmentos encontramos em La Caroline, sentimentos de tristeza e desamparo surgiram
quando as pessoas mais velhas me disseram que muitos alimentos ou plantas ndao sao mais en-
contrados. «Tou sa mo té konet lontan, mo pa ka we yé...» [Tudo o que eu conhecia antes, eu nao
vejo mais].

Ao reconhecer que o surgimento de tais feridas coloniais so foi possivel através do estabe-
lecimento de uma relagao de conhecimento enraizada no exercicio de desobediéncia epistemo-
légica que é a Arqueologia Gridtica, pode-se imaginar a profundidade e a intensidade do trauma
colonial que estas histérias ativam. Estudar, criar teorias, analisar e escrever sobre as origens
passadas dos processos de violéncia atuais definitivamente nao sao suficientes para transformar
a ordem atual do mundo. Pode até causar mais dor, aprofundar e piorar as feridas coloniais que
afligem as pessoas diariamente e de forma muito concreta.

Varios pessoas-autoras afrodiaspoéricas tém levantado questdes importantes a respei-
to da violéncia inerente ao estudo dos contextos e espacos de violéncia colonial e escravizacao
(HARTMAN, 2008; MCINNIS, 2019; MCKITTRICK, 2011, 2014). Katherine McKittrick aponta para a
reproducao dos mesmos discursos historicos eurocéntricos que caracterizaram e mantiveram as
existéncias negras e indigenas como “aquelus sem” (2011, p. 948) dentro da produgao académica.

Em sua analise do que ele chama de “vida apds a morte” da plantation, Jarvis McInnis per-
gunta se tais espacos representam “locais de re-ferimento” (MCINNIS, 2019, p. 744).

“Como entao pensamos e escrevemos e compartilhamos como académiques decoloniais
e promovemos um compromisso de reconhecer a violéncia e desfazer seu quadro persistente, em
vez de simplesmente repetir analiticamente a violéncia” pergunta McKittrick (2014, p. 18)? Acre-
dito que esta ultima pergunta deveria constituir um requisito para pensar em conduzir pesquisa
arqueologica, particularmente quando ela trata dos sitios de violéncia colonial.

Eu defendo o reconhecimento da dimensao traumatica dos processos de colonialismo e
escravizagao como uma condi¢ao para se envolver em trabalhos arqueologicos sobre contextos
de violéncia colonial. Entendo isto como uma dimensao necessaria do compromisso de se afastar
da colonialidade arqueologica. Isto implica que qualquer pessoa que aceite estudar tais contex-
tos aceita ser parte de uma cura coletiva das feridas coloniais - uma que nao se limite a pesquisa
cientifica, mas que deve oferecer agdes concretas, estruturais e de longo prazo para a justica so-
cial, a reparagao e a cura.

Como conclusao, quero fazer um convite para refletir verdadeira e criticamente sobre a
pratica arqueologica e as muitas maneiras pelas quais arqueologues se engajam na manutengao
da colonialidade. Em vez de qualificar a pesquisa como baseada no engajamento comunitario,
aponto para a necessidade de ter pesquisadories engajades, que restaurem a legitimidade do
conhecimento nao ocidental e enfatizem o compromisso com a responsabilidade social com as
vidas passadas e presentes das pessoas colonizadas e marginalizadas.
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Ja existem caminhos de possibilidades de mudangas reais, a longo prazo e concretas
(FLEWELLEN et al., 2022; JACKSON, 2012; ODEWALE et al. 2018) se arquedlogues estiverem dis-
postes a renunciar ao mesmo quadro disciplinar de conhecimento que contribui para o aprofun-
damento das feridas coloniais e para a destruicao dos mundos e das cosmopercepcoes.
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