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Resumo

O presente artigo propor mostrar como, nas obras dos trés autores classicos da
Sociologia, a religido constitui uma chave importante para a compreensido da
realidade social, representando mais do que mero tépico de interesse. Argumenta-se
que em Durkheim e Weber tal tema é incontornavel para a formulacdo de suas
teorias socioldgicas, e que, mesmo em Marx, o fenomeno religioso ofereceu um
caminho proficuo para que ele chegasse a suas proposi¢coes mais disseminadas. Para
demonstrar este ponto, sdo abordadas obras que integram, de maneira mais ou
menos equivalente, periodos de “virada conceitual” para cada autor, mostrando como
o fenémeno religioso teve papel central no amadurecimento das respectivas teorias.
Apontamos entdo aproximacoes entre teses de Durkheim, Weber e Marx com relacao
a religido, mostrando como ela pode suscitar também estudos comparativos e
abrangentes entre eles. Conclui-se constatando que em qualquer uma das principais
tradicoes sociologicas, estudar a religido é um caminho proficuo para compreender e
explicar a realidade social.

Palavras-chave: Religiio. Emile Durkheim. Max Weber. Karl Marx. Teoria
sociolbgica.

Religion as a Key to Understanding Reality in the Classics of
Sociology: Possibilities and Approaches

Abstract

This article aims to show how, in the works of the three classical sociologists, religion
constitutes an important key to understanding social reality, representing more than
just a mere topic of interest. It is argued that in Durkheim and Weber, this subject
1s essential for the formulation of their sociological theories, and that even in Marx,
the religious phenomenon provided a fruitful path for him to arrive at his most
widespread propositions. To demonstrate this point, we discuss works that integrate,
In a more or less equivalent manner, periods of "conceptual turning points" for each
author, showing how the religious phenomenon played a central role in the
development of their respective theories. We then highlight the connections existent
between the theories of Durkheim, Weber, and Marx concerning religion, showing
how it can also inspire comparative and comprehensive studies between them. The
conclusion asserts that in any of the major sociological traditions, studying religion
1s a fruitful path to understanding and explaining social reality.

Keywords: Religion. Emile Durkheim. Max Weber. Karl Marx. Sociological
Theory.
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screvendo sobre a trajetoria do socidélogo José Casanova, notorio por

seus estudos sobre a presenca da religido no espaco publico

contemporaneo, Hans Joas apontou que o espanhol ndo aborda seu
campo de estudos como uma especializacdo, mas como um caminho para
compreender a realidade mais ampla. “Sem uma compreensido da
centralidade da religido, para ele — assim como para as figuras classicas da
sociologia, Max Weber e Emile Durkheim — ndo h4 absolutamente nenhuma
perspectiva de se obter uma compreensao dos processos de mudanca social”
(JOAS 2024, p. 333).

Compartilhando dessa opinido, propode-se aqui mostrar como, nas
obras dos citados Weber e Durkheim, a religido constitui uma chave
incontornavel para a compreensao da realidade social. Sera incluida em tal
exposicdo a obra de Karl Marx, propondo que também no terceiro autor
classico da area a abordagem da religido ofereceu um caminho proficuo para
que ele chegasse a sua teoria mais disseminada. Serao abordadas, por fim,
possiveis aproximacoes das teorias dos trés classicos no que se relaciona com
a religidao, incluindo observacoes de autores mais recentes influenciados por
seus estudos.

O texto esta dividido em duas se¢Oes principais. Na primeira, é
apresentada a abordagem do fenomeno religioso nas obras dos trés autores
classicos da sociologia, apontando, no contexto histérico das producoes
selecionadas dentro da trajetéria de cada autor, como tal fenémeno é
importante para as teorias socioldgicas criadas por eles.

Para fazer essa exposicao, foram selecionadas obras que integram, de
maneira mais ou menos equivalente, periodos de “virada conceitual” para
cada autor. Tal abordagem tem a utilidade de mostrar como a religido foi,

para cada um deles, elemento importante para o desenvolvimento de teorias
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maduras que surgiram mais adiante, servindo como conector entre conceito e
exemplo empirico. Em Durkheim, “O Suicidio” marca um momento em que a
religido, tratada nos trabalhos iniciais do francés como elemento estruturante
das sociedades tradicionais, e que teria sido substituida gradativamente pela
ciéncia naquelas mais modernas, passa a ser compreendida como chave para
a coesao social como um todo, sendo o principal fator explicativo do autor para
conceituar o tipo de suicidio egoista. Tal virada se completara depois com “As
formas elementares da vida religiosa”, que abordarei de forma complementar;
em Weber, “A Etica protestante e o ‘espirito’ do capitalismo” é exemplo
consagrado de caso empirico relacionando disposicoes religiosas e
comportamentos sociais sob o paradigma da sociologia compreensiva. Além de
comentar como tal operacido conceitual se da, apontarei como esse estudo
compoe a abordagem religiosa mais ampla de Weber, que seria
complementada pelos ensaios “Introducgao”, “Consideracao intermediaria” e o
compéndio “Kitica econdmica das religices mundiais”; por fim, em Marx,
privilegiarei a virada do “jovem hegeliano” para o “materialista historico”,
caracterizada pelas obras criticas a Hegel e aos outros jovens: sobretudo
“Critica da filosofia do direito de Hegel” e “A ideologia alema”. Sera apontado
como a religido funciona, nessas obras, como chave para o desenvolvimento
dos conceitos de alienacao e ideologia — ainda que mais tarde o tema tenha
deixado de ocupar lugar central nas obras do autor.

Na segunda secdo, serdo feitas aproximacgoes entre as teorias
apresentadas anteriormente, aproveitando também recuperacoes e
repercussoes contemporaneas das teorias sociolégicas de Durkheim, Weber e
Marx. A intencdo sera mostrar que, além de exercer importancia para a
compreensao da sociologia de cada um dos principais classicos da disciplina,
o fenomeno religioso pode suscitar também estudos comparativos e
abrangentes entre eles. Conclui-se o trabalho constatando que a religiao pode
ser considerada uma chave para a compreensao da realidade social em cada
um dos autores classicos — e, assim, elemento que, no ambito sociolégico, deve

ser considerado mais do que uma area de especializacao.
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1. A abordagem da religiao nos autores classicos da sociologia
1.1 Durkheim: religiado passa de elemento estatico a fenomeno
dinamico e transformador

Autor fundacional na Sociologia enquanto disciplina cientifica,
Durkheim foi também responsavel por fixar a nocdo de que nao existe
individuo apartado dos valores vigentes em sua sociedade (DURKHEIM,
2000, p. 6) Porém, afirma, a adesao a esses valores ndo é necessariamente
racional ou logicamente percebida: somos penetrados pela moral coletiva da
sociedade desde o inicio da vida, e Durkheim reconhece a religido como
importante fio condutor dessa moral. Em sua fase mais marcada pela
influéncia positivista, em obras como “Da divisdo do trabalho social” (1999,
publicado originalmente em 1893), o francés coloca a religido como base da
moral coletiva nas sociedades tradicionais, inclusive explicando a forma do
direito praticado nelas: o direito penal, em que os crimes sao tratados como
ofensas aos deuses — e, por consequéncia, a todo o corpo social. “(...) se o direito
criminal é, primitivamente, um direito religioso, podemos estar certos de que
os interesses a que serve sao sociails” (DURKHEIM, 1999, p. 64). A moral
religiosa, assim, caracteriza sociedades de solidariedade mecanica, que
contém baixo grau de individualizagao; ja nas sociedades organicas e mais
individualizadas, aponta o autor, tal moral teria sido substituida pela ciéncia.
Portanto, nesta fase inicial durkheimiana, embora central para um dos tipos
sociais conceituados por ele, a importancia da religido é circunstancial e
decrescente.

Isso comeca a mudar em “O Suicidio”, obra publicada em 1897 e em
que Durkheim mostra, na pratica, como atos que podem ser concebidos como
individuais — como alguém decidir tirar a prépria vida — na verdade sao
determinados “por uma realidade moral que o ultrapassa: é a realidade
coletiva” (DURKHEIM, 2000, p. 6). Ao explicar porque as taxas de suicidio
acompanham caracteristicas especificas de cada sociedade, o sociélogo francés
estabelece objetivamente e até quantitativamente o valor da disciplina

defendida por ele.
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Durkheim nao teria chegado a conclusbes tao certeiras se tivesse
deixado de observar o papel da religido na configuracio dessa realidade
coletiva. Ela é a principal chave observada pelo autor para caracterizar um
dos tipos de suicidio estabelecidos: o “suicidio egoista”, em que o individuo tira
a propria vida por se sentir desintegrado da sociedade. Durkheim compara
taxas de suicidio de regides predominantemente protestantes, catdlicas e
judias, constatando que “por toda parte, sem nenhuma excecado, os
protestantes fornecem muito mais suicidios do que os fiéis de outros cultos.”
(DURKHEIM, 2000, p. 180). Identifica como principal motivacdo a maior
possibilidade de “autoexame” no protestantismo — ou seja, a incumbéncia que
os fiéis nessa religido tém de elaborar a prépria crenca, enquanto os catélicos
a recebem “pronta” da tradicdo. A preocupacdo de fundo é a que ja
acompanhava Durkheim em seus primeiros estudos: a influéncia do crescente
individualismo das sociedades modernas no seu grau de integragdo — em sua
visdo, por ter a critica a uma tradicido estabelecida e o préprio cisma em sua
génese, 0 protestantismo carrega uma “condi¢ao de individualismo religioso”
(DURKHEIM, 2000, p. 186). O veredito final sobre o argumento é que “a
superioridade do protestantismo do ponto de vista do suicidio provém do fato
de ele ser um Igreja menos fortemente integrada do que a Igreja catdlica”
(DURKHEIM, 2000, p. 188).

Entre “Da divisao do trabalho social” e “O Suicidio”, a religido ganha
novo peso enquanto chave analitica no pensamento durkheimiano. Antes
tratada como um importante, mas gradualmente ultrapassado comparativo
para se analisar a integracdo social, o fendomeno religioso é percebido na
segunda obra nao s6 como ainda influente, mas também sinal maior de uma
transformacao: além de uma religido mais individualista, o protestantismo é
apontado também como sinal distintivo de uma maior procura pelo saber
escolar e cientifico no periodo e nos locais estudados — outro elemento
individualizante da conduta e que aumenta a propensao ao suicidio do tipo
egoista. “(...) se as nacbes protestantes atribuiram tanta importancia a

instrucao elementar, foi porque julgaram necessario que cada individuo fosse
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capaz de interpretar a Biblia” (DURKHEIM, 2000, p. 193 e 194). Deste
diagnostico, que deixa de considerar a religido como fenomeno estatico para
reconhecer seu carater dinamico e transformador, abrem-se portas para
analisar o pensamento religioso como estruturante da realidade social.
Durkheim acreditou em tal movimento e o completou mais tarde com “As
formas elementares da vida religiosa”, obra mais madura publicada em 1912
em que o francés vé a chance de identificar, mesmo nas religioes consideradas
mais simples e primitivas, elementos que estdo presentes também nas formas
modernas de pensamento. Ao assumir que todas as religides “respondem,
ainda que de maneiras diferentes, a determinadas condi¢oes da vida humana”
(DURKHEIM, 1989, p. 31), Durkheim assume esse elemento como central na
formacao do pensamento coletivo, e, consequentemente, nas rela¢ées sociais

de qualquer agrupamento humano.

1.2 Weber: o ascetismo calvinista como chave para entender a
formacdo do capitalismo moderno

Dos trés autores considerados os maiores classicos da sociologia, Max
Weber é aquele cuja abordagem da religido mais se disseminou — seja na
prépria obra ou na de autores influenciados por ele. Isso porque o alemio a
elegeu, dentro de sua sociologia compreensiva centrada na conduta social
guiada por valores, como instrumento para analisar o fenomeno historico que
fol seu maior interesse teodrico: os diferentes processos de racionalizacao
presentes em distintas sociedades. Como explicou Pierucci (2003), Weber nao
fez uma “sociologia da religiao”, embora tenha inspirado boa parte dos autores
que se firmaram nesse campo; mas sim uma “sociologia com a religido” como
principal instrumento analitico e de observacao empirica. “Weber se pretende
o socidlogo que, ao eleger as religibes como objeto, produz uma dupla
macrossociologia: uma sociologia geral da mudanca social como inevitavel

racionalizacdo da vida, e uma sociologia especifica da modernizacao

ocidental.” (PIERUCCI, 2003, p. 18).
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A elei¢ao de tal instrumento aconteceu no processo de recuperacao de
Weber de seu colapso nervoso, que se passou no final do século 19. Antes disso,
suas produgbes versavam sobre temas que uniam direito e economia,
mostrando ainda jovem um interesse pelas vias de formac¢ao do capitalismo,
em sua pesquisa com imigrantes poloneses e os junkers alemaes na regiao
fronteirica entre os dois paises (WEBER 2015). Ap6s retomar as atividades
de pesquisa em 1903, publica no ano seguinte, no recém-criado “Arquivo para
as ciéncias sociais e para a politica social”’, a primeira parte do que viria a ser
seu trabalho mais célebre, “A ética protestante e o ‘espirito’ do capitalismo”.
Tal ensaio inicial ganharia corpo em 1905, apds sua viagem aos Estados
Unidos em que pode observar de perto as transformacoes geradas pela
influéncia do calvinismo na producao econémica do pais; e finalizado mais de
uma década mais tarde. A intencao aqui nao é fazer uma analise minuciosa
da evolucdo da sociologia weberiana, mas sim apontar a crescente
1mportancia da religido em sua obra a partir do momento em que foi inserida

»

nela. Por 1sso, “A ética protestante...” sera tratada como um texto unico,
surgido a partir de uma preocupacao inicial que se manteve e se desenvolveu
até a completude da obra.

Nessa obra, Weber procura descrever o impacto do protestantismo e
sobretudo do pensamento calvinista sobre o capitalismo moderno. Tal analise

[1{4

se da identificando as “afinidades eletivas’ entre certas formas de fé religiosa
e certas formas da ética profissional” (WEBER, 2004, p.83). Quer dizer, o que
do comportamento economico que o interessava estudar poderia ser atribuido
a disposicoes religiosas especificas? Com tal pergunta, Weber ao mesmo
tempo admite nao ter todas as respostas possiveis — fundamento importante
da sua sociologia compreensiva — e reconhece o que lhe poderia trazer a
resposta mais importante: a religido, enquanto “agulha ferroviaria” que

direcionou as ac¢ées de um grupo influente de pessoas a tal caminho que gerou

todo um sistema economico.
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O cerne da explicacdo weberiana estd no ascetismo, caracteristica
distintiva do protestantismo calvinista. Nessa igreja, escreveu o aleméao de
Erfurt, opera com maior forca do que em outros segmentos protestantes a
doutrina da predestinacao, segundo a qual ja esta determinado por Deus
quem sera salvo pela graca divina e quem néo sera; e, sendo assim, compete
aos homens buscar durante sua vida terrena sinais que indiquem sua
salvacao pés-morte (WEBER, 2004, p. 90 e 91). Diante do “sentimento de
inaudita solidao interior do individuo” gerado por tal doutrina (WEBER,
2004, p. 95), resta aos homens procurar durante a vida sinais de sua salvacao.
Pela tradigao luterana, prevalente na Alemanha, se faz isso buscando dentro
de s1 o sentimento de poténcia divina — um comportamento misticista que
resulta em pouca intervencao pratica no mundo; ja tradi¢ao calvinista, é pela
acao que agrade a Deus, a qual qualquer recompensa sera vista como “sinais
da eleicao” (WEBER, 2004, p. 104) — um comportamento ascético, que tera no
“trabalho profissional sem descanso” (WEBER, 2004, p. 102) sua
manifestacdo mais latente. Assim, Weber come¢a a formular a explicacao
cultural sobre a ascensao capitalista: uma cultura do trabalho ininterrupto,
influenciado determinantemente (mas nao apenas) por uma doutrina
religiosa, visando acumular sinais (economicos) de graca divina.

Weber refinou e aprofundou tal argumentacdo enquanto completava
“A Etica protestante...” e a expandiu para identificar outros tipos de éticas
economicas guiadas por predisposi¢oes religiosas. Deste esfor¢o surgiram
seus ensaios “Introducao” e “Consideracao intermediaria”, que chegaram ao
Brasil com os titulos respectivos de “Psicologia social das religides mundiais”
e “Rejeicgoes religiosas do mundo e suas direc¢oes” (PIERUCCI, 2003, p. 17),
além do robusto “A ética econdmica das religibes mundiais”. Desde as
primeiras elocubracoes que deram origem a “Ktica protestante...”, a religido,
enquanto chave analitica para compreender as variacoes do comportamento

social, ndo seria mais abandonada até o fim de sua vida.
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1.3 Marx: a religiao como porta de entrada para desvendar os
caminhos da ideologia e da alienag¢ao

Apesar de sua conhecida frase afirmando que a religido “é o 6pio do
povo” (MARX, 2005, p. 146), a obra de Karl Marx nao se tornou célebre ou
mundialmente influente por causa das analises, teorias ou mesmo
comentarios do autor sobre o assunto. Mas sera defendido aqui que o
materialismo histérico de Marx, ainda que pouco se ocupe, nas obras mais
maduras do autor, de praticas, pensamento ou o fenomeno religioso de forma
geral, fol alimentado pelas criticas e observagdoes marxianas sobre a religidao
em um momento-chave de sua trajetéria intelectual: o de sua adesdo ao
comunismo e dissociacao definitiva do grupo de “jovens hegelianos”.

Michael Léwy aponta (2012) que o ano de 1843 é fundamental para a
trajetéria de Marx a medida em que foi quando aconteceu sua “ruptura com a
burguesia liberal” (LOWY, 2012, posicdo 1268) e se iniciou uma “transicéo,
'democratico-humanista’, fase de desorientacao ideoldgica e tateamento que
levard ao comunismo” (LOWY, 2012, posicdo 1268). Entdo ainda um dos
jovens hegelianos, ele escreveu nesse ano a obra que primeiro trouxe reflexoes
suas sobre a religido: a “Critica da Filosofia do Direito de Hegel”. Obra que,
para Giddens, representa um dos primeiros exemplos de seu nascente
materialismo histérico, além de ponto de partida para seu conceito de
alienacao (GIDDENS, 2005 p. 31).

Nela, Marx traga sua critica mais contundente até entao ao filésofo
que inicialmente o inspirou, bem como as suas proposicoes de que o Estado
prussiano seria a cristalizacao da evolucao do espirito humano e a solucao
ideal aos interesses egoistas que prevaleceriam na sociedade civil. Parte
importante deste Estado idealizado por Hegel é o seu carater cristao, eleito
pelos jovens hegelianos de esquerda como fator exemplarmente conservador
das proposi¢ées dos velhos hegelianos, e por isso foco das criticas a eles. E por
meio da critica a religido, a forma “sagrada” de alienacao (MARX, 2005, p.
147), que Marx desmonta a teoria hegeliana. Para Marx, a religido é uma

“realizacao fantastica da esséncia humana” (MARX, 2005, p. 146) que
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mascara a realidade ao mesmo tempo em que escancara o sofrimento gerado
por esta. E “o suspiro da criatura oprimida, o coracdo de um mundo sem
coracao, como o espirito de estados de coisas embrutecidos. Ela é o 6pio do
povo” (MARX, 2005, p. 146), diz, na frase que seria eternizada. Seria
necessario entao aboli-la, mas para 1sso seria necessario abolir antes a
situacao de sofrimento que a torna necessaria. Neste momento, Marx se refere
principalmente ao KEstado prussiano, que passava longe de ser uma
“verdadeira democracia” (MARX 2005, p. 52) — o que ele defendia entao, ainda
sem ter desenvolvido seu léxico materialista histérico. O ponto é que, mesmo
ainda a meio caminho do seu desenvolvimento tedrico rumo ao comunismo,
Marx ja enxergava, nesta época, a relacdo dialética entre infraestrutura
(condicoes materiais de sofrimento) e superestrutura (a religido, enquanto
elaboracgao ideologizada da resposta a esse sofrimento). Compreender como se
da essa relacao na pratica, alias, ja era desejo de Marx ha bem mais tempo,
segundo Giddens (2005, p. 34): também na “Critica da Filosofia...”, ele aponta,
somos apresentados a uma carta de Marx para Ruge em 1834 em que o
primeiro afirma que “o nosso slogan tem pois de ser: reforma da consciéncia,
nao através de dogmas mas através de uma analise da consciéncia mistica
naquilo que esta tem de pouco clara, quer em religido quer em politica”
(GIDDENS, 2005, p. 34). A religido, assim, é uma das portas de entrada para
Marx desvendar os caminhos da ideologia e da alienacao.

Este caminho ainda seria mais explorado ao longo da conversao do
Marx jovem hegeliano ao materialista histérico. Passa por “Sobre a questao
judaica” — publicado em 1845, e onde Marx demonstra que um Estado secular
nada tem a ver com a auséncia de religido —, pelas Teses sobre Feuerbach, do
mesmo ano — onde aponta que o jovem hegeliano, em sua critica aos velhos
“nao vé (...) que o ‘sentimento religioso’ é, também, um produto social” —, e
chega, em 1846, a “A 1deologia alema”, que completaria seu rompimento (ao
menos no que Marx conseguia controlar) com a tradi¢cdo hegeliana e onde,
como apontou Léwy (2012, posi¢cao 3105), Marx falou pela primeira vez em

um “partido comunista”.
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Na obra que escreveu junto com Friedrich Engels, o artigo
“Feuerbach: a oposi¢do entre a concep¢do materialista e a idealista” volta a
criticar os jovens hegelianos e também a proépria critica destes aos velhos
hegelianos. E no cerne estda justamente a religido, que na critica
“materialista” dos jovens seria o problema maior do desigual Estado
prussiano, e que deveria ser substituida pelo humanismo como base filoséfica
para a conducao do Estado. O problema com tal argumentacao, para Marx e
Engels, é que a critica dos jovens tem como inicio e destino a filosofia, sem
questionar “qual era a conexdo entre a filosofia alema e a realidade alema3, a
conexao entre sua critica e o seu proprio meio material” (MARX, ENGELS,
1987, p. 26). Um materialismo vazio, portanto, e ao que Marx e Engels
responderdo fazendo uma analise materialista histérica da ideologia alema.

Em tal analise, a religido é apresentada como uma entre outras —
como a metafisica, a moral e “todo o restante da ideologia” (MARX, ENGELS,
1987, p. 37) — formas de producao de ideias que se assume como autonoma,
mas é na verdade reflexo das condi¢oes materiais (e principalmente das elites)
que a criaram. “O representar, o pensar, o intercambio espiritual dos homens,
aparecem aqul como emanacdo direta de seu comportamento material”
(MARX, ENGELS, 1987, p. 37), dizem os autores. Eles seguem dizendo que a
religido, assim como outros reflexos ideolégicos da exploracao entre as classes,
ao serem enxergadas desta forma, “perdem logo toda a aparéncia de
autonomia. Nao tem histéria, ndo tem desenvolvimento” (MARX, ENGELS,
1987, p. 37). Tal frase parece relegar a religido, bem como toda
superestrutura, a um papel de mero reflexo da realidade material, e que,
sendo assim, ela ndo merece ser analisada por si s6. Mas os proprios Marx e
Engels mostram que a questao nao ¢ assim tao simples.

Os autores inicialmente fazem uma correlacido direta da religido,
enquanto aparato ideolégico, com o nivel de desenvolvimento material da
sociedade em questdo. Nos estagios iniciais de desenvolvimento, ela sera
totalmente ligada a natureza, pois o homem ainda nao desenvolveu formas

complexas de exploracado e dominio sobre essa natureza. Mas tal
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complexificagdo leva o homem a organizar o mundo e, a levar suas construgoes
ideacionais para caminhos que nao correspondam tao diretamente aos
materiais. Cria-se entdo a filosofia, a teologia, as formas intelectuais de
conhecimento do mundo. Essas esferas sdo aparentemente autonomizadas,
ainda que s6 possam se sustentar por que “as relacoes sociais existentes se
encontram em contradicao com as forcas de producao existentes” (MARX,
ENGELS, 1987, p. 45). Mas, em tal contradicao, os produtos da consciéncia —
incluindo a religido — ganham poder de transformar dialeticamente a
realidade material, alimentando essas contradigoes.

Disso resultara uma crescente divisdo do trabalho, onde estara
fundada a contradi¢do entre interesses individuais e coletivos — inclusive em
toda a superestrutura. Marx e Engels apontam que a cristalizacao do Estado
¢ uma esfera autonoma “separada dos reais interesses particulares e gerais”
onde ocorrerdo batalhas entre classes, mas nunca pelo bem-estar geral
(MARX, ENGELS, 1987, p. 48). A religido é uma das faces dessa ilusao,
representando uma forma de controle ideolégico sobre as pessoas com
promessas ilusérias que nunca se realizarao.

Desvendar, portanto, as contradi¢ées de infraestrutura que levaram
a ideologia dominante é ponto central para transformar a realidade material.
Afinal, “a classe que tem a sua disposi¢cdo os meios de producido material
dispoe, ao mesmo tempo, dos meios de producao espiritual, o que faz com que
a ela sejam submetidas, a0 mesmo tempo e em média, as ideias daqueles aos
quais faltam os meios de producao espiritual” (MARX, ENGELS, 1987, p. 72).
H4, assim, um caminho para se analisar a religido enquanto fator de producao

e apreensio da realidade social, por uma ética marxista.
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2. Aproximacoes entre os classicos e recuperacoes contemporaneas

de suas teorias em relacao a religiao

2.1 Durkheim e Weber: aspectos do protestantismo que transformaram
visodes de mundo

Por vias distintas, tanto Durkheim quanto Weber encontraram no
cenario religioso observado empiricamente a chave para importantes
transformacoes sociais que observaram. Mais precisamente, na ascensao do
protestantismo (de um tipico especifico de protestantismo, no caso weberiano)
e nas consequéncias da disseminacdo de caracteristicas distintivas dessa
religido: para Durkheim, o carater mais individualista e reflexivo dela em
relacdo ao catolicismo representa, enquanto fator de rompimento com uma
tradicdo de séculos, elemento potencialmente desagregador que leva ao
suicidio; para Weber, o ascetismo presente no calvinismo levou a uma cultura
do trabalho incansavel e da conversdo da profissao de fé em um trabalho
profissional gerando assim o “espirito” do capitalismo moderno.

As abordagens dos autores nio se assemelham apenas no objeto
empirico observado para elaborar suas teorias; mas também em como
enxergam o papel transformador da religido da realidade social. Mais
precisamente, em como ela orienta visdoes de mundo que resultarao em
condutas sociais especificas. Nesse ponto, a resposta weberiana ja é mais
reconhecida na sociologia: foi ao precisar elaborar uma resposta ao sofrimento
e a necessidade de garantir a salvacdo apds a morte que as sociedades
adotaram, com base principalmente em sua ética religiosa, comportamentos
economicos diversos (WEBER, 1982, p. 312 a 314).

Mas tal elemento também esta presente na obra durkheimiana. Em
“As formas elementares...”, o francés aponta nas categorias de classificacao
fundadas na religido as estruturas que irdo gerar habitos, valores e,
sobretudo, ideais que geram a coesao social naqueles grupos. A religido, diz
Durkheim em sua fase mais madura, “ndo é s6 um sistema de praticas; é

também um sistema de ideias cujo objetivo é exprimir o mundo’
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(DURKHEIM, 1989, p. 506), e a propria ciéncia deve a religido as “nocgoes
essenciais” que permitiram estabelecé-la (DURKHEIM, 1989, p. 507). Sendo
ela a primeira resposta da sociedade aos seus desafios coletivos, a religido
forneceu as bases para a elaboragao dos conceitos — que sao, para Durkheim,
a matéria do pensamento légico (DURKHEIM, 1989, p. 510), e o que garante
o entendimento comum entre um grupo de pessoas. Nao é preciso se alongar
mais para demonstrar que, em tal elaboracao durkheimiana sobre a religiao,
¢ dado um importante passo na complexificacdo de sua teoria social, em
relacdo as suas obras iniciais. Como se comec¢ou a ver a partir de “O Suicidio”,
o fenomeno religioso e suas manifestacées se tornaram um elemento central
para compreender caminhos e desenvolvimentos da conduta humana.

Tal afirmacéo tem suporte em elaboragoes mais recentes feitas sobre
o pensamento de Durkheim. Wacquant afirmou que “Durkheim elegeu o
sistema totémico australiano como suporte empirico de sua investigac¢ao sobre
os fundamentos coletivos da crenca religiosa e, por meio desta, da origem
social dos quadros do entendimento humano” (WACQUANT, 1997, p. 38),
tirando da religido explicagoes permanentes para aspectos diversos das
sociedades. De forma semelhante, Weiss e Benthien apontaram como, em “As
formas elementares...” o “Durkheim maduro” utilizou a religido para a
“compreensao do que é o significado e como ele se produz e se comporta em
um contexto social” (WEISS, BENTHIEN, 2017, p. 31). Tal elaboracao se
aproxima da weberiana ja explicada aqui, e demonstra como o pensamento
religioso, para ambos os autores, é central para compreender a humanidade
em contextos que vao bem além da pratica religiosa em si; a religido é, em
ambos os casos, chave para teorias sobre a compreensdao do mundo e a acao

baseada nela.
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2.2 Marx: religiao é mesmo pouco importante?

Dada a classificagdo feita por Marx sobre a religido, enquanto
superestrutura, como reflexo da realidade material, seria viavel um caminho
de estudos marxistas especificamente sobre ela? Quer dizer, seria possivel,
com base na inspira¢cao marxiana, fazer um estudo da religiosidade que nao
se encerre na mera afirmacdo de que elas refletem os designios das elites
econdmicas e politicas?

No minimo, é possivel sugerir a utilidade de se estudar como tal
correspondéncia acontece, admitindo que a religiosidade ndo é a mesma em
todas as sociedades, e nem mesmo as elites exercem sua exploracio de forma
1gual em qualquer sistema social. Marx e Engels aparentemente nao julgaram
importante buscar tal explicacdo, de forma coerente com a sugerida
universalidade de sua teoria e dos estagios evolutivos das sociedades rumo ao
comunismo. Mas pistas foram deixadas sobre a possibilidade de tais estudos
serem realizados.

Como ja apontado, nas sociedades em tese mais desenvolvidas, tais
contradicbes entre infra e superestrutura nao sio tao aparentes, e sua relacao
nao é meramente deterministica, mas sim dialética, com a segunda também
transformando a primeira. Compreender um sistema religioso e suas
manifestacoes em dado lugar e momento no tempo, portanto, pode oferecer
respostas para compreender também a realidade concreta. E um incentivo a
tal estratégia esta nas palavras do proprio Engels em carta a Joseph Bloch
(1987), que Leao (2015) destacou na sua apresentacdo da abordagem da
sociologia classica sobre a religiao:

A situacido econdmica é a base, mas os diversos elementos da
superestrutura — as formas politicas das lutas de classes e os seus
resultados; as Constitui¢oes estabelecidas uma vez ganha pela
classe vitoriosa, etc. —, as formas juridicas, e mesmo os reflexos de
todas essas lutas reais no cérebro de todos esses participantes,
teorias politicas, juridicas, filos6ficas, concepgdes religiosas e o seu
desenvolvimento ulterior em sistemas dogmaticos exercem
igualmente a sua agao no curso das lutas histéricas e, em muitos

casos, determinam-lhe propriamente a forma. (ENGELS, MARX,
1987, p. 39 apud LEAO, 2015, p. 16)
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Outro caminho possivel para um estudo marxista da religido reside
na aproximac¢ao com a sociologia weberiana, buscando, na cultura, elementos
distintivos de explicacdo da realidade material. Tal caminho foi seguido pelos
autores da Escola de Frankfurt, principalmente em relacdo a producéo
cultural do século 20 e sua relacdo com a sociedade industrial, mas nao ha
comparativo semelhante em relacdo as crencas religiosas. Porém, Lowy
(1998) ja apontou que, em “O Capital”’, Marx se debrugou rapidamente sobre
o protestantismo como possivel fator causal na formacdo do capitalismo
moderno, inclusive com uma explicac¢io de certa forma culturalista:

Marx, as vezes, sugere uma relacio de causalidade em que a religido
seria um fator ativo na formacao do capitalismo. Por exemplo: para
sustentar a afirmacido de que "o protestantismo é essencialmente
uma religido burguesa", menciona o papel da Reforma na Inglaterra
na espoliacdo dos bens da Igreja e das terras comunais: ao dar "um
novo e terrivel impulso a expropriac¢do violenta do povo no século
XVI", a nova religido favoreceu a acumula¢io primitiva do capital.
Em outra passagem, ele afirma, de modo ainda mais explicito: "Ja
na transformacio que faz de quase todos os dias feriados em dias

uteis, o protestantismo desempenha, um importante papel na
génese do capital”. (LOWY, 1998, p. 160)

O mesmo Lowy aponta como, na mesma obra, Marx por vezes cita a
religido como “reflexo” da realidade material, e em outras como
“complemento” - o que da outro sentido a relacdo. E aponta: “Mais
interessante que a validade empirica de tais analises historiograficas é seu
significado metodoldégico: o reconhecimento da religido como uma das causas
importantes das transformagbées economicas que conduzem ao
estabelecimento do sistema capitalista moderno”. Parece coerente, assim,
afirmar a possibilidade de uma sociologia da religido marxista — mais ainda:
se considerarmos uma relativizacao do universalismo marxista e admitirmos
um estudo especifico dos diversos sistemas religiosos e universais existentes,
abre-se espacgo para compreender como diferentes crencas influenciaram e sao

influenciadas pelos respectivos sistemas economicos que os acompanham.
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Consideracoes finais

Analisando a producao dos trés classicos fundacionais da sociologia
sobre a religiao, parece claro que existem em todos eles instrumentos para
mspirar estudos do fenomeno inspirados em suas producgoes originais. Se tal
afirmacao nao constitui novidade em se tratando de Durkheim e Weber, dada
a abordagem explicita da religido em obras seminais de ambos os autores, a
aproximacao das suas perspectivas sobre o tema nao costuma ser lembrada,
e colabora para demonstrar que diferentes abordagens sociolégicas sobre um
mesmo fenomeno podem chegar a resultados proximos. Basta notar as
consideracoes especificas que os autores fizeram sobre a crenca protestante e
sua relacao com fen6menos sociais como o suicidio e o capitalismo moderno.
Seja pela via funcionalista durkheimiana ou pela compreensiva weberiana, a
religido é, em ambos os casos, chave para entender o funcionamento das
sociedades mais racionalizadas e calcadas na maior divisdo do trabalho. A
principal diferenca é que, em Weber, se supée uma liberdade maior de agao
para o agente individual e para as diferentes relacées possiveis entre a ética
religiosa e o comportamento economico, com resultados diversos; em
Durkheim, as categorias religiosas tém importante papel para a formacao do
pensamento, mas de forma menos compreensivel para o individuo. Importa
menos como as pessoas mobilizam a religido, e mais as consequéncias dos
sistemas e simbolos religiosos para a acdo coletiva — tema que seria
desenvolvido mais a frente por Lévi-Strauss e sua antropologia
estruturalista.

Também no caso de Marx, sustentamos que a religido pode ser uma
importante chave para compreender sua teoria, ainda que o autor nao tenha
voltado a abordar o assunto em detalhe apos “A Ideologia Alema”. Foi possivel
observar que esta obra e as que as precederam trazem importantes elementos
marxianos para estudar a relacdo entre religido, enquanto ideologia, e a
realidade material; e também que, mesmo em “O Capital”’, Marx deixou pistas
para avaliar a influéncia de uma religido na formacao de sistemas econémicos

— numa aproximacao com Weber que nao costuma ser a mais apontada pelos
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socidlogos, em comparacio com aquelas envolvendo a “gaiola de ferro” descrita
por Weber e a alienacao do trabalhador no sistema capitalista.

Assim, é possivel afirmar que, em qualquer uma das principais
tradigbes sociolégicas, estudar a religido é um caminho proficuo para
compreender e explicar a realidade social. Se Weber é a principal referéncia
da sociologia da religido enquanto disciplina especifica, e Durkheim inspira
uma tradicao de estudos ligando categorias de pensamento e comportamentos
coletivos, Marx também pode oferecer importantes pistas para explicar

aspectos do capitalismo em conexao com crencas religiosas.
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