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A interface da religiao e politica
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Resumo

O presente artigo se propde a problematizar a interface entre os campos da religido e
da participagao politica das organizagdes negras na cidade de Pelotas/RS. Através do
trabalho etnografico em trés casas tradicionais da religiao de matriz africana indicados
por militantes do movimento negro local busca-se compreende a filosofia politica
existente na pratica ritual e da manutengao da tradigao africana. Parte-se da nocéo
de encruzilhada, um conceito mitico e estrutural da visdo de mundo africano que nos
permite problematizar encontros e desencontros das distintas formas de organizagéo
negra em territorio brasileiro, bem como os conflitos raciais e religiosos vivenciados na
utilizacdo dos espacos publicos da cidade.
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Abstract

This article proposes the analysis between of religion and the political fields participation
of black organizations in the city of Pelotas, in Rio Grande do Sul. Through the
ethnographic work in three traditional houses of the religion of African matrix indicated by
militants of the local black movement one looks for understands the political philosophy
existing in the ritual practice and the maintenance of the African tradition. It starts from
the notion of crossroads, a mythical and structural concept of the African worldview
that allows us to problematize encounters and disagreements of the different forms
of black organization in Brazilian territory, as well as the racial and religious conflicts
experienced in the public spaces of the city.
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O cruzamento

Exu mantinha-se sempre a postos

guardando a casa de Oxala.

Armado de um o0go, poderoso porrete,

afastava os indesejaveis

e punha quem tentasse burlar sua vigilancia.
Exu trabalhava demais e fez ali sua casa,

ali na encruzilhada.

Ganhou uma rendosa profissdo, ganhou seu lugar, sua casa.
Exu ficou rico e poderoso.

Ninguém pode mais passar pela encruzilhada
sem pagar alguma coisa a Exu. (PRANDI, 2001).

Exu é o orixa? responsavel pelo agenciamento entre mundos nos rituais das religides
de matriz africana, o dono das encruzilhadas, o responsavel pela interlocucao com a
subjetividade da cosmologia de matriz africana. (ANJOS, 2006).

Através de Exu propdem-se pensar na organizagdo negra em territério brasileiro e
nos seus diversos processos socioculturais e econdmicos. Desde a inser¢cdo dos
africanos, por intermédio do trabalho escravizado, até as consequéncias deixadas pelo
colonialismo no que tange o lugar social dado ao negro na construgdo da sociedade
brasileira. Para tanto, esse ensaio tem por objetivo problematizar pontos de intersecc¢ao
entre os campos de organizacao politica e afro-religiosa a partir da pesquisa etnografica
realizada junto as organizagdes negras da cidade de pelotas, desde o ano de 2004 em
que objetivou-se perceber como um Grupo de danca afro Odara que problematiza
as relagdes raciais por intermédio do corpo negro. Em seguida, nos anos 2006-2008
buscou-se pensar nas distintas formas de organizag¢des negras da cidade, focando na
categoria “negros em movimento” utilizada por ativistas para denominar a diversidade
de organizagdo politica negra em Pelotas. Por fim mergulha-se no universo das
tradicdes de matriz africana no intuito de perceber a relagcéo entre religido e politica
nas organizagdes negras na cidade.

Mergulhar no campo de organizagao social e politica negra necessita-se compreender
a formacao do Brasil em sua multiculturalidade, atendo-se as diferentes visdes de
mundo que constituem os diferentes olhares oriundos das diferentes matrizes étnicas-
raciais que formam a nacionalidade brasileira. Necessita-se ater as distintas formas
de vivenciar e ocupar esses territorios. Inicialmente parte-se da imposicdo de uma
Unica visao de mundo da formacao da identidade nacional sob a luz da visdo de
mundo eurocéntrica, judaico cristd em conjunto as teorias raicialistas do seculo XIX,
responsaveis pela contricdo do racismo biologico, que destina um lugar socialmente
construido de inferioridade social e cultural aos descendentes de africanos. (ORTIZ,
2006; BASTIDE, 2001)

Em contraposicao a esse olhar eurocéntrico o Movimento Social Negro constréi uma
nova perspectiva de analise a partir da resisténcia cultural e simbdlica através de
diversas frentes de acdo. Uma dessas resisténcias esta na relagdo com o sagrado
construindo uma outra visdo de mundo, como nos coloca Roger Bastide (2001) em
seu livro o “Candomblé da Bahia” que divide esse paradigma através do dominio de

2 Orixa representa parte de uma natureza, sensata, disciplinada, fixa e controlavel que forma uma cadeia
de relagdes com os homens (VERGER, 2000:37). Por exemplo, Bara ou Exu, poder das encruzilhadas;
Ogum, do Ferro; lansa, dos ventos; Xango, do fogo e da justica; Odé e Otim, da caca; Ossanha, das ervas
medicinais; Xapana, da saude; Oxum, fertilidade e aguas doces; lemanja, das aguas e cabegas; e Oxala,
pai de todos os orixas.
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quarto mundos relacionando o cotidiano ao mundo dos orixas. Para Bastide (2001) o
dominio dos mundos esta relacionado a existéncia de quatro sacerdotes que possuem
o controle de cada parte da natureza e da humanidade. Essa forma de perceber as
relagdes sociais corresponde a uma estrutura quadrupla de mundo: os deuses, 0s
homens, a natureza e os mortos. Quatro dimensdes que vao além do bem e do mal,
do corpo e da alma, do céu e do inferno. Ja para José Carlos Gomes do Anjos (2006)
a pratica da tradicao de matriz africana corresponde a uma filosofia politica a partir da
pratica ritual e da relagédo com os orixas.

Esses cruzamentos foram percebidos de forma sutil nas organizagbes negras da
cidade de Pelotas® , desde o dia da semana para realizar determinada reunido,
levando em consideragcéo o dia da semana correspondente ao orixa, comparagdes
entre a personalidade de militantes a caracteristicas de determinado orixa, até o tipo de
comida a ser preparado num grande evento politico. Cruzamentos que demarcam uma
territorialidade negra que vai além do espaco geografico, permeando espacos politicos,
simbdlicos e corporais. Parte-se da noc&o de encruzilhada para compreender esses
cruzamentos, assim como nos propde o antropologo José Carlos Gomes dos Anjos
(2006) que coloca a encruzilhada como um nao-lugar, onde flui energias ndmades
nao fixas, onde caminhos se cruzam numa pluralidade sem se fundirem. Constituem
um processo de subjetivacdo em que as diferencas subsistem. Nesse sentido esse
ensaio problematizara as nogdes de territorialidade negra em diferentes momentos
vivenciados nas pesquisas etnograficas junto as organizagbes negras da cidade de
pelotas. Trés pontos de cruzamentos, o corpo, 0 mercado e a festa de lemanja. Trés
dimensdes essenciais para compreender as relagdes raciais e suas ramificagcbes em
territorio brasileiro.

O corpo, a danga, a entrega

lansa foge ligeira e se transforma em vento
lanséa tinha muitas joias, que usava com orgulho.
Uma ocasiao resolveu sair de casa,

Mas foi interpelada por seus pais.

Disseram que era perigoso sair com tantas joias
e a impediam de satisfazer o seu desejo.

Oia, furiosa entregou suas joias a Oxum

e fugiu voando, rapida, pelo teto da casa,
arrasando tudo o que atravessasse seu caminho.
Oié tinha se transformado em vento.

(BASTIDE, 2001,301.)

Oia se transforma em vento, vento que caracteriza o movimento, o movimento que pode
ser traduzido em danga, e foi pela dangca que me aproximo do Movimento Negro da
Pelotas, através da pesquisa junto a ONG Odara®, que visa tratar das questdes raciais
pelo movimentar do corpo. O entendimento do corpo como um territério é essencial
para compreensao da visdo de mundo de matriz africana, pois é esse corpo que se
insere no territério brasileiro de forma coisificada, como um objeto de exploracéo de
mao de obra escravizada. E no sentido de desconstruir esteredtipos negativos sobre
0s corpos negros que o Odara se coloca como “mais que danga”, se propde a positivar
a imagem socialmente construida através de um belo trabalho coreografico. O grupo

3 Minha insercado junto as organizagbes negras da cidade de Pelotas da-se no ano de 2004-2005 na
ONG Odara para realizagao de meu Trabalho de Concluséo de Curso, desde entéo fago parte de eventos
coletivos e como pesquisadora- ativista.

4 O Grupo Odara teve sua origem no ano 2000 no Colégio Municipal Pelotense.
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se utiliza do preparo do corpo resistente como um mecanismo de pensar na insergéo,
luta e resisténcia negra no territério nacional. (AVILA, 2006)

Pierre Bourdieu (1983) ao trabalhar as relagdes entre a estrutura social e os
individuos, parte da nocao de habitus® para designar o processo de incorporagcao
das representacdes do mundo, sendo assim o0 corpo € um espago de cultura em que
se representa as estruturas e esquemas de representacdo de cada grupo, com isso
0 corpo pode ser entendido para além do biologico, constitui-se como um produto
social e expressdes do pensamento social vigente de cada sociedade. Outro fator
observado nos ensaios e preparo do corpo na ONG Odara, fora a preocupagao com a
sensibilizacao referente a histéria e situacao do negro, como nos coloca Julio Teixeira
sobre a linguagem corporal.

Alinguagem corporal, ou melhor, 0 modo de atuar da conscientizagao
do movimento de vé possibilitar ao corpo a capacidade de reflexao,
para que possa refletir ndo as regras estipuladas para serem
obedecidas, mas a compreensao de suas relagdes e de como elas
se processam na dindmica da vida. S6 assim cada um podera bastar-
se a si mesmo e refletir as possibilidades da prépria existéncia por
meio da consciéncia e da percepg¢ao, dois focos essenciais para o
entendimento dessa mobilidade corporal (Teixeira, 2003,71)

A nocao de corpo social construido pelo Odara na analogia da dor sentida no preparo
fisico do corpo, ao resistir as atrocidades da escravidao, o corpo enquanto territério
de resisténcia, atitude que lansa teve ao sair com suas joias, firmando um ideal
contrario a histdria social. Ja a nogao de beleza esta expressa na perfeicao do trabalho
coreografico, o palco se torna o espaco de desconstrugdo do imaginario socialmente
construido de negatividade, o corpo passa a ser territorio de acao afirmativa, assim
como o significado em yoruba da palavra Odara: Beleza e encantamento. (AVILA,2006).

O corpo como territério também é percebido no processo de iniciagao nas religides de
matriz africana, ou seja, na construgao da pessoa de religido. Através da pratica ritual
0 corpo se constréi como a morada do orixa®.

Pela visdo de mundo da matriz africana a iniciacdo é conhecida como ir ao chao’,
um processo de construgdo da pessoa com seu orixa. Roger Bastide (1973) coloca
que é por meio da pratica ritual que se permite compreender a nogcao dos africanos
sobre a pessoa humana, isso por intermédio de uma ética atrelada a deveres e
responsabilidades do iniciado junto as divindades. Marcio Goldmam (1987) comenta
que a relagcao da pratica ritual e com a visao de mundo africano esta no processo de
assentamento no orixa na cabeca do iniciado. O corpo se preparando, se consagrando
como morada do orixa.

Por fim o corpo é essencial para se pensar as relagbes raciais na sociedade brasileira,
pois esse mesmo corpo que fora coisificado pode ser ressignificado pelo viés de

5 Conceito de habitus para Bourdieu (1983) “ sistema de disposi¢bes duraveis, estruturas estruturadas
predispostas a funcionarem como estruturas estruturantes, isto €, como principio que gera a estrutura
as praticas e as representagdes que podem ser objetivamente ‘ regulamentadas’ e ‘reguladas’ sem que
por isso seja o produto de obediéncia das regras, objetivamente adaptadas a um fim, sem que se tenha
necessidade de protegdo consciente deste fim ou do dominio das operagdes para atingi-lo, mas sendo,
ao mesmo tempo, coletivamente orquestradas sem serem o produto a acdo organizadora e um maestro
" p.15.

6 Processo acompanhado em duas militantes do movimento negro, uma filha de lemanja e outra de Otim
(in memoriam ).

7 Ir ao chao corresponde a uma séria de rituais de sangue, assim como coloca Marcel Mauss(2005)
“alianga pelo sangue uma alianca direta entre a vida humana e divina”.
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resisténcia, da beleza e do encantamento, como percebido no Odara,que busca “ser
mais que danga”, ou mesmo consagrado como ocorre na iniciagao e na construgcao da
pessoa de religiao. O corpo como um territério carregado de histérias, lutas e ligacao
com a visao de mundo da matriz africana em territério brasileiro.

O mercado, a iniciag¢ao, o conflito

Abioné& vendia roupas no mercado.

Era uma mulher prospera e respeitada.

Todos cumprimentavam Abion& solenemente
quando ela ia ao mercado fazer seu comércio.
Mas havia muito Abioné se esquecera de Exu;
nada de ebos, de suas comidas prediletas,
nada de agua ardente, pimenta e dendé.

Ela néo se lembrava que Exu lhe da tudo.
Exu dera tudo o que tinha.

Um dia, estava no mercado vendendo
Quando avisaram que sua casa estava em chamas.
Ela abandonou sua banca no mercado

e correu em desespero para a casa.
Nada mais o que fazer. Era tudo cinzas.
Abiona, desconsolada, voltou a feira,
mas nada de seu la encontrou.

Nada mais o que fazer. Tudo roubado.
Ela gritou e chorou

e todos riram de Abiona.

Abion& néo era mais rica

nem era mulher respeitada do mercado.
Todos faziam pouco caso dela.

Exu estava vigiando. (BASTIDE, 2001,58)

Na mitologia de matriz africana, além da encruzilhada, o mercado também esta sobre
o0 dominio do orixa Exu. O mercado um lugar de trocas comerciais também esta no
processo de iniciacao as religibes de matiz africana. Assim como alerta o mito, o
mercado é a morada de Exu, Exu que garante a prosperidade em troca de oferendas,
a troca que simboliza a fluidez e o movimento. O mercado é um lugar central para
compreensao da visdo de mundo vivenciada na pratica ritual das religides de matriz
africana no Brasil, como é importante lembrar que existem maneiras distinta nas
diferentes regides de cultuar aos orixas e divindades africanas. Tem-se o candomblé
na Bahia, o Xangb6 de Recife, o Tambor de Mina em Sao Luis do Maranhao, a macumba
no Rio de Janeiro e o batuque no Rio Grande do Sul. (BASTIDE, 2001). No Rio
Grande do Sul depara-se com o batuque, a umbanda e a linha cruzada. Na umbanda
cultua-se os caboclos e os pretos velhos, ja na linha cruzada tem-se a relagdo com os
exus e pomba-gira. No batuque cultua-se os orixas e os espiritos dos mortos através
de cinco tradicbes que denominam os lados de parentesco de/do santo, quais sejam:
Oio, ljexa, Jejé, Cambinda e Nagé. Contudo existem templos que adotam dois lados,
ou seja, Jejé/ljexa, Jeje/Oi6. (CORREA, 2009).

8 ONG Odara, foi o grupo de danga afro que acompanhei para realizagdo da pesquisa para o trabalho de
conclusao de curso na graduagéo em Ciéncias Sociais.

Os processos iniciaticos observados® na pesquisa de campo faziam parte das nacgdes
cabinda e Jeje/ljexa nos ambos a ida ao mercado fazia parte do processo ritual. Uma
semana apos ir chao o iniciado é apresentado ao mercado, a igreja e a praia. O
mercado se constitui como parte da finalizagao dos ritos iniciais, uma parte da cidade
que constitui como um ponto de interseccao entre diferentes visbes de mundo. O
mercado das transagbes comerciais de um mundo profano, se cruza dom o mercado
de um mundo sagrado, sob o dominio do orixda Exu'® que também denominado de
Bara, ou seja, o Bara do Mercado.

Na cidade de Pelotas umas das casas tradicionais que acompanhei vivenciou
judicialmente represséao por realizar o assentamento do Bara do Mercado, mesmo com
o consentimento do poder publico. Isso ocorreu com a Comunidade Beneficente de
Terreiro Caboclo Rompe Mato IIé Axé Xangb e Oxala, liderada pela Mae Gisa de Oxala
e Pai Paulo de Xangé. O caso foi considerado como intolerancia religiosa por intermédio
de ONGs protetoras de animais que levaram o caso ao ministério publico™. O caso
foi problematizado nos trabalhos académicos de Campus; Rubert (2014) discutindo
mosaicos de intolerancia religiosa em Pelotas e MOREIRA (2017) que disserta sobre a
relagdo do orixa Bara com o Mercado Publico de Pelotas.

O assentamento do Bara no mercado foi noticiado na imprensa local com um teor
pejorativo, demostrando total desconhecimento sobre o universo das tradigbes afro-
brasileiras, sendo denominado como um “ritual de batismo, expondo os nomes das
liderancgas religiosas, fotos somente dos participantes da Mae Gisa e os animais a
serem utilizados no assentamento. (MOREIRA, 2017). Lembro-me que fui acionada
por Mae Gisa e ao chegar no llé muitos estavam irritados com a forma de como a
imprensa local os expuseram. Contudo o descontentamento ia além da exposi¢cao da
imagem, estava mais pelo fato de constar que o assentamento havia sido feito por
outra mae -de- santo, a Mae Joice, e ndo pela casa da Mae Gisa. Aqui percebe-se para
além dos conflitos de intolerancia religiosa, os conflitos raciais presente no universo
das organizacgdes negras no Brasil. Pois o fator de prestigio da agao de assentamento
estava com uma lalorixa branca, sem sua exposi¢ado no jornal. Ja os integrantes da
casa da Mae Gisa foram expostos de forma pejorativa. Corpos brancos com o prestigio
dentro do campo das praticas rituais afro-brasileiras e corpos negros inferiorizados no
mundo profano, no dia a dia através da matéria vinculada a midia local. Interessante
pensar nas encruzilhadas existentes no campo das relagdes raciais no Brasil, pois
aqui o racismo nao se da pela ascendéncia, ou ancestralidade, se da manifesta pela
cor dos corpos, pelas caracteristicas fenotipicas, constituindo o que alguns autores
denominam como o conceito de raca sociologico, em que a discriminagao € marcada
pelas caracteristicas raciais. (GUIMARAES, 2005). O mercado configura-se como um
espaco de conflitos seja por parte da intolerancia religiosa, seja por parte dos conflitos
raciais ainda existentes na sociedade brasileira.

lemanja e o Poder Politico

lemanja nao se conformou.

Ela falou, falou e falou nos ouvidos de Oxala.

Falou tanto que Oxala enlouqueceu.

Seu ori, sua cabecga, nao aguentou o falatério de lemanja.

9 Para analise do corpo como territério do sagado, foi utilizado a pesquisa de campo realizado no mestrado
em Ciéncias Sociais UFPel, entre os anos de 2009 a 2011.

10 O orixa Exu tem varias denominagdes como Bara, Legba e Elegua.

11 Participei do processo através da escrita de um documento para o processo judicial com elementos por
mim observados em minha dissertagdo de mestrado.
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lemanja deu-se entéo conta do mal que provocava

e tratou de Oxala até restabelecé-lo.

Cuidou de seu ori enlouquecido,

oferecendo-lhe agua fresca,

obis deliciosos, apetitosos pombos brancos, frutas dulcissimas.
E Oxala ficou curado.

Entdo, com o consentimento de Odumaré

Oxala encarregou a lemanja de cuidar do ori de todos os mortais.
lemanja ganhara enfim a misséo tao desejada.

Agora ela era a senhora das cabecas (PRANDI, 2001, p. 96-9).

lemanja na visdo de mundo de matriz africana é considerada a mae de todos os orixas,
aquela que conquista o poder. E é na festa de lemanja que percebe nitidamente os
cruzamentos dos campos da religiao e da politica. A festa de lemanja na cidade de
Pelotas é organizada pela Federacao Sul-Riograndense de Umbanda e Cultos afro-
brasileiros. E importante salientar que essa divisdo ente a umbanda e o batuque, ou
os “africanistas” como sdo denominados. Anténio Carlos Gomes dos Anjos (2006) traz
a nocao de encruzilhada para compreender essas diferentes faces das praticas afro-
religiosas. Pois a umbanda é o cruzamento das diferentes matrizes com as divindades
catolicas, dos orixas, bases do espiritismo e indigenas, mas ndo como uma mistura
que constituindo uma outra coisa, mas sim linhas cruzadas, com pontos de intersecéo,
pois a lemanja da Umbanda e a iemanja da nagao. Esses cruzamentos pude perceber
em conversa com algumas liderancas que manifestaram seu descontentamento com
uma imagem de lemanja de pele branca, como a representada pela umbanda. Esses
conflitos e cruzamentos fazem parte do universo afro-brasileiro, seja no interior da
pratica religiosa, seja nos confrontos com outras instancias da sociedade.

Nessa ultima sessdo do artigo sera problematizado alguns cruzamentos ocorridos no
Bairro Balneario dos Prazeres, em especial no dia dois de fevereiro, que nitidamente
interseciona os poderes executivo e legislativo com o poder afro-religioso. Segue um
trecho do diario de campo que expressas esses cruzamentos:

Multidao. A imagem de muitas pessoas foi a primeira cena registrada
na minha camera digital naquela noite escura de segunda-feira, dia
02 de fevereiro de 2010, afinal era a 222 Festa de lemanja. A festa
ocorreu no Bairro Balneario dos Prazeres, conhecido com Barro
Duro. A concentragdo se deu na parte baixa do bairro, em frente a
gruta de lemanja, que fica na beira da Lagoa. Em frente a Laguna dos
Patos, uma grande estrutura foi organizada pela Prefeitura Municipal:
cordao de isolamento, Brigada Municipal, estrutura de palco para os
tamboreiros, lotes para acomodacgao dos acampamentos das casas de
religido de diferentes localidades, tudo estava muito organizado, tudo
estava no seu devido lugar. Vestigios de uma grande festa popular:
bares com pagode, carrocinhas de churrasquinho, pipoca, lanches
diversos, bebidas e um grande numero de pessoas circulando. Uma
mistura de festas, para dizer a verdade, a noite parecia uma festa de
carnaval. De dia parecia a romaria de Nossa Senhora de Guadalupe,
que corre na Cascata, no interior de Pelotas. Ja de noite, em alguns
momentos nos bares, parecia uma festa de pagode. No centro da
festa, em frente a gruta, assemelhava-se a uma atividade politica,
pois estavam presentes o Prefeito, vereadores, seus assessores,
militantes de diferentes partidos politicos para saudar a Rainha
do mar. O sagrado constantemente se cruzando com o profano, o
profano conectando-se ao sagrado, o politico no religioso. (...)
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Na frente da gruta de lemanja, como se fosse o centro de um grande
palco, estavam o Prefeito da cidade Adolfo Fetter Jr. (PP), o vereador
Ademar Ornel (DEM), os vereadores Milton Martins e Marcola (PT) e
Joab presidente da Federagcdo de Umbanda. Sorrisos, fotos, abracos,
cumprimentos, momentos que se assemelhavam as campanhas
politico partidarias, como se todos estivessem unidos ao redor de
um unico objetivo. Algumas pessoas diziam —olha la aquele sem
vergonha, quem olha diz que é boa gentell; ou —deve esta pagando
promessa, ganhou mesmo ndo sabendo governar, por iSSO essa
organizacéo todall, frases pronunciadas aleatoriamente por pessoas
que estavam na multidao a espera de lemanja. (...).

Passada a meia noite, era dia 02 de fevereiro, os fogos incessantes
anunciavam a chegada da imagem. Todos queriam ver, todos queriam
tocar, mesmo a imagem ficando em frente a gruta toda a noite, a
vontade de todos era saudar lemanja no momento de sua chegada.
A imagem era uma estatua grande, com cabelos pretos compridos,
os cabelos ndo faziam parte da pintura, era como se fosse uma
instalacdo na estatua, podendo essa ao longe ser confundida com
uma pessoa. Passando o empurra, empurra, os flashes das fotos,
o cessar dos fogos, a imagem de lemanja foi colocada no centro e
em frente a gruta. Em seguida, foi cantado o hino do Brasil e, em
seguida, o hino da umbanda. (Diario de Campo, 1 e 2 /02/2010)

Mistura, cruzamentos e diversidade marcam essa festa popular da cidade de Pelotas,
o encontro do sagrado com o profano, do poder politico local com o orixa responsavel
pelo poder das cabecgas. A saudacgao é feita as distintas autoridades, tanto os politicos,
como aos lideres religiosos. Todos alinhados ao lado daimagem de lemanja, esperando
a saudacgao da multidao.

O Balneario dos Prazeres durante muito tempo foi considerado um territério negro,
chamado de forma pejorativa como “Barro Duro” ou “Planeta dos Macacos” pois era
considerada a praia para os pobres e negros desfrutarem dalagoa'?. Além dos conflitos
de classe e raga, percebe-se os conflitos ambientais, em que no ano de 2014, restringe-
se 0 acesso as casas de religido para o acampamento realizando no entorno da orla
do balneario e por fim, no ano de 2015 a imagem de lemanja é queimada no mesmo
periodo em que os rituais afro-brasileiros estavam sendo ameacados pelo Projeto de Lei
21/2015, que objetivava alterar o Estatuto de defesa dos Animais (CAMPOS, 20015).
Percebe-se que esse espaco para além do cruzamento € um espaco de conflito, de
disputa de poder e de visdes de mundo. Conflitos existentes na sociedade, expressos
nas agressoes ao sagrado, seja na forma juridica, como o caso do projeto Lei, seja na
forma de intolerancia religiosa, no caso do incéndio a Gruta de lemanja.

Das trés casas tradicionais de matriz africana que frequentei para a pesquisa de
mestrado, apenas a casa do Pai Baiano de Oxala, participa fielmente das atividades
comemorativas por intermédio de seu grupo de danca AfroPel, que organiza uma
apresentacgao coreografica, tanto nas festas de lemanja, como nas de Ogum.

12 Algumas dessas narrativas estao contidas no documentario Barro Duro , disponivel em: <https://vimeo.
com/69910373>.
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Cruzamentos em territérios negros, algumas consideragoes

Os territérios negros aqui brevemente apresentados demostram parte da complexidade
dos distintos processos de organizagao negra em varias frentes de coletividade, frentes
que se cruzam tanto nas praticas tradicionais, bem como nas organizag¢des sociais e
politicas. Parte-se do orixa Exu, que nos permite pensar a nogao de encruzilhada como
linhas fluidas.

A primeira parte dessa fluidez & percebida no corpo, que também ¢é considerado
um territorio representativo. Este corpo que foi coisificado e escravizado e ainda
hoje estigmatizado pelo tipo de racismo existente na sociedade brasileira, que leva
em consideracao as caracteristicas fenotipicas, € o mesmo corpo que representa
elementos de positivagdo do negro, como faz a ONG Odara que através da nocéo de
corpo resistente, beleza e encantamento desconstréi a nogao de inferioridade. Por fim
esse corpo também se configura como territério do sagrado, através do processo ritual
na construgao da pessoa de religido.

O mercado como um espaco fisico que carrega a dimensao da sagrada da visao de
mundo da matriz africana através da finalizagdo do processo iniciatico. O mercado como
um espaco de conflito com o imaginario social que desconhece e ainda estigmatiza as
tradi¢cdes de matriz africana.

No Balneario dos Prazeres pode-se perceber os cruzamentos entre os poderes politicos
e afro-religioso, o cruzamento entre festa sagradas e profanas, bem como conflitos
socioambientais e praticas de intolerancia religiosas.

A logica da guerra também é percebida pelas distintas frentes de batalha das lutas
negras havendo a necessidade de pensar na interseccionalidade debatida por Patricia
Collins (1990) e Lélia Gonzales (1984). Lutas permeadas por fatores que vao além do
debate racial. Na sociedade brasileira grande parte da populacdo negra encontra-se
na periferia da cidade, sendo sistematicamente excluida dos processos de insercéo na
sociedade de classe, sendo assim necessario articular das dimensdes de classe e raga
para compreender as formas de operacionalidade do racismo e suas raizes coloniais,
pois nos processos de descolonizacao o negro fica de fora na construgao das novas
identidades nacionais. Outro fator a ser observado esta nas dimensdes de género,
sendo as mulheres negras as mais vulneraveis nessa equagao em que também se
estruturam na sociedade resquicios de uma sociedade patriarcal, sendo necessario
articular as nogdes de classe e género. Assim os cruzamentos, as encruzilhadas
fazem parte da heterogeneidade das organizagdes negras, sejam no corpo, nos
espacos publico, no campo politico, ou no espago social simbdlico de construcéo,
desconstrucédo do negro no territério brasileiro.
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