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Resumo

Este trabalho tem por objetivo investigar e analisar a forma de habitar de comunidades
indigenas urbanas, conhecidas como Aldeias Urbanas e compreender como habitam
o espaco diante das transformacdes urbanas de Campo Grande MS, com foco na
Aldeia Urbana Agua Bonita. A pesquisa tem abordagem qualitativa e a metodologia
abrange pesquisa bibliografica e coleta de informagbes por meio de visitas e didlogo
colaborativo com os membros da comunidade. Os resultados evidenciam que a
apropriacdo do espacgo urbano pelos indigenas € mediada pelos valores culturais,
espirituais e histéricos originais destes povos e modo de habitar indigena transcende a
ocupacao fisica do espaco e inclui a vida social e comunitaria e também a organizacéo
politica para a reivindicagao dos seus direitos.

Palavras-chave: habitar; identidade; desenvolvimento local; comunidades indigenas
urbanas.

Abstract

This work aims to investigate and analyze the dwelling habits of urban indigenous
communities, known as Urban Villages, and to understand how they inhabit space in
the face of urban transformations in Campo Grande MS, particularly in the Agua Bonita
Urban Village. The research has a qualitative approach and the methodology includes
bibliographical research and information gathering through visits and collaborative dialog
with community members. The results show that the appropriation of urban space by
indigenous people is mediated by their original cultural, spiritual and historical values.
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The indigenous way of living transcends the physical occupation of space and includes
social and community life as well as political organization to demand their rights.
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Introducgao

Este trabalho tem por objetivo compreender a forma de habitar de comunidades
indigenas urbanas e as articulacdes entre as culturas indigenas tradicionais e urbana
que se materializam no espaco de habitagdo. Para tanto, focalizaremos a Aldeia Urbana
Agua Bonita, localizada em Campo Grande (MS).

De forma sintética, o termo “aldeia urbana” se refere a um tipo de iniciativa de habitagao
social se caracteriza por projetos habitacionais voltados aos indigenas que viviam
espalhados pela cidade, de maneira precaria na cidade e recebiam pequenas unidades
habitacionais em terrenos igualmente exiguos proximos a areas ja urbanizadas e
geralmente periféricas, com espacgos coletivos que se resumiam a ruas e calcadas
Em termos territoriais, as aldeias urbanas se caracterizam como locais inserido no
tecido urbana de Campo Grande habitados quase que exclusivamente por indigenas
ligados por redes de parentesco, compadrio, afinidade ou solidariedade, constituindo
um espacgo social mais propicio para a organizagao da reivindicagdo dos direitos e
para o enfrentamento dos preconceitos das vizinhangas ndo-indigena. Nestes locais
se constituem relagdes socioterritoriais entre os seus habitantes antes considerados
desaldeados e agora identificados como “indigenas em contextos urbanos” (COMISSAO
PRO-INDIO DE SAO PAULO, 2013; VIETTA, 2015; BATISTOTI e LATOSINSKI, 2019).

No ambito deste trabalho compreendemos que habitar ndo se resume apenas em
fixar-se em um espaco fisico ou lugar, incluindo também as vivéncias e experiéncias
construidas a partir das atividades sociais, religiosas, do trabalho e etc. Por isso,
habitar inclui uma dimensao coletiva que diz respeito as relagbes e vinculos sociais
que extrapolam a vida privada e individual dos sujeitos, quem habita exterioriza suas
particularidades na comunidade em que vive. Assim, habita-se ndo s6 casas, mas
também cidades, principal local de reproducéo da vida dos sujeitos contemporaneos. E
sobre esta forma de habitar e de viver em meio ao ambiente urbano que esta pesquisa
se propde a investigar, visando subsidiar novos projetos ou pesquisas (SEGAUD,
2016; PALLASMAA, 2017; BOLLNOW, 2019).

Paraodesenvolvimento da pesquisafoiinicialmente realizadaumapesquisabibliografica
e documental com o objetivo de caracterizar o sujeito e o objeto da pesquisa e seus
contextos territoriais, sociais e historicos. Posteriormente foram realizadas visitas a
aldeias urbanas de Campo Grande (MS), para observarmos aspectos da realidade
material e social produzida nestas comunidades, em especial a Aldeia Agua Bonita,
e entrevistas com liderangcas e habitantes da comunidade para que eles proprios
possam explicitar suas experiéncias de habitar. Apos a sistematizacdo e analise das
informacdes coletadas, concluimos, que experiéncia de habitar dos indigenas da Aldeia
Agua Bonita se traduz por uma espécie de ética social que se consubstancia na vida
comunitaria e coletiva.

Designacao do sujeito e do objetivo da pesquisa

Para procedermos ao desenvolvimento da pesquisa se impds a necessidade de
definirmos a nossa posicdo como pesquisadores frente ao nosso sujeito de pesquisa:
somos pesquisadores nao-indigenas, mas esta pesquisa ndo tinha por objetivo
identificar ou reconhecer diferencas entre perspectivas ou visdes a partir de categorias
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binarias herméticas indigenas / ndo-indigenas. Ao invés disso, buscamos na pesquisa
observar, descrever e compreender a singularidade da experiéncia de habitar a cidade
do nosso sujeito que €, sobretudo, um sujeito de natureza coletiva, em que o individual
cede lugar ao relacional e ao transindividual ou ainda, ao supraindividual, como observa
Castro (2006).

Desta forma, cabe identificar o sujeito desta pesquisa. O indigena a que nos referimos é
alguém que se reconhece e é reconhecido como membro de uma comunidade indigena,
rural ou urbana, isolada ou ndo. Uma comunidade indigena, por sua vez, se funda* a
partir de relagdes socioterritoriais estabelecidas por meio de vinculos de parentesco,
vizinhanca ou afinidade entre seus membros, que também “mantém lagos histérico-
culturais e sociopoliticos com as organizacdes sociais indigenas pré-colombianas”
(CASTRO, 2006, p. 41) e cujas praticas atuais derivam dessas organizagdes ainda
que tenham sido transformadas pelas contingencias impostas pelos processos de
descimento, esbulho territorial, migragdes forgcadas, aldeamentos, e tantas outras
medidas de assimilagao e violéncias as quais tenham enfrentado ao longo dos ultimos
cinco séculos em decorréncia dos poderes coloniais e nacionais.

Acomunidade indigena se constituitambém a partir de formas singulares de organizagao
que também sao politicas e reconhecidas de forma “socialmente diferenciada dentro
da comunh&o nacional, com autonomia para estatuir e deliberar sobre sua composicao
(modos de recrutamento e critérios de inclusdo de seus membros) e negdcios internos
(governanga comunitaria, formas de ocupacao do territério, regime de intercambio
com a sociedade envolvente), bem como de definir suas modalidades préprias de
reproducao simbdlica e material” (CASTRO, 2006, p. 41).

Podemos avancar, desta forma, para a caracterizacdo do sujeito desta pesquisa.
Do amplo espectro de comunidades indigenas, destacamos aqui aquelas que se
encontram vivendo em contextos urbanos e com as quais desenvolveremos este
trabalho. Urbano aqui se define como uma forma mental, material e social instaurada
a partir da Modernidade e que carrega consigo

[...] o sentido da produgdo industrial, assim como a apropriacédo
contém o sentido da dominac&o técnica sobre a natureza, [...]. E um
campo de relagbes que compreendem notadamente a relacdo do
tempo (ou dos tempos: ritmos ciclicos e duracgdes lineares) com o
espaco (ou espacos: isotopias -heterotopias) (LEFEBVRE, 2008, p.
87).

O urbano e a sua légica imanente condicionam a experiéncia dos sujeitos, suas praticas
cotidianas e as suas relagbes com o0 mundo, com as outras pessoas. Habitar materializa,
articula e organiza no cotidiano essas varias dimensdes e relagdes. A liminaridade
da experiéncia de habitar dos indigenas em contextos urbanos se distingue por
articular essas dimensoes e relagbes entre sentidos, significados e praticas revelando
e distinguindo tanto os aspectos singulares quanto os universais da experiéncia de
habitar. Por outro lado, para os pesquisadores observar outros modos de habitar e

4 Segaud (2016) propde marcadores ou “chaves” para a leitura e interpretacéo das relagées dos homens
com os espacos e identifica alguns conceitos que denotam operacionalidades “universais” para a analise
dos aspectos e caracteristicas que consubstanciam a singularidade dessas relagdes. Segundo a autora,
“fundar” é um ato ritualistico, uma operagao que inscreve no tempo as relagdes das pessoas com os locais
e tece vinculos simbdlicos e formas de sociabilidade, atribuindo qualidades a um espaco reconhecidas por
aqueles que compartilham os mesmos liames: “fundar é fixar no solo um conjunto de crengas, de visbes
do mundo” (SEGAUD, 2016, p. 141). Em consonancia, Bollnow (2019) afirma que a fundagéo marca e
inscreve no tempo e no espaco o recorte de um territério de um todo cadtico, ou seja, fundar € um ato de
conversao do caos em cosmo, um trabalho de criagdo de um mundo.

estar no mundo €&, também, uma atividade reflexiva e critica sobre a nossa prépria
experiéncia de habitar, construida a partir da observacao e dos relatos dos sujeitos de
pesquisa e também do olhar reflexivo e da experiéncia destes em relagdo aos modos
de habitar compartilhados pelos n&o-indigenas.

Destacamos ainda que as culturas indigenas, como tantas outras, ndo constituem
uma totalidade acabada e definitiva, ao contrario: sdo dindmicas e se transformam ao
longo do tempo, mesmo sem contanto ou influéncias de outros povos; “a indianidade
é tautegorica; ela cria sua propria referéncia. indios sdo aqueles que “representam
a si mesmos” (CASTRO, 2006, p. 47), ou, seja, sdo a representacdo das suas
singularidades. Portanto, mesmo convivendo e se relacionando com n&o-indigenas ou
se integrando a contextos nao-indigenas, os indigenas ndo perdem a sua identidade,
mantendo-se como grupos étnicos diferenciados com culturas e tradigdes proprias
produzidas a partir de contextos historicos e territoriais complexos e que ndo deixam
de constituir expressdes de concepgdes e modos vida humanos, como qualquer outro
grupo social. (CASTRO, 2006; ISA, 2018).

As dimensoes do habitar

A nocao de habitar se construiu apenas a partir do século XIX e foi amplamente
explorada no século XX, principalmente a partir das contribuicées dos fildsofos Merleau-
Ponty, Heidegger e Bachelard, sendo entdo introduzida na sociologia, na antropologia
e posteriormente nos campos que dedicam ao estudo do espaco e diferentes escalas
e abordagens como a geografia e a arquitetura (SEGAUD, 2016; BOLLNOW, 2019).

O habitardemarcano espaco o territério do que experienciamos como proximo ou familiar
estabelecendo escalas de proximidade e distanciamento. Denota uma intencionalidade
e esforco para a permanéncia que comeca pela atribuicdo de caracteristicas a um
espaco que permitam a sua delimitacéo e distingéo do restante do mundo. E, portanto,
um processo de qualificacdo do espaco do qual derivam um conjunto de praticas que
levam a identificagdo e identidade com esse recorte e que organizam e estruturam a
vida e o cotidiano das pessoas que compartilham os mesmos sentidos, significados e
experiéncias produzidos a partir desse espago: um processo de apropriagao, de tornar
préprio um espaco, seja de forma individual ou coletiva (SEGAUD, 2016; BOLLNOW,
2019).

A condigdo de habitabilidade, por sua vez, demanda a criagdo ou percepgao de
um espaco vital protetor e seguro compartilhado por um conjunto dos habitantes,
estabelecendo um ponto de atragdo para as pessoas. A pratica do habitar compreende
nao so as relagdes com o espago, mas também com o préprio corpo, que € indivisivel
do habitante e consubstancia a condigao de ferramenta, com a qual o espago pode
ser percebido e vivenciado, e também de ente espacial, a “sede” do sujeito, por meio
do qual este é admitido no espagco (PALLASMAA, 2017; BOLLNOW, 2019). Habitar,
portanto, implica na corporeidade, na experiéncia derivada da presenca fisica do corpo
no espaco: “habitar ‘em’ alguma coisa significa estar nela encarnado” (BOLLNOW,
2019, p. 308), ou seja , sO é possivel habitar quando é possivel viver, estar, ocupar
ou permanecer em um determinado lugar. Dessa condigdo derivam as relagdes e os
sentidos de proximidade, de familiaridade, de intimidade dos espacos e lugares que
habitamos.

Segaud (2016) nota que a apropriagcdo também é uma condi¢gdo para o habitar e
demanda do habitante dois aspectos: a competéncia, ou seja, a capacidade de
enunciar o espaco, de articular representagcdes do espaco fundamentadas pelos
esquemas, convengdes e codigos culturais dos quais dispde e que denota uma



capacidade simbdlica do habitat; e o desempenho, que implica na capacidade de
agir sobre o0 espacgo, de construir praticas socioespaciais que mobilizam recursos,
informacdes, conhecimentos e memarias produzidos no / a partir / com o espacgo e que
inscrevem atividades e praticas de cuidado, organizagdo, ordenamento e manutencéo
compreendidas e compartilhadas pelo conjunto de habitantes e vividas cotidianamente
(SEGAUD, 2016).

Assim, habitar transcende a ideia de fixagcdo e permanéncia em um lugar incluindo
a acdo sobre ele, o desenvolvimento de praticas soécioespaciais que estruturam
configuram a experiéncia dos sujeitos e conformam uma espécie de sensibilidade
comum, um modo de pensar, sentir e agir comuns, ou, conforme Ranciére (2009),
uma partilha do sensivel que estabelece simultaneamente um comum partilhado e as
partes exclusivas que se entrelagcam para determinar a partilha de espacos, tempos e
atividades comuns e o regime de visibilidade e de participacdo deste comum ao qual
cada sujeito sera submetido que moldam as noc¢des de “nés”, “eles” e “eu”. Ou seja,
o habitar ndo € uma pratica individual, mas também coletiva, quem habita externaliza
no espaco suas particularidades e afinidades para / com a comunidade em que habita
estabelecendo, assim, vinculos de pertencimento.

Consequentemente, habitar abrange multiplas escalas e abrangéncias territoriais que
se imbricam e relacionam: o espago do proprio corpo; o espacgo imediato, da casa ou
abrigo; e o espaco ampliado ao redor, incluindo as cidades (BOLLNOW, 2019). Acidade
constitui fungdes e condi¢des para o habitar analogas a da casa. Desde a sua origem
as cidades entrelacam fungdes de organizacido politica e administrativa ndo s6 do
espaco, mas também da vida social dos seus habitantes mas a funcéo que caracteriza
o proprio “fato urbano” é a fungao da habitagao (ROSSI, 1995) onde se fundem diversas
dimensdes da vida humana, concentrando estruturas e locais para o exercicio de poder
e acao que incluem o trabalho e a produgéo, a mobilidade e acessibilidade, articulando
e forjando a memodria individual e coletiva, as representagdes, codigos, e simbolos,
os comportamentos, os modos de producio e reproducado e de viver, as formas e
artefatos materiais necessarios dos quais se manifesta a cultura e a identidade dos
seus habitantes (SEGAUD, 2016; PALLASMAA, 2017; BOLLNOW, 2019).

Habitar, portanto, € uma ideia-chave definidora das relagdes dos sujeitos com o mundo
(e com as coisas nele existentes) que se manifesta de varias formas e comporta
diversas dimensdes, tanto materiais quanto simbdlicas, das a¢cdes e ideacdes humanas
no espaco, no tempo e no imaginario. Embora habitar implique na circunscricdo de um
espaco culturalmente definido, ndo se restringe ao espago da habitacdo, da casa ou
abrigo, constituindo um trago fundamental do ser no mundo, um fendmeno universal,
mas subordinado a inUmeras condi¢des singulares que constituem modos de habitar
diversos e cambiantes.

Panorama da presenca e representac¢ao indigena no Brasil

Os povos indigenas tém uma longa histéria de ocupacao do continente americano,
anterior a chegada dos conquistadores europeus e do processo migragédo e ocupacao
do territério por parte dos colonizadores vindos do “Velho Mundo” que trouxeram consigo
e lhes impuseram os seus modos especificos de habitar e de se relacionar com o
territério. Como a origem destes povos seja objeto de estudo de muitos pesquisadores
incerta e permaneca incerta, sdo hoje denominados originarios, nativos ou autdctones,
embora acredita-se que estes chegaram ao continente americano ha mais de 15 mil
anos, provavelmente vindos da Asia e se espalharam pelo territério em diferentes
grupos. Os povos amerindios foram entdo se diversificando em funcao das relacoes
entre os grupos e o ambiente e entre seus membros, estabelecendo distintas formas

de organizacao, culturas, linguas e formas de viver e habitar o territério (OLIVEIRA e
FREIRE, 2006; ISA, 2018).

No entanto, desde a chegada do colonizador europeu ao territério que hoje denominamos
Brasil, os indigenas vém sendo despojados dos territorios que originalmente habitavam,
de seus espacos de reproducgdo social e cultural, de sua territorialidade e dos seus e
modos tradicionais de viver e habitar. Ao longo de cinco séculos o Brasil viveu um
processo de exterminio e despovoamento de seus habitantes originais em decorréncia
de doencgas, conflitos e disputas por terras; da escravizacdo e exploragao do seu
trabalho pelos colonizadores; da extragao e destruicdo dos recursos naturais dos seus
territérios, essenciais para a reproduc¢ao dos seus modos de vida e das violéncias do
“processo civilizador’ que lhes foi imposto pelo colonizador. (OLIVEIRA e FREIRE,
2006; DEL POPOLO e REBOIRAS, 2015).

A doutrina de terra nullius (do latim “terra de ninguém”) adotada pelos colonizadores e,
posteriormente, pelos Estados nacionais que se formaram no continente desconsiderava
a presenca e ocupacgao das terras “descobertas” pelos povos originarios para justificar
o esbulho dos seus territérios. A aplicagdo do principio geral do res nullius (do latim
“coisa de ninguém”) aos territérios indigenas viabilizou a ocupagcdo e apropriagcao
destas terras pelos invasores, cuja posse se consolidava por meio do estabelecimento
de formas privadas de propriedade. Este processo teve como consequéncia a expulsao
dos povos ancestrais de seus territdrios, suscitando sucessivos e constantes ciclos de
deslocamentos e migragoes (DEL POPOLO e REBOIRAS, 2015)

O empreendimento colonial se valeu de uma representagao dos indigenas como
povos primitivos, selvagens e “degenerados” que justificava uma missao humanitaria
e civilizadora cujo objetivo principal era integrar os povos originarios ao trabalho
escravizado. Neste periodo foram realizadas muitas incursées para a captura de
indigenas e posterior conversdo em mao-de-obra escravizada para a produgao agricola
e urbana. Muitos indigenas também eram retirados de suas aldeias originais por meio
de “descimentos”, deslocamentos compulsérios, e novamente aldeados proximos as
ocupacgoes urbanas para serem catequizados, “civilizados”. Os indigenas considerados
“mansos” eram persuadidos a viver nos aldeamentos em troca da posse de terras
para subsisténcia e salarios para trabalhos cotidianos e, “civilizados” ganhavam
sobrenomes portugueses, deviam comunicar-se mediante o uso da lingua portuguesa,
vestir-se como estes e viver em casas proprias, com as familias separadas (OLIVEIRA
e FREIRE, 2006).

Assim, até o século XIX, a histéria da ocupacao e distribuicao territorial e demografica
dos indigenas foi marcada por grandes deslocamentos forgcados e também voluntarios
com o objetivo de resistir e esquivar-se das praticas de evangelizagao, sujeicéo e
escraviddo impostas pelos poderes da época e o contagio de doengas comuns entre
os nao indigenas mas fatais que dizimaram muitos grupos indigenas, levando a uma
dispersao territorial e populacional.

Neste periodo se desenvolveramasteorias evolucionistas e o positivismo que ofereceram
argumentos para as concepgoes de raga e de “estagios sociais” de desenvolvimento
que apregoavam um suposto processo historico de evolugdo dos povos originarios ou
de culturas nao eurocéntricas rumo a “civilizagao”, ou seja, ao modo de vida industrial e
urbano instaurado a partir da Modernidade na Europa Ocidental e imposto ao restante
do mundo por meio da colonizagdo dos demais continentes. No Brasil essas teorias
conotavam uma espécie de transubstanciagdo étnica que, em outras palavras, se
traduziria como um processo de “desindianizagao” e integragcao dos povos indigenas
cujo destino seria tornarem-se trabalhadores rurais ou proletarios urbanos (CASTRO,
2006; OLIVEIRA e FREIRE, 2006; ISA, 2018) .



Apods a Guerra do Paraguai e com o final do Império e a instauracdo da Republica, o
governo brasileiro iniciou uma politica de interiorizacdo do povoamento do territério
nacional, instalando postos militares e incentivando a criagdo de povoados na direcéo
das fronteiras Oeste do pais, especialmente na Regido Norte e Centro Oeste, com o
objetivo de incentivar atividades econdmicas locais.

Em 1910 foi o criado o Servigo de Protegdo aos indios e Localizacdo de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN), a primeiro 6rgao indigenista do Estado brasileiro que tinha a
funcdo de administrar as questdes relativas aos povos indigenas, e de intermediar as
relagdes entre os indigenas, o Estado e a sociedade nacional. Estabeleceu-se entéo
um regime tutelar em que os modos de vida e de sociabilidade dos indigenas passou a
ser administrado por funcionarios estatais cujas acdes eram orientadas por premissas
e estratégias coloniais e colonizadoras. A criagdo do Conselho Nacional de Protecao
aos Indios (CNPI) em 1939 promoveu a participacdo de antropdlogos na formulagdo
das politicas indigenistas e que defendiam que o SPI ndo deveria estimular o processo
de integracao dos indios a sociedade (CASTRO, 2006; OLIVEIRA e FREIRE, 2006;
ISA, 2018).

O SPI e o CNPI foram extintos em 1967, em um cenario de denuncias de corrupgao,
crise institucional, e instauragcdo de um governo militar autoritario e antidemocratico
e foi criada a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI). No entanto, a Funai acabou por
reproduzir os problemas e as concepgdes assimilacionistas do SPI e reafirmando e
ampliando o regime de tutela das populagdes indigenas com o objetivo de subordinar
a atuacao do 6rgao e as politicas indigenistas aos planos de defesa e desenvolvimento
nacional defendidos pelos militares (OLIVEIRA e FREIRE, 2006; ISA, 2018).

A politica de assimilacdo e o regime de tutela pelo estado sé foram interrompidos
apos a redemocratizacao, com a promulgacido da Constituicdo Federal de 1988 (CF
1988). A carta estabelece novos marcos para as relagdes entre o Estado, a sociedade
brasileira e os indigenas, que tiveram seus direitos constitucionais expressos num
capitulo especifico (titulo VIII, “Da Ordem Social”, capitulo VIII, “Dos indios”), e também
em outros dispositivos dispersos ao longo de seu texto e de um artigo do Ato das
Disposicoes Constitucionais Transitérias. A CF assegurou aos indigenas o direito
originario sobre as terras que ocupam (ou seja, anterior a propria criacdo do Estado
brasileiro, reconhecendo que os indigenas foram os primeiros ocupantes do territério
brasileiro) e o respeito as linguas, crencas, tradigdes e organizagdo social proprias
(OLIVEIRA e FREIRE, 2006; ISA, 2018). No entanto, a concretizacdo plena desses
direitos assegurados pela Carta permanece objeto de luta e reivindicagao por parte
dos indigenas.

A presenca indigena no meio urbano

A presenca indigena nas cidades é frequentemente invisibilizada, embora em muitos
municipios exista uma populagao indigena relevante, e os dados oficiais nem sempre
registre adequadamente a sua presenca. Apesar disso, sua presenca € registrada
nas cidades desde o periodo colonial, quando muitas cidades inclusive contaram com
indigenas na sua fundacao e edificacao.

A migracao para os centros urbanos € motivada por inUmeros caréncias, dificuldades
e conflitos enfrentados nos territérios de origem e ocorre tanto de forma voluntaria
quanto forcada. Os indigenas se deslocam para as cidades em busca de trabalho,
por melhores condi¢des de acesso a saude e educagao; disputas e perda de terras
tradicionais; conflitos externos e conflitos internos nas aldeias estimulados decorrentes
do crescimento populacional e das condigdes precarias para a reprodugao de seu

modo de vida em seus territérios tradicionais. Ha varias formas de inserg¢ao na cidade:
ha situacbes em que indigenas migram isoladamente, outras em que grupos familiares
que se deslocam inteiros seguindo uma rede de parentesco que ja se encontra na
cidade e de cidades que, em decorréncia do crescimento urbano, se apropriaram de
terras indigenas (SOAVE, 2017).

Mussi (2006) observa que, entre os indigenas, a transmissao da cultura e dos aspectos
estruturantes do modo de vida entre as geragoes se da de maneiras diferentes daquelas
adotadas pelos n&o-indigenas, ocorrendo também por via oral ou por meio da imitagéo
de costumes que os leva a absorver e reinterpretar elementos culturais e esquemas de
significagdes de outros grupos étnicos e de diferentes contextos histéricos e territoriais
sem deixar de manter uma unidade basica cultural do grupo que os identifica (MUSSI,
2006; NUNES, 2010). A manutencao de vinculos de parentesco, a convivéncia com
outros membros da comunidade originaria ou mesmo de outros grupos étnicos que
compartilhem experiéncias comuns sdo importantes para este processo e € bem comum
que os indigenas procurem se reagrupar ao se deslocarem para as cidades, muitas
vezes sendo e acolhidos e se estabelecendo junto a parentes que ja se encontram no
ambiente urbano:

Contudo os indigenas em contextos urbanos nao sao assistidos por politicas publicas
para garantir seus direitos assegurados pela Constituicdo. As politicas publicas para
indigenas nas areas de saude, educagao e moradia estdo vinculadas ao atendimento
das populacdes que residem nos territérios indigenas sob supervisdo de 6rgaos federais
e caberia aos estados e municipios em articulagao com os 6rgaos federais construir
politicas publicas especificas aos indigenas que habitam as cidades (NASCIMENTO
e VIEIRA, 2015)

Assim, a cidade é vista como um horizonte para melhores condi¢ées de vida, no
entanto no contexto urbano os indigenas acabam enfrentando mais problemas: grande
parte dessa populagado vive nas periferias das cidades, compartilhando os mesmos
problemas do nao-indigenas que enfrentam as enormes desigualdades sécio-territoriais
brasileiras como a falta de acesso ou precariedade de servigos publicos, empregos e
de bens de consumo (COMISSAO PRO-INDIO DE SAO PAULO , 2013; KLINTOWITZ,
CORREIA e AGUIAR, 2020).

Esse processo de inclusao precaria (evidenciada tanto no campo quanto nas cidades)
é gravado na cidade, onde os indigenas enfrentam em maior medida os preconceitos
decorrentes da dificuldade de compreensao da sua cultura. Segundo Daniel Munduruku,
“foi criado um imaginario de que o indigena que vive em contexto urbano deixa de
ser indigena; nessa ideia existe uma contradicdo entre ser indigena e ser cidadao”
(PAYNO, 2021). O imaginario construido sobre os indigenas continua relacionando
estes povos aos ambientes de aldeias e florestas, invisibilizando a sua presenga na
cidade ou negando a sua identidade indigena nos ambientes urbanos ou urbanizados
(NASCIMENTO e VIEIRA, 2015; KLINTOWITZ, CORREIA e AGUIAR, 2020; PAYNO,
2021).

O direito a terra indigena dentro das cidades € um assunto relativamente novo e que
ainda causa estranheza pelo senso comum que a sociedade em geral possui, de que
o “indio” é um ser que vive exclusivamente na natureza e nao integrados no contexto
urbano. Nao existem normas especificamente sobre moradia indigena dentro das
cidades, mas existem casos de regularizagéo de terras pela Funai dentro dos grandes
centros urbanos (COMISSAO PRO-INDIO, 2012).



O preconceito e 0 medo da discriminagéo levam muitos indigenas a ocultarem as suas
origens, identidade e cultura. Esse processo de “desindianizacdo” (CASTRO, 2006)
constituiu mais uma forma de violéncia e privagao dos direitos desses povos. Garantir
o direito a cidade e a moradia aos indigenas em contextos urbanos demanda politicas
publicas que partam da compreensao do habitar em multiplos pontos: no meio urbano,
ou seja, nas cidades, nas terras de origens dos indigenas, com as suas especificidades
culturais, na casa e no cotidiano vivido, para que possam ser garantidos os seus direitos
e protegida a sua identidade.

A presencga indigena em Campo Grande (MS)

De acordo com os dados preliminares do levantamento para o Censo de 2022 do
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), 1.693.535 pessoas indigenas
vivem no pais, o que representa 0,83% da populagao total®. Deste contingente 622,1 mil
(36,73%) habitam Terras Indigenas e 1,1 milhdo (63,27%) vive fora delas. A populagéo
que se declara indigena no estado do Mato Grosso do Sul é de 116,4 mil pessoas.
Dentre estes, 18.439 vivem na capital, Campo Grande, nimero equivalente a 2,05%
da populagao total residente no municipio (IBGE, 2023; CABRAL e GOMES , 2023;
IBGE, 2023).

Desta forma, Campo Grande, a capital do Mato Grosso do Sul, abriga o maior
contingente populacional de indigenas em contexto urbano do estado. A vida urbana,
entretanto, ndo apaga as tradicdes e a as formas de sociabilidades tipicas desses
sujeitos, alicercadas em relagdes de parentesco e proximidade e ndo rompe vinculos
com familiares de origem ou com o cotidiano vivido fora das cidades, como lembra
Vietta (2015):

Dispondo de poucos recursos para alugar ou adquirir imoveis, a
maioria das familias que chega a capital depende dos favores de
parentes ou buscam ocupar terrenos devolutos na periferia da
cidade. As aldeias urbanas e as demais ocupagdes se consolidam
em terrenos particulares mais ou menos avizinhados. Todas
possuem liderancas politicas e / ou associacao de moradores
préprias, indicando a reinvencdo dos modos de fazer politica. Mas

5 O Censo de 2022 mostra um crescimento expressivo da populagéo indigena brasileira, equivalente a
88,82% no periodo de 12 anos. Este aumento € explicado majoritariamente pelas mudangas metodolégicas
feitas para melhorar a captacéo de informagdes sobre essa populagdo. No Censo Demografico anterior,
o quesito de cor ou raga foi aplicado a todas as pessoas recenseadas no pais, no entanto na pesquisa
de 2010 a pergunta “vocé se considera indigena?”. era feita apenas para pessoas que viviam em terras
indigenas delimitadas pela Fundagédo Nacional dos Povos Indigenas (Funai). Em 2022 a pergunta se
estendeu aos habitantes de outros territérios com a presenca de comunidades indigenas, para além das
areas reconhecidas formalmente pela Funai, no entanto até a momento do registro desta pesquisa dados
relativos a populagéo indigena urbana nao foram divulgados (IBGE, 2023; CABRAL e GOMES, 2023).
Para efeito da pesquisa, o IBGE considera “agrupamento indigena” “o conjunto de 15 ou mais individuos
indigenas em uma ou mais moradias contiguas espacialmente que estabelecem vinculos familiares ou
comunitarios. Esses agrupamentos podem ocorrer em area rural ou urbana, dentro ou fora de Terras
Indigenas” (IBGE, 2023, p. 74), de modo que os dados apresentados até o presente momento nao
distinguem a populagdo urbana e rural, especificando apenas populacédo residente ou ndo em Terras
Indigenas. Destacamos também que, o IBGE reconhece, em consonancia com os indigenas entrevistados
para esta pesquisa, que as caracteristicas formais, tipolégicas e materiais do espago ocupado ou habitado
no qual se constitui um agrupamento indigena ndo séo, elas proprias, representativas do agrupamento.
Conforme a instituicdo, os agrupamentos podem assumir diversas formas como malocas, casas com ou
sem paredes, apartamentos, salfes etc. e s&o identificados conforme informagdes georeferenciadas de
localidades coletadas por meio de pesquisas anteriores (principalmente o Censo Agro 2017) e pesquisas
de campo do proprio IBGE e da base de dados de 6rgaos indigenistas e de organiza¢des da sociedade
civil.
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a experiéncia urbana nao é suficiente para romper os vinculos com
a parentela de origem ou com o cotidiano das terras indigenas. Via
de mao dupla a alimentar ambas experiéncias e a oferecer novas
leituras para a nogao de ser indio terena, pois a rota que sustenta o
vinculo com as raizes € a mesma que ampara o éxodo, uma vez que
0 caminho para as cidades se da na rota aqueles parentes que ja se
tornaram urbanos (VIETTA, 2015, pag. 102).

Além dos problemas enfrentados na cidade, ha um sofrimento por deixarem as aldeias
de origem, ainda que mantenham vinculos com as suas comunidades de origem,
acabam nao participando mais ativamente da vida e do cotidiano comunitario das
aldeias, nem nos processos politicos e decisorios acerca dos seus interesses, como
eleigbes para cacique (MUSSI, 2006).

Em uma pesquisa promovida pela Comissdo Pré-indio, a Oxfam e o Centro Gaspar
Garcia de Direitos Humanos realizada em algumas capitais do Brasil que possuem
grande numero de indigenas no contexto urbano, como Sao Paulo, Porto Alegre,
Campo Grande e Manaus, verificou-se que dentre os estados, apenas o Mato Grosso
do Sul tinha, a época da pesquisa, um programa de apoio a situagao de indigenas nas
cidades, a “Casa do Indio” (do programa habitacional “Che Roga Mi” para atendimento
a populagédo de baixa renda) “a construgdo ou melhoria habitacional da populagao
indigena no Estado, respeitadas as suas especificacdes culturais, podendo atender
também aos indios desaldeados” (Decreto n° 9.967/2000, artigo 7°, apud COMISSAO
PRO-INDIO, 2012 p. 13).

Na cidade de Campo Grande, a partir dessas iniciativas do governo estadual foi possivel
aimplantacéo da aldeia urbana Agua Bonita, porém, o programa n3o teve continuidade
e em 2003 o Governo do Estado do Mato Grosso do Sul instituiu o programa “Novo
Habitar” com o objetivo de “diminuir o deficit habitacional do Estado de Mato Grosso
do Sul, atendendo preferencialmente a populagdo com renda de até trés salarios-
minimos” (Decreto n® 11.312 de 24 de julho de 2003 apud. COMISSAO PRO-INDIO,

Figura 1 - Aldeias Urbanas de Campo Grande por Regido Urbana. Fonte: Secretaria Municipal de

Educacao, Divisao de Educacéo e Diversidade, 2023.



2012, p. 13) sem fazer mengao aos indigenas desaldeados. Depois dessa iniciativa
nenhuma outra foi viabilizada pelo governo estadual com a finalidade de atender a esta
populagdo em especifico.

Em paralelo, entre as décadas de 1990 e 2000 o poder publico municipal também
implantou projetos habitacionais com o objetivo de atender as reivindicagbes dos
indigenas por moradia e de regularizar algumas areas que ja eram ocupadas por eles.
Embora fosse declarada uma preocupacao em adequar esses projetos a realidade
e a cultura dos indigenas que habitariam esses espagos os projetos arquiteténicos
e urbanisticos desses conjuntos contemplaram apenas referéncias estetizadas,
mantendo padrdes construtivos, de arruamento, de lotes e de tipologia de unidades
habitacionais semelhantes a projetos habitacionais de interesse social destinadas a
nao indigenas.

Os projetos também contemplaram centros culturais na aldeia Margal de Souza
(Memorial da cultura indigena) e Agua Bonita (Centro cultural - OCA) enquanto na
aldeia urbana Darcy Ribeiro os préprios indigenas beneficiarios do programa optaram
por receber moradias implementadas pelo EMHA (Empresa Municipal de Habitagao),
de acordo com os padrdes que ja eram adotados para habitagdes de interesse social
(COMISSAO PRO-INDIO, 2012). Observa-se, portanto, que o objetivo de valorizar a
cultura dos indigenas nao se concretiza plenamente, e as iniciativas resultaram em
casas populares comuns a qualquer bairro de periferia urbana da cidade.

Apenas a aldeia urbana Margal de Souza teve as unidades regularizadas em definitivo
pela Prefeitura em 2008, como consequéncia de um TAC (Termo de Ajustamento de
Conduta) que proibe a venda das casas dentro do loteamento para nao-indigenas. No
entanto, a indefinicdo fundiaria persiste para habitantes das demais aldeias urbanas,
o que dificulta o acesso a programas e beneficios sociais por parte dos moradores.
Além disso, a falta de reconhecimento dessas areas e comunidades como “terra
indigena” inviabiliza a sua inclusao em politicas publicas diferenciadas de saude e
educacdo vigentes para terras indigenas demarcadas (COMISSAO PRO-INDIO, 2012;
NASCIMENTO e VIEIRA, 2015; SOAVE, 2017).

A regularizacado fundiaria das areas urbanas ocupadas por indigenas &, portanto,
necessaria para além da afirmacgao do espacgo ocupado por pessoas indigenas, pois
representa um caminho para o exercicio da cidadania e dos direitos conquistados pelos
indigenas e para o acesso a programas e politicas publicas especificos, especificamente
no que diz respeito a saude e educagao. A importancia de medidas especificas para
protecdo dessas populagbes pelo poder publico se observaram durante a periodo
recente da pandemia de COVID 19, quando a prefeitura teve a iniciativa de realizar a
vacinagao com prioridade diretamente na comunidades indigenas urbanas, sem que
seus habitantes precisassem sair do local para receber as doses de vacina.

Atualmente, além das aldeias Agua Bonita, Marcgal de Souza, Darcy Ribeiro e Tarsila
do Amaral, fruto de projetos de habitagdo social destinados a atender a populagao
indigena residente em Campo Grande estabelecidos pelo poder publico nas décadas
de 1990 e 2000, existem mais comunidades formadas por indigenas desaldeados
em ocupacgoes urbanas precarias que reivindicam o direito a moradia e aos demais
servigos publicos (FIGURA 01).. Novos projetos nao foram propostos ou implantados
desde entdo e as liderangas indigenas pleiteiam a regularizacéo fundiaria das areas
ocupadas (COUTO, 2023)

Para os indigenas de Mato Grosso do Sul um dos maiores motivos para sair das suas
aldeias rurais em diregdo a cidade é o acesso a educacdo, uma dificuldade dentro
da zona rural do estado: 29% das familias vem em busca de educacgao para os filhos

(MUSSI, 2006). Para os indigenas, o acesso a educagao € um direito constitucional e
também uma importante estratégia para a reivindicagcdo de seus direitos e 0 exercicio
da cidadania.

A Constituicdo prevé que as linguas maternas e processos proprios de aprendizagem
possam ser utilizado (Artigo 210, paragrafo 2°) e a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacgao Nacional n° 9.394, de 1996 assegura o direito a educacgao intercultural e
bilingue. Porém, esses direitos ainda estdo longe de serem atingidos, pois maioria dos
indigenas ainda tem muita dificuldade de ter essa educacéo intercultural e bilingue.
“Moradores das aldeias indigenas denunciam atitudes preconceituosas praticadas
contra seus filhos, além de falta de preparo dos educadores para lidar com a diversidade
de modos de vida entre pequenos indios e ndo indios” (COMISSAO PRO-INDIO DE
SAO PAULO, 2013).

A Escola Municipal Sulivan Silvestre Oliveira, localizada na aldeia urbana Margal de
Souza, € uma escola que se propde a oferecer essa integracdo com a cultura indigena,
promovendo educacdo intercultural com feiras no més da visibilidade indigena e
proporcionando a valorizagdo da cultura e artesanato, culinaria, dos conhecimentos
ancestrais de plantas medicinais, da Histéria e das tradicbes Terena. A escola também
proporciona o ensino da lingua Terena e conta com professores da prépria comunidade.

Outro fator importante da mudancga para a cidade € o acesso a saude. A Constituicao
assegura direito a saude indigena culturalmente diferenciado, que estabelega dialogo
entre a medicina ocidental e modos tradicionais de compreensé&o da saude, os métodos
de cura e a cultura indigenas; e possibilite intérpretes da lingua-mae para tornar o
atendimento eficiente. Entretanto, embora a Secretaria Especial de Saude Indigena
(SESAI), 6rgao federal vinculado ao Ministério da Saude, proporcione esse tipo de
atendimento em algumas Terras Indigenas (Tl), isso ndo é garantido em contextos
urbanos, onde a assisténcia a saude é garantida pelos demais entes federativos. Em
Campo Grande a situagao nao é diferente e apenas a unidade de PSF Indigena Vida
Nova lll é focada na saude indigena.

Em relacao ao trabalho, o artesanato ocupa um espaco significativo na renda dos
indigenas, que comercializam os seus produtos em feiras, principalmente no Mercado
Municipal de Campo Grande. Muitos também trabalham na industria e comércios locais
préximos as aldeias urbanas .

Aresisténcia dos povos indigenas também esta em ocupar todos os espacos. A “Feira
do indio”, localizada ao lado do Mercado Municipal de Campo Grande, foi criada pela
Lein®2.954 de 12 de abril de 1993 com o intuito de possibilitar a “comercializagao, pela
comunidade indigena, dos produtos primarios e artesanais” ( (COMISSAO PRO-INDIO
DE SAO PAULO , 2013). Esta feira oferece espacgo para varios tipos de elementos
da cultura indigena, principalmente da etnia Terena, como a tipica Danga da Ema,
sessdes xamanicas, comidas tipicas e comércio de artesanato e produtos da agricultura
familiar. Casa do Artesao, Mercado Municipal e na Economia Solidaria, memorial da
cultura indigena.

Em 2011 foi realizada a primeira reunido para a criagdo de uma associagdo de
artesanato da aldeia Marcal de Souza, com a presenga das mulheres da aldeia, um
representante da Funai, uma representante do Banco do Brasil e uma assistente social
do Servico Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas (Sebrae). Também na
aldeia Agua Bonita foi criada uma associacéo, mas de acordo com o cacique da época
da criagdo da aldeia, o artesanato ndo € tdo vendido dentro no centro cultural, pois
a proposta dos moradores de transformar a aldeia em um nucleo cultural foi negada
(Comissdo Pré-indio, 2012).
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No ambito administrativo os indigenas da cidade de Campo Grande sao respaldados
pela Fundacdo Nacional do indio (Funai) e pelo Conselho Municipal de Direito e
Defesa dos Povos Indigenas de Campo Grande (CMDDPI) que constitui um importante
instrumento para unido das liderancas indigenas, além de um elo entre os indigenas e
o poder publico.

O CMDDPI teve conquistas como a construcao de 93 casas para as familias indigenas
daAldeia Urbana Darcy Ribeiro no Jardim Noroeste, a criacdo da Feira Cultural Indigena
e Festival de Interpretacdo Musical Indigena, criou os jogos Urbanos Indigenas de
Campo Grande, que chegou a 16° edigdo no ano de 2023 e apoiou a construgao de
180 casas para indigenas no Bairro Tarsila do Amaral.

Em nivel estadual, os indigenas contam com a Subsecretaria de Politicas Publicas
para a Populacgao Indigena é subordinada a Secretaria de Estado de Turismo, Esporte,
Cultura e Cidadania (SETESCC) a qual compete:

I-aelaboracdoeaexecugaode politicas e de diretrizes governamentais
para o fomento e o desenvolvimento de programas, projetos e de
atividades de integracéo das a¢des voltadas a populagéo indigena;
Il - a realizacdo de estudos, de debates e de pesquisas sobre as
condicdes de vida da populacao indigena sul-mato-grossense, a fim
de promover a inclusdo social (ESTADO DO MATO GROSSO DO
SUL, 2022, p. 58).

Embora a Subsecretaria atue em articulacéo e parceria com as demais secretarias do
Estado, os interesses e direitos especificos dos povos indigenas nao sao discriminados
como competéncias ou atribuicbes das demais secretarias de estado, sendo abordados
de forma difusa a partir de iniciativas da Subsecretaria (ESTADO DO MATO GROSSO
DO SUL, 2022):

o Governo do Estado tem atuado em diferentes frentes para
consolidar a garantia da cidadania, como na area da assisténcia
social, com a distribuicdo de cestas basicas mensais, na educacéo,
com o Vale Universidade Indigena, reformas e constru¢ao de escolas,
na seguranga, com o fortalecimento dos Conselhos Comunitarios de
Segurancga Indigena, acbes de saneamento, como por exemplo o
projeto piloto de abastecimento de agua na RID (Reserva Indigena
de Dourados) e na agricultura familiar com o Proacin para as
comunidades indigenas e quintais produtivos. Além disso, esta focado
na transversalidade para a realizagdo de ag¢des de cidadania dentro
das comunidades, levando desde a emissao de docu https://info.
orcid.org/pt/documentation/features/orcid-registry/mentos a servigos
de saude, entre outros (FERNANDES, 2023).

Para os indigenas que se encontram em Campo Grande a experiéncia de habitar a
cidade é marcada por resisténcia e mobilizagdo das comunidades que se formam,
tanto para viabilizar a sua sobrevivéncia na cidade como para o enfrentamento de lutas
politicas pela afirmacéao de seus direitos, pelo direito de habitar e usufruir do espaco da
cidade e da vida urbana de acordo com a sua cultura e identidade.

LEGENDA

A Aldeia Urbana Agua Bonita

O bairro Nova Lima onde esta localizada a Aldeia Agua Bonita tem uma histéria marcada
pelo preconceito e pela negligéncia do poder publico em relagédo as condi¢des de vida
de seus habitantes. A ocupagao da regido foi marcada pela implantagdo de um grande
abrigo para portadores de hanseniase e doengas mentais, hoje conhecido como
hospital Sao Julido, na década de 1940, cuja localizagdo e distanciamento do centro
urbano da cidade se dava em decorréncia dos estigmas da doenga. Por essa razéo,
muitos familiares dos pacientes criaram pequenas vilas para poder facilitar a visitagao
dos pacientes internados no hospital (ARRUDA, 2016).

Na década de 1960 se deu o primeiro parcelamento da regido. Aprovado em 1964, o
Bairro Nova Lima era distante do centro e além do perimetro urbano delimitado até o
inicio da dessa década, contava com lotes padronizados de 12 x 30 metros e quase
nenhuma infraestrutura. Com a divisdo do estado do Mato Grosso em 1977, Campo
Grande algou a condicdo de capital do estado recém-criado, vivendo um periodo
de grande crescimento populacional e urbano. Apesar (ou por causa) de sua grande
distancia do centro e de serem servidos de pouca infraestrutura, os terrenos no Bairro
Nova Lima eram baratos, atraindo a populacido de baixa renda e fazendo com que o
bairro crescesse significativamente. Porém, moradores, principalmente a populagao
feminina, precisaram lutar muito para conquistar servicos basicos para o bairro (“Na
raga e coragem: Constru¢do do Nova Lima veio das méos das mulheres”, 2017).

Na década de 1980 houve um grande crescimento populacional na capital também
engrossado por indigenas que se deslocaram para a cidade, e consequentemente
para as periferias da cidade (MUSSI, 2006). De acordo com o censo do IBGE de 2010,
a aldeia Agua Bonita tem uma populacdo de 223 pessoas porém esses numeros
sao questionados pelos proprios moradores. O presidente atual da associagdo de
moradores estimou uma populagdo de mais de dois mil indigenas na comunidade,
dado que para eleigao de cacique foram contabilizados mais de mil votos.

A aldeia Agua Bonita se localiza no extremo norte do bairro Nova Lima, distante
13 km do centro da cidade, além do limite do perimetro urbano (Figura 2 e 3) e, de
acordo com o Plano Diretor de Desenvolvimento Urbano Ambiental de Campo Grande
(PDDUA), aprovado em 2019, classifica-se como uma Zona Especial de Interesse

Figura 2 - Aldeia Agua Bonita e o Macrozoneamento de Campo Grande. Fonte: Google Earth (2023), adaptado pelo autor

(2023).
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Figura 3 - Aldeia Agua Bonita. Fonte: a) Setorizacdo de acordo com o periodo de
implantacdo e b) Setorizagdo por uso Dados extraidos do Google Earth (2023),

adaptado pelos autores (2023). Figura 4 - Parte antiga da aldeia Agua Bonita Fonte:

Imagem produzida pelo autor a partir do Google Maps, 2023.
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Social localizada em uma Zona de Expansdo Urbana®. A localizagdo evidencia um
grande problema para a comunidade: para a FUNAI, prefeitura de Campo Grande,
pesquisadores e muitos dos seus habitantes, a Agua Bonita & uma Aldeia Urbana, em
funcao da sua posi¢ao contigua ao perimetro urbano e ao seu aspecto de urbanizagao,
ainda que precaria. No entanto, para a AGEHAB, trata-se de uma aldeia rural. Essa
posicao ambigua evidencia a dificuldade de se delinear politicas publicas adequadas
a realidade da populagéo, tornando o acesso aos servigos publicos ainda mais dificil,
e sugere que em contextos urbanos os indigenas sdo colocados nao apenas nas
margens da cidade, mas também da sociedade.

A origem da Aldeia Agua Bonita decorre da implantagdo da Aldeia Urbana Margal
de Souza e de 32 familias que ndo foram beneficiadas pelo projeto. A implantacao
dessas duas aldeias evidencia uma forte organizagao comunitaria e uma notavel
capacidade de incorporagao dos instrumentos e instituicbes da cultura ndo-indigena,
necessarios a reivindicagdo e negociagao dos seus direitos, em especial o direito a
moradia, que resultou ndo sé na consolidagao dos projetos habitacionais, mas também
na manutencao dos vinculos e da proximidade entre os membros da comunidade,
evitando a sua dispersao pela cidade (MUSSI, 2006; VIETTA, 2015).

6 De acordo com o Plano Diretor Desenvolvimento Urbano Ambiental de Campo Grande (PDDUA), a
Zona de Expansdo Urbana (ZEU) corresponde a areas contiguas ao perimetro urbano destinadas a
atividades rurais ou urbanas, de protecao das nascentes das bacias do Parana e Paraguai e é considerada
reserva para a expansao urbana e implantagdo e a implantagdo de parcelamentos nessa area implica
em demarcagdo de novo perimetro urbano. No Art. 28 sdo definidas as Zonas Especiais de Interesse
Social (ZEIS), “porgdes do territério urbano, passiveis de serem utilizadas para programas publicos de
regularizagao fundiaria e produgdo de habitagdo de interesse social, de comunidades quilombolas e
indigenas e de estoque de terras contidas no Anexo 10 desta Lei Complementar, observada a legislagéo
vigente” (CAMPO GRANDE, 2019).

As familias foram assentadas provisoriamente em outra regido e por meio da Associagao
de Indigenas Kaguateca’, que firmou um convénio em 1998 com o TERRASUL?® para
a construcao de 60 unidades habitacionais para familias indigenas em 36 hectares da
chacara Agua Bonita, localizada no bairro Nova Lima® e em 14 de maio de 2001 foi
fundada a Aldeia Agua Bonita, ocupando 13,7 hectares da area destinada, distribuidos
em 8,9 destinados ao uso comum, 3,6 para reserva ambiental e 4,7 em “observagao”,
ndo ocupada (MUSSI, 2006). Atualmente, na aldeia Agua Bonita, as principais etnias

7 A associagao foi criada em 1986 por Marta Guarani e seu nome é formado pela primeira silaba das
quatro principais etnias indigenas do Mato Grosso do Sul, KAaiowa-guarani, GUAtS, TEerena e CAdiwéu
posteriormente deu origem a Associagéo de Moradores da Comunidade Agua Bonita (MUSSI, 2006).

8 Departamento de Terras e Colonizagéo de Mato Grosso do Sul (TERRASUL) era uma autarquia estadual
criada em 1981 que foi transformada no Instituto de Desenvolvimento Agrario e Extensdo Rural de Mato
Grosso do Sul (IDATERRA) que deu origem a atual Agéncia de Desenvolvimento Agrario e Extens&o Rural
— AGRAER vinculada a Secretaria de Estado de Meio Ambiente, Desenvolvimento, Ciéncia, Tecnologia
e Inovacdo (SEMADESC) que atua em atividades de Assisténcia Técnica, Extensdo Rural, Pesquisa
Agropecuaria, Cartografia, Regularizagdo Fundiaria e Abastecimento e de outros servigos ligados ao
desenvolvimento e ao aprimoramento da agricultura e da pecuaria, destinados aos produtores rurais,
suas familias e organizagdes (Pessoas Fisicas e Pessoas Juridicas) com prioridade para os agricultores
familiares, quais sejam, os agricultores tradicionais, os assentados, os indigenas, os quilombolas, os
pescadores e os aquicultores (SEMADESC, 2021).

9 A Aldeia Agua Bonita ocupou apenas 13,7 dos 36 hectares destinados aos indios, pois a prefeitura
destinou o restante do terreno para a construgdo do Conjunto Habitacional Tarsila do Amaral. Familias
indigenas ocuparam parte do terreno reivindicando a area. Para solucionar a questao, familias indigenas
receberem 70 das 286 casas do conjunto habitacional dando origem a “aldeia urbana” Tarsila do Amaral
(VIETTA, 2015).

verao

Figura 5 - Imagens atuais das casas da primeira parte da Aldeia Agua Bonita. Fonte:

Fotografias produzidas pelos autores em visitas ao local.
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presentes sdo Terena'®, Kadiwéu'', Kinikinau'? e Guarani'®, com maior presenca dos
Terena provenientes das aldeias Bananal e Morrinho, em Aquidauana, e Cachoeirinha,
em Miranda. (MUSSI, 2006).

No entanto ndo ha registros dos projetos relativos as primeiras 60 casas e sua
implantacao. Analisando imagens de satélite € possivel ver que existem casas com 10
a 15 metros de fachada, e, de acordo com os entrevistados, a maioria dos terrenos da
aldeia tem 10x20 metros (Figura 4), mas néo foi possivel verificar a sua demarcacao.
Ainda n&o ha escritura publica que garanta a propriedade dos iméveis para os
moradores, competiria ao Estado, que é o atual proprietario, a regularizacdo (MUSSI,
2006). De acordo com o presidente da Associacao dos Moradores, em entrevista para
esta pesquisa, a situagao gera inseguranca aos membros da comunidade pois a falta
de reconhecimento dessas areas e comunidades como “terra indigena” inviabiliza a
sua inclusdo em politicas publicas diferenciadas de saude e educacgao vigentes para
terras indigenas demarcadas. Segundo moradores, depois de muita insisténcia, a area
de mata por eles preservada foi classificada recentemente como Area de Preservagao
Permanente (APP), sendo essa area reserva o unico elemento que remete as suas
aldeias de “base”.

A implantacdo das primeiras unidades de assemelha a uma tipologia comum entre
muitos povos indigenas, a saber, um eixo dominante passando por uma praga circular
ou eliptica, definida espacialmente por diversas casas construidas em seu contorno (cf.
figuras 3 e 4). Os povos indigenas podem ter conceitos diferentes dos nao-indigenas,
como o conceito de coletivo e privado, o que se confirma pelo fato de que as casas
unifamiliares indigenas no Brasil s6 sugiram apds o comecgo da catequizagcado desses
povos. A tipologia de uma oca central e suas casas em volta se tornou um senso
comum, assim como tantos outros que rodeiam a identidade indigena. E comum
encontrar projetos desenvolvidos para indigenas com tipologias semelhantes, apesar
dela n&o a unica forma de habitacao indigena, uma vez que cada etnia tem seu préprio
espaco social adequado as suas praticas e a sua cultura (WEIMER, 2014).

Na fachada das casas observam-se pinturas que representam as etnias dos moradores
daresidéncia (Figura 5) e segundo os informantes, as artes foram feitas por um morador
da aldeia que entende e estuda sobre grafismos dos indigenas do Mato Grosso do
Sul. O centro cultural denominado Oca foi implantado no ano da construgdo das
primeiras casas (Figura 5), e representa uma conquista dos moradores, conscientes

10 Os Terenas descendem da alianga entre o povo Mbaya e Guana que viveram por muito tempo nas
proximidades do rio Miranda e Aquidauana, porém apés a guerra do Paraguai a relagédo entre os grupos
indigenas da regido e os homens ndo-indios, que anteriormente era de alianga, foi abalada. A etnia Guana
lutou intensamente pela permanéncia em suas terras, no entanto seus esforgos nao foram reconhecidos
pelo Império, somente anos depois algumas de suas terras foram concedidas de volta (LACERDA, 2004).
11 Assim como os Terena, os indigenas da etnia Kadiwéu também vieram de aliangas do povo Mbaya, mas
com os Guaikurd. Também conhecidos como “indios cavaleiros”, nome dado por possuirem um numeroso
rebanho de equinos e os dominarem com muita destreza, também decidiram lutar ao lado do Brasil na
Guerra do Paraguai. Atualmente em Campo Grande/MS existe um monumento aos indios cavaleiros no
Parque das Nagdes Indigenas Sobreviventes da guerra os Kadiwéu foram um dos ultimos grupo dos
descendentes dos Mbaya a passar para o lado oriental do rio Paraguai. Atualmente se concentram mais
na regido de Porto Murtinho, Bodoquena, Miranda, Aquidauana e Campo Grande no Mato Grosso do Sul
(PECHINCHA, 2021).

12 Descendentes dos Guana, assim como os Terena, os indigenas da etnia Kinikinau tiveram uma
trajetoria parecida de migragéo para o estado do Mato Grosso do Sul, tendo como base de sua cultura de
subsisténcia a agricultura. Porém, com as perseguicdes de grupos de fazendeiros, posseiros e invasores
a etnia se dispersou pelo estado se abrigando muitas vezes em reservas indigenas de outras etnias como
os Terena e Kadiwéu (SOUZA, 2021).

13 O povo Guarani € uma das maiores etnias do Brasil e possuem diferentes subgrupos, como os
Mbyé, Kaiowa, Nandeva e Ava-Guarani, cada um com suas proprias caracteristicas culturais, idiomas e
localizagbes geograficas especificas (ISA, 2018).
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das necessidades de reunides, seja para festividades ou para a prépria organizagéo
politica e administrativa da comunidade, optaram por ter um centro cultural (COMISSAO
PRO-INDIO, 2012).

O centro cultural denominado Oca foi implantado no ano da construcao das primeiras
casas (Figura 5a), e representa uma conquista dos moradores, consciente das
necessidades de reunibes, seja para festividades ou burocracias, optaram por ter um
centro cultural, diferentemente da aldeia Tarsila do Amaral que optaram por ter casas
modelo habitagdo social da prefeitura de Campo Grande/MS (COMISSAO PRO-INDIO,
2012).

A Oca foi reformada e hoje conta com trés salas, almoxarifado, cozinha e salédo para
reunides (Figura 6b-e). O centro ainda possui o mesmo formato octogonal. Atualmente,
entretanto, ndo é mais um espaco aberto e sim fechado com alvenaria, esquadrias de

Figura 6 - Centro Cultural Oca Aldeia Agua Bonita. Fonte: a) Oca década 2000 (MUSSI, 2006); b) Oca em 2023, fotografias produzidas

pelos autores em visitas ao local.
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ferro e com uma cobertura em telha de zinco em estrutura em madeira. A oca também
possui pinturas inspiradas nos grafismos das etnias locais, mas apresenta sinais de
desgaste.

Aarea originalmente definida como “observagao” logo se tornou uma ocupacao irregular
para com mais de 200 familias vivendo em situagao precaria. Em 2018 uma parceria
entre AGEHAB e Fundacao Social do Trabalho de Campo Grande (Funsat) iniciou
um projeto de qualificagdo profissional dos moradores da Agua Bonita para o setor
da construgao civil, disponibilizando material para que os moradores edificassem as
casas em substituicdo os barracos precarios da ocupagao. Com recursos do Programa
Nacional de Habitagdo Rural (PNHR) e apoio da AGEHAB e FUNSAT foram construidas
79 unidades habitacionais na area (ENFOQUE MS), implantadas em uma tipologia de
malha ortogonal, com quadras e lotes bem definidos, tendo ao centro um campo de
futebol e um galp&do comunitario.

Nesta area os terrenos sao de 10x20 metros quadrados e as casas dispdem dois
dormitérios e um banheiro (Figura 7). Alguns moradores afirmam que gostariam que
as pinturas que adornam as casas da parte mais antiga da aldeia fossem reproduzidas
nas novas unidades, trazendo uma representacdo mais evidente da cultura indigena
ao local. Em comparacao a aldeia Margal de Souza, também em Campo Grande, cujos
terrenos tem quase as mesmas dimensées, as casas construidas na Agua Bonita sdo
maiores.

O espaco livre ao centro dessa area é usado como campo de futebol ou para ensaios
de dancga. Conforme entrevistas a pratica do futebol € algo muito presente entre os
jovens e a comunidade carece de espagos para recreagdo das criangas e jovens da
aldeia. Ao lado do campo existe um galpao que tem multifungdes, como reunides e
depdsito, os moradores desejam reformar e fazer algumas salas para comportar um
setor administrativo da aldeia, salas de aula e um depdsito para os tijolos feitos na
aldeia (Figura 8).

Incentivados por um empresario local, e depois com o apoio da Prefeitura e da
AGRAER™, algumas familias da comunidade implantaram hortas nos limites da APP
em uma area de aproximadamente 3 hectares, em glebas de aproximadamente 1.000
metros quadrados (Figura 9). Nesta area, as familias responsaveis pelas hortas
produzem uma grande variedade de produtos incluindo cenoura, cebola, chuchu,
pimentdo, alface, couve, almeirdo, rdcula e até frutas, como banana e mamao. A
producao é comercializada em mercadinhos da redondeza ou na prépria aldeia e ajuda
muitas familias a manter uma renda e uma vida minimamente digna dentro da aldeia. No
entanto os produtores enfrentam entraves burocraticos para ampliagdo e escoamento
da producgao por meio do Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar
(PRONAF) (LIRA, 2016; MARQUES, 2020; OBANDO, 2021).

Quanto aos servigcos publicos, a aldeia ndo é servida por rede de esgoto nem por
coleta de lixo. Apenas a parte mais antiga da aldeia € asfaltada e o transporte publico
oferece linhas de 6nibus que atendem os parcelamentos vizinhos mas os pontos mais
préoximos estdo localizados na Rua Ana Pimentel, limite do perimetro urbano e da
Aldeia. Existem duas Escolas, 02 EMEIS, 01 USF 01 CRAS nos parcelamentos do
entorno imediato da Aldeia.

14 Segundo a Agraer, “o projeto visa fortalecer a agricultura familiar entre as etnias indigenas e ao mesmo
tempo ajusta-la as demandas do mercado local, sem que para isso seja preciso eliminar o cultivo de
alimentos tradicionais. As mandiocas, por exemplo, dividem espago com os canteiros de folhosas e, ainda,
ha espago para a Area de Preservagao Permanente (APP)” (LIRA, 2016).
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O habitar indigena na Aldeia Agua Bonita

Na Aldeia Agua Bonita ndo se vé muitos muros de divisas entre as casas. Os limites sdo
fluidos e as casas parecem se misturar. Ha sempre criangas brincando ou transitando
nas ruas pois, além do ensino formal das escolas tradicionais, tem uma aldeia inteira
para educa-los. No final da tarde vé-se jovens nas ruas e muitas pessoas sentadas a
frente das casas. E raro ver o campo de futebol sem ninguém. Os quintais sdo ricos em
plantas, ornamentais e frutiferas, muitas intencionalmente plantadas e outras brotando
naturalmente. Nos lotes vé-se muitas arvores e nas ruas vé-se residuos organicos:
folhas e galhos de arvores amontoados sdo comuns.

O trabalho na propria comunidade também €& comum, desempenhado por
aproximadamente 20 familias. Os frutos desse trabalho beneficiam nédo sé a essas
familias mas também a propria comunidade. A localizagao periférica, na franja da

Figura 7 - Casas na parte nova Aldeia Agua Bonita. Figura 8 - Campo de futebol Aldeia Agua Bonita. Figura 9 - Horta aldeia Agua

Bonita. Fonte: Fotografias produzidas pelo autores em visitas ao local.

n.28,

verao  de

v.8

2024

525



cidade, nem tao urbana nem tao rural, favorece a ligagdo ancestral com a terra. As
hortas cultivadas pelos moradores seguem os padrdes de cultivo e de produtos dos
nao-indigenas, talvez em decorréncia do apoio recebido dos 6rgaos publicos dos n&o-
indigenas, que precisam homogeneizar os procedimentos para serem eficientes, ou
das demandas dos consumidores. Para o presidente da Associagdo de Moradores, a
horta é importante porque, além de gerar alimentos, também inspirou outras atividades
realizadas pela comunidade.

Empolgados com o sucesso das hortas, alguns membros da comunidade iniciaram
um projeto de producéo de tilapias que utiliza um sistema que funciona com tanques
de caixas d’agua e bombas de maquina de lavar roupa permitindo a reutilizacdo da
mesma agua. Segundo os moradores, as familias envolvidas nesse projeto chegaram
a produzir 700 kg de peixe em um ano. Outra iniciativa comunitaria é a produgcao de
blocos de concreto, que sdo utilizados pela prépria comunidade para a construgao de
novas casas, ja que muitos ainda ocupam construgdes precarias. A forca dos vinculos
de parentesco ou de afinidades leva os “parentes” que chegam na cidade ou vem de
outros bairros a se instalarem em acréscimos ou barracos nos lotes dos moradores.

Os moradores lamentam que n&o consigam instalar mais parentes na regido. Alguns
comentam, inclusive, que se novas unidades verticais com apartamentos fossem
construidas, mais gente poderia viver por ali. Questionados se essa possibilidade ndo
conflitaria com o seu modo de habitar tradicional, respondem que nao deixam de ser
indigenas por estarem na cidade ou morar igual aos n&o-indigenas.

Os moradores sentem que os conhecimentos dos povos originarios sdo menosprezados
pela sociedade por ndo se tratar de um conhecimento baseado na ciéncia ocidental
tradicional e sim nas tradicbes orais. Mesmo assim, alguns moradores mais velhos
mantém os saberes tradicionais do cultivo e uso de ervas medicinais. Na Aldeia Agua
Bonita ndo ha uma forte tradicdo de artesanato como em outras aldeias. A Aldeia
Marcgal de Souza, por exemplo, comercializa artesanato no seu proprio centro cultural
(Memorial Enir Terena). O artesanato produzido na comunidade também teve que ser
adaptado as condi¢gdes em que se encontram e aos materiais disponiveis, diferentes
daqueles utilizados pelos parentes das aldeias rurais. Para as liderangas € primordial
gue os jovens e criangas sejam inseridos dentro da cultura indigena e necessario que
o conhecimento tradicional seja transmitido, pois segundo o entrevistado, poucos
moradores ainda dominam esses saberes e tradigdes como a ceramica, artesanato,
grafismos, lingua materna, religido, danca, entre outros.

Apesar de receber eventos voltados para a cultura indigena como a Semana Dos
Povos Indigenas que ocorre em abril, as liderangas afirmam que os mais jovens nao se
interessam por aprender sobre a cultura ou as linguas ancestrais. Para os mais velhos,
incentivar os jovens a ter orgulho de ser indigena e a manter as praticas culturais
de suas etnias € um trabalho arduo, necessario e que demanda muito empenho e
paciéncia com as novas geragdes. Os entrevistados expressam o sonho de fundar
uma escola indigena dentro da aldeia para ajudar nesse processo e segundo estes
recentemente houve um curso de capacitacdao de 35 professores indigenas que
poderiam atuar nessa escola dentro da comunidade.

De acordo com os entrevistados, uma grande parte dos indigenas maiores de idade
estdo empregados, alguns se graduaram e muitos cursam o ensino superior ou técnico.
Também ja Ihes foram oferecidos alguns cursos relacionados a agricultura familiar e a
construgao civil. Para eles os indigenas so precisam de mais incentivo e oportunidades
para crescer e ocupar os espag¢os no mercado de trabalho e nas universidades.

Os moradores da Aldeia Agua Bonita constantemente lutam para conseguir garantir os
direitos dos indigenas para a comunidade. Conforme os relatos, parte dos indigenas nao
recebe o beneficio da cesta basica e outros direitos assegurados pela FUNAI por nao
se autodeclararem. Alguns resistem a autodeclarardo por medo do preconceito, outros
se identificam como pardos porque ndo veem mais sentido na identidade indigena,
e outros ainda demonstram vergonha da heranca e da identidade indigena. Como
consequéncia, nao reconhecendo a sua identidade, esses indigenas sao privados de
politicas publicas que lhes sdo destinadas e em contextos urbanos elas sao ainda mais
raras.

A religiosidade é muito importante para os indigenas. Ha uma forte adesido ao
cristianismo na comunidade, com a presenca de varias igrejas evangélicas e uma
catdlica. Por essa razao as praticas religiosas tradicionais ndo sejam frequentes nos
contextos urbanos, como acontece na Agua Bonita.

Segundo os entrevistados, as iniciativas para melhoria partem da propria comunidade,
a prefeitura e governo do estado raramente enxergam a comunidade, frequentemente
se omitem diante das suas demandas ou se manifestam tardiamente. O apagamento
das tradicbes € um assunto relevante para as liderangas da comunidade. Segundo
uma destas liderancas, “o jovem indigena nao quer mais plantar mandioca no quintal,
ele quer viver como os ‘Purutuia’ (ndo-indigena)”. Apesar da preocupacido com a
preservacao das tradicdes e da identidade indigena, no entanto estas entendem que
as agdes mais urgentes devem ter como objetivo assegurar os direitos fundamentais e
a dignidade dos membros da comunidade, a subsisténcia dos moradores e a melhoria
das condi¢des de habitagdo da comunidade e de seus parentes.

Conclusao

O deslocamento de indigenas para as cidades ndo é um fendmeno recente e é
acompanhado por processos de fragmentagao, transformagao ou perda da sua cultura
e tradi¢gbes originarias. Ainda que muitos povos indigenas tenham um passado de
migracoes, o deslocamento para o meio urbano implica, de uma forma geral, em um
processo des-re-territorializacao, “multiterritorializacéo” e, sobretudo, de territorializagao
precaria (HAESBAERT, 2004; 2011) e de hibridizagdo (HAESBAERT, 2011; CANCLINI,
2019) ou ainda aculturagao uma vez que estes passam a habitar um contexto uniforme,
padronizado e culturalmente estruturado e ordenado, tipico das sociedades urbanas
mas bastante distinto de seu modo de vida tradicional.

A experiéncia indigena de habitar a cidade € marcada por resisténcia e mobilizagao
das comunidades que se formam, tanto para viabilizar a sua sobrevivéncia no meio
urbano como para o enfrentamento de lutas politicas pela afirmagao de seus direitos,
pelo direito de habitar e usufruir do espaco da cidade e da vida urbana de acordo com
a sua cultura e identidade. Os habitantes da Aldeia Agua Bonita habitam, sobretudo,
a comunidade e n&do destacam muitos aspectos das unidades de habitagdo. Neste
contexto, a manutengdo dos lagos comunitarios e de parentesco, assim como a
proximidade de “parentes” sdo essenciais para amenizar a precariedade das condigdes
em que muitos se encontram. Mesmo enfrentando dificuldades, muitos dos sujeitos de
pesquisa preferem permanecer na cidade e transitam entre os contextos urbanos e
suas aldeias de origem, constituindo uma condi¢cdo de multiterritorialidade.

Nas visitas a campo e nas entrevistas realizadas, observamos que a experiéncia de
habitar dos indigenas no meio urbano é bastante singular, em fungao da diversidade de
suas culturas originais e das condigdes territoriais dos locais onde sdo estabelecidas
as aldeias urbanas. Nestes contextos particulares, os indigenas convivem se adaptam
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ao meio de uma forma prépria, embora se reconhegam semelhangcas com modos de
habitar ndo-indigenas.

Ao compartilhar o mesmo territério urbano os indigenas fortalecem a sua identidade
e os lagos comunitarios, estabelecendo um ambiente de resisténcia, reivindicagao e
luta pelos seus direitos. Depreende-se que as aldeias urbanas, como aponta Vietta
(2015), se caracterizem como um espaco de articulagao politica para a organizacao
e defesa da comunidade. O encontro com a cultura urbana nao-indigena nao apaga
a identidade indigena, que se mostra bastante dindmica no didlogo e relagdes com
outras culturas. Boa parte dos moradores das aldeias anseiam por manter as tradi¢gdes
indigenas originais de suas etnias, porém, os desafios da sobrevivéncia no ambiente
urbano tornam mais urgentes reivindicag¢des por direitos basicos que garantam nao sé
a subsisténcia, mas também a reproduc¢éo do seu modo de vida.

A pesquisa evidencia que a apropriagdo do espago urbano pelos indigenas € mediada
pelos valores culturais, espirituais e histéricos originais destes povos e modo de habitar
indigena transcende a ocupacao fisica do espaco e inclui a vida social e comunitaria
e também a organizagao politica para assegurar o exercicio pleno dos seus direitos.
Ocupar a cidade com a sua identidade e dar visibilidade a sua presenga nos contextos
urbanos sao formas de recuperar seus territorios. Afinal, no Brasil, como lembram
Klintowitz, Correia e Aguiar (2020), os indigenas nao se deslocam as cidades, sao
estas que, nos ultimos cinco séculos, tem avangado sobre os territérios indigenas.
Concluimos, assim, que experiéncia de habitar dos indigenas da Aldeia Agua Bonita
se traduz por uma espécie de ética social que se consubstancia na vida comunitaria e
coletiva.
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