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MOBILIDADE E O MODO DE SER GUARANI
MOBILITY AND THE GUARANI WAY OF BEING

Nanci Vieira de Oliveira’ e Dirce Eleonora Nigro Solis?

Resumo

Nesse ensaio iremos discutir a questdo da ancestralidade, da cosmovisdo e da
mobilidade indigena tomando como referéncia as sociedades Guarani. Profundamente
ligada a terra, a ancestralidade Guarani possui uma rica visdo de mundo que valoriza
a relacdo de harmonia entre o ser humano e a natureza. As sociedades Guarani se
apoiam essencialmente nas relagcdoes familiares e na solidariedade entre parentes.
Nesse sentido, a mobilidade desempenha na organizagao social Guarani, e em especial
do subgrupo Mbya, o papel de manter uma extensa rede de trocas que, além das
unides matrimoniais, visitas a parentes, troca de informacdes, canticos, cura, permuta
de sementes, fortalece as relagbes sociais e de reciprocidade entre os membros
familiares.

Palavras-chave: guarani; ancestralidade; mobilidade; modo de ser.

Abstract

In this essay, we will discuss the issue of ancestry, worldview, and Indigenous mobility,
taking Guarani societies as a reference. Deeply connected to the land, Guarani
ancestry possesses a rich worldview that values the harmonious relationship between
humans and nature. Guarani societies are essentially based on family relationships
and solidarity among relatives. In this sense, mobility plays a role in Guarani social
organization, and especially in the Mbya subgroup, maintaining an extensive network of
exchanges that, in addition to marital unions, visits to relatives, information exchange,
chanting, healing, and seed exchange, strengthens social relationships and reciprocity
among family members.
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Introducgao

Inicialmente cabe esclarecer que o termo Guarani se refere a uma familia linguistica
do tronco Tupi, cujos grupos apresentam aspectos socioculturais consistentes com um
modo-de-ser que aparece tanto nas fontes histéricas, quanto nas etnograficas (Monteiro,
1992:476). Nos primeiros séculos da colonizacéo, grupos humanos que ocupavam o sul
do Brasil e falavam lingua aparentada ao Tupi do litoral foram denominados de forma
genérica como Carijés, cujas diferenciagbes foram homogeneizadas pelos cronistas
dos séculos XVI e XVII, agrupando todos por serem falantes da mesma lingua (Susnik,
1982:25).

A partir dos primeiros contatos no periodo colonial, os Guarani viveram multiplas
experiéncias, ora embrenhados nas matas fugindo dos colonizadores, ora em contato
mais intenso. Tais fatos causaram transformacdes e recriagbes do modo de ser Guarani.
As etnografias que se referem aos Guarani identificam como subgrupos no Brasil os
Mbya, Nhandéva/Xiripa e Kaiowa/Pai(Schaden, 1974), cujos etnbnimos sao encontrados
com grafias diversas. Assim, os trés dialetos ou parcialidades que conhecemos hoje
(Nhandeva, Mbya e Kaiova) teriam se constituido a partir das experiéncias vividas
no contexto colonial (Silva, 2007). Entretanto, conhecer este processo ndo € uma
tarefa facil, pois ha um siléncio nas fontes documentais entre o periodo vivenciado nas
missoes jesuitas e o século XX quando Kurt Nimuendaju (1987 [1914]),_encontrou em
Sao Paulo grupos Guarani Nhandeva que migravam vindos das regides da Argentina
e Paraguai.

De acordo com Garlet (1997), é a partir do inicio do século XX que grupos Guarani
desencadearam e intensificaram suas movimentagbes, procurando lugares com
condigcbes geograficas, ecoldgicas e estratégicas para a criacdo dos tekoa (aldeias)
e a manutencao de seu sistema de vida. A nocgao de terra Guarani € como lugar
da cultura, onde se pode viver como Guarani. Desta forma, o caminhar guarani nao
estaria apenas relacionado a uma busca pela Terra sem Mal, mas também a outros
aspectos como a busca por uma terra boa para se viver (Melia 1989; Ladeira 2001),
por conflitos de terras (Ladeira,1992; Garlet, 1997; Montard, 2002), pelas memérias e
profecias (H. Clastres, 1978; Mello, 2001), por um processo de atualizar e revisitar os
mitos (Ciccarone, 2001).

Os lugares que conservam ainda os nomes Guarani sao pontos importantes de
referéncia histérica e mitolégicas para estas populagdes (Litaiff, 2008). Para Brighenti
(2004), a retomada do territério tradicional Guarani, de acordo com os registros
arqueologicos e historicos, esta acontecendo de maneira sistematica e estratégica.

Bartomeu Melia (1981, 1990, 2004) ressalta as implicagdes econdmico-ecoldgicas
presentes nos deslocamentos de grupos Guarani, que caracterizariam o modo de ser
(teko) Guarani. O autor ao estudar a circulagdo de pessoas entre as aldeias, propds
tratar de uma economia de reciprocidade, onde o conceito de espacialidade tornava-se
0 eixo do teko e o fendbmeno dos deslocamentos como processo de motivagao multipla,
como forma privilegiada de manutencéao e reproducao social, que orienta tanto a vida
social quanto a relagdo com o0 ambiente, que se realiza com a existéncia de um territério
onde se deslocar. Entre tais populagdes destacamos os Guarani Mbya nas regides sul
e sudeste (Ladeira & Azanha, 1988; Ladeira, 1992, 2001; Litaiff,1994,1999; Garlet,1997
;Mello,2001; Ciccarone, 2001; Assis, 2004 entre outros). Ladeira aprofundou o estudo
do teko, o modo de ser Guarani.
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Mbya-Guarani : territorialidade e mobilidade

Os Mbya sao considerados como o grupo Guarani culturalmente mais resistente aos
contatos interétnicos e os que tém dado maior énfase aos movimentos migratorios em
direcao ao litoral (Ciccarone, 2010). Sua forma de territorialidade se caracteriza pela
intensa mobilidade e transito entre as inumeras aldeias dispersas ao longo de seu amplo
territério, construindo uma extensa e complexa rede de parentesco, reciprocidade,
comunicagao (Cadogan, [1952]1992).

Nas narrativas Mbya, esta mobilidade n&do é somente um meio para a busca pela
Terra Sem Mal; é acima de tudo uma forma de producgéo de saude e vida, de aciumulo
de conhecimento. A mobilidade se caracteriza pelo movimento entre as aldeias,
reforcando relagées sociais e de reciprocidade; casamentos, visitas a parentes, troca
de informacdes, sementes, mudas de plantas, assembleias etc. Estar em movimento
€ viver. Jeguata € o termo utilizado tanto para o ato de andar como para a ideia de
viagem, como também significa “deslocar-se” para além de um sentido meramente
fisico (Pradella, 2009). Neste aspecto, seus deslocamentos sao interpretados como
uma busca por um bom lugar onde se tenha alegria e satisfacao, como estratégia de
luta contra a doencga ou a raiva (Pissolato, 2006:100). As migragdes se processam
como busca de locais que apresentem sinais da passagem de antepassados, lugares
reencontrados e nomeados (Ladeira,1992; Ciccarone, 2004).

As relagdes de parentesco, os intercambios de saberes e bens, osrituais, as articulagbes
politicas e os vinculos solidarios fazem com que os limites fisicos das aldeias sejam
superados através de movimentagdes territoriais. A mobilidade e a reciprocidade entre
as aldeias configuram o exercicio da produgao e da reproducao da sociedade Guarani,
em especial a Mbya (Litaiff, 2004; Ciccarone, 2010).

Depoimentos colhidos entre os Mbya indicam que ao serem expulsos das margens do
Iguacu, na divisa entre o Brasil e Argentina, teriam buscado areas onde viviam seus
parentes, ou seja, no oeste do Parana, na provincia de Misiones (Argentina) e no
litoral da regiao Sudeste em diferentes locais na Serra do Mar (Silva,2007). A forma de
ocupacao Guarani era caracterizada pelas movimentagcbes entre aldeias (fekoa) que
constituiam unidades familiares e politico sociais.

A particularidade esta no fato deste grupo indigena estar pulverizado em iniumeros
pontos de um espaco geografico que abrange alguns estados brasileiros da regiao
Sudeste e Sul, como também Paraguai, Argentina e Uruguai. De acordo com Garlet
(1997), os Mbya-Guarani possuem uma estratégia de circularem por este vasto
espaco, de forma a se manterem em constante comunicacao e a partir do inicio do
século XX desencadearam e intensificaram suas movimentagodes, procurando lugares
com condi¢des geograficas, ecoldgicas e estratégicas para a criagcao dos fekoa € a
manutencéo de seu sistema de vida.

A nocgao de terra Guarani € como lugar da cultura, onde se pode viver de acordo com
as tradigdes. Desta forma, o caminhar Guarani nao estaria apenas relacionado a uma
busca pela Terra sem Mal, mas também a outros aspectos: como a busca por uma
terra boa para se viver (Melia, 1989; Ladeira 2001), por conflitos de terras (Ladeira
1992; Garlet,1997; Montardo, 2002); pelas memdrias e profecias (H. Clastres, 1978;
Mello, 2001); por um processo de atualizar e revisitar os mitos (Ciccarone, 2001).

Os lugares que conservam ainda os nomes de origem Tupi-Guarani sdo pontos
importantes de referéncia histérica e mitoldgicas para estas populacdes (Litaiff, 2008),
que incluem os caminhos percorridos, os locais ocupados pelos antepassados, as
areas indicadas em sonhos, os locais temporariamente abandonados (Darella:2004).
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As migracgdes rumo ao litoral sdo realizadas por pequenos grupos familiares que
empreendem a caminhada seguindo as orientagdes recebidas das divindades em
sonho pelos lideres espirituais, em busca dos espacgos que atendem aos requisitos
ecologicos, estratégicos e simbdlicos necessarios para o bom viver. Os locais escolhidos
possuem as marcas divinas e de ocupacgdes dos antepassados que viveram nestes
lugares, sendo incorporados na configuragao de seu territério através de uma pratica
de realocacgao e revezamento de grupos familiares (Garlet, 1987; Ciccarone, 2011). Os
Guarani reconhecem os espacos ocupados pelos antepassados em tempos antigos
através de sinais floristicos, como também pela toponimia, formagdes rochosas e
ruinas (Litaiff e Darella, 2000).

A existéncia de normas, preceitos morais e ambientais, em termos de acesso e relagbes
com os recursos naturais, permite que o tekoa permanega como lugar ideal e real para
se viver na terra (Ladeira, 2001:196).

Em sintese, na configuracdo espacial Guarani trés referéncias sdo extremamente
importantes: o fekoa, lugar onde existem as condicbes geograficas e ecoldgicas
adequadas para se exercer o modo de ser Guarani; a base em uma familia extensa
como espaco politico-social fundamentado na religido e na agricultura de subsisténcia
€ 0 guara, como espaco definido por sinais e limites naturais (Ladeira, 1997).

Mbya-Guarani no Rio de Janeiro

O estabelecimento de familias Mbya no Estado do Rio de Janeiro resulta de movimentos
de populacbdes destas a partir dos estados do Sul do Brasil e de regides de ocupacgao
Mbya na Argentina (Pissolato, 2006).

As primeiras noticias de grupos Mbya instalados na regido de Paraty e Angra dos
Reis datam da década de 1950, quando um grupo, vindo de Rio Silveira, ocupacao
Mbya no Estado de Sao Paulo, teria permanecido em Parati-Mirim por alguns anos,
transferindo-se para o Espirito Santo, onde foi fundada a aldeia de Boa Esperanca.

Algumas familias retornam no final da década para o litoral fluminense, reocupando a
area da Aldeia de Itatim/Itaxi, no municipio de Paraty (Chaves,2006:15). Esta aldeia,
aos poucos, foi recebendo familias oriundas dos estados de Sao Paulo e do Sul do
Brasil. Em meados da década de 1960, devido a fortes pressdes dos posseiros locais,
os Guarani se deslocaram para o alto da Serra da Bocaina, na regido de Bracui,
formando a Aldeia de Itatinga, no municipio de Angra dos Reis, quando chegaram
também familias provenientes do oeste do Parana.

Desde estas primeiras ocupacdes, o local as margens do rio Parati-Mirim, no municipio
de Parati, bem como a mata de dificil acesso na regido de Bracui (Angra dos Reis)
teriam se tornado uma referéncia para os Mbya que chegassem ao Estado do Rio
de Janeiro (Ladeira, 1992). Por volta de 1977, devido a problemas internos ocorre
uma cisdo na aldeia de Bracui, quando a familia do Cacique Alcides e mais duas
familias sairam e formaram a Aldeia de Araponga no municipio de Paraty (Ladeira,
1992; Gomes e Oliveira, 1998; Chaves, 2006).

A partir das transformacdes ocorridas nos anos 80 do século XX, sobretudo no litoral
dos Estados de Sao Paulo e Rio de Janeiro, os Guarani Mbya no lugar das estratégias
de invisibilidade, decidiram se tornar "visiveis" e passaram a reivindicar a regularizagéo
fundiaria das terras ocupadas (Brighenti,2004; Ciccarone, 2010). Para Brighenti, os
anos 80 representam um marco de mudanga na maneira pela qual os Guarani passaram
a retomar seu territério tradicional, definindo-se um corredor Mbya que corresponde
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a uma faixa litorAnea ao longo dos estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina,
Parana, Sao Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo.

A invisibilidade era garantidora da vida e da relagdo com o mundo e por isso era
suficiente, mas no decorrer dos tempos passou a servir como protecao da populagao
e das aldeias contra os invasores colonizadores. A visibilidade era dada pela relacéo
direta com a natureza nos povos originarios e para eles essa relagcéo era seu modo
de viver e ser. Os indigenas sao preservadores da natureza, e essa relagdo profunda
para eles basta. No entanto, a invasao gradativa de seu territorio original por humanos
estranhos ao seu modo de vida, aos seus costumes e que na maioria dos casos,
conhecemos bem isso, foram os responsaveis por acdes de exterminio dessa
populagao ou pela expulsao de seu habitat originario, fez com que eles, por garantia
de sua sobrevivéncia, tivessem que sair de sua invisibilidade e procurassem tornar-se
visiveis para fazer com que fossem de alguma forma reconhecidos e na medida do
possivel, respeitados. Dai a movimentacao para retomada dos territérios originais e a
defesa de seus espacos.

A partir da década de 1980, a ocupacédo Mbya das areas acima citadas € incrementada
com a vinda de um grupo numeroso do Parana para Bracui (Ladeira, 1992; Litaiff,
1996; Gomes e Oliveira, 1998) formando a aldeia denominada Sapukai. Neste periodo
ocorre também a reocupacéo da aldeia em Parati-Mirim por um grupo Mbya que vivia
em Boa Esperancga (ES), oriundo de Rio das Cobras (PR). Este € um periodo que
os Mbya alcangam maior visibilidade, tendo inicio os processos de identificacdo e
delimitacdo das areas das aldeias, sendo as mesmas homologadas em 1995 e 1996.

Apos a consolidagao destas aldeias Mbya, uma nova cisdo ocorreu em 2008, na aldeia
de Parati Mirim. Até 2008 os moradores locais distinguiam “duas aldeias”: a de “cima”
(Tekoa Itatim/ltaxi) onde habitava o cacique Miguel e seus parentes, a de “baixo”
(Comunidade Para Poty), ocupada por uma familia cujo lider era um Jurua casado com
uma parente do cacique Augustinho da Tekoa Araponga. Em poucos anos surgiram
conflitos de lideranca na aldeia (Ciccarone, 2004), que acabou resultando na saida
do grupo familiar da comunidade de Para Poty em 2008, fundando uma aldeia (Tekoa
Mboy Ty) em Camboinhas - Itaipu, em Niteréi — RJ.

Podemos observar dois movimentos migratorios resultando na formagao das aldeias
em Marica, ambos ocorridos em 2013. O prefeito de Marica ofereceu uma area no
municipio para o estabelecimento da aldeia de Camboinhas. A aldeia foi denominada
Tekoa Ka'aguy Hovy Pora, estabelecendo-se na restinga de Marica, no bairro Sao José
do Imbassai. De acordo com informacdes obtidas através de entrevistas, os Guarani
Mbya que migraram do Rio Grande do Sul buscando chegar na aldeia Boa Esperanca
(Tekoa Pora) em Aracruz/ES, migraram para ltaipuagu em area do Parque Estadual
Serra da Tiririca, recebendo a denominagdo de Tekoa Ara Hovy. Recentemente
registramos a vinda de novas familias Mbya para o Rio de Janeiro, migrando da
fronteira com a Argentina para as proximidades da aldeia Ka'aguy Hovy Pora.

Teko, o modo de ser Guarani

Ha que se demarcar a importancia da ancestralidade para grupos humanos como o
Guarani. Ela marca a ligagdo com os antepassados, simbolo de sua heranca tanto
genética quanto cultural e que designa a linhagem familiar no que diz respeito ao
modo como o grupo se configura hoje. Enaltecer os antepassados, a ligagcdo com o
passado, é honrar o que os mais antigos, os mais velhos possibilitam na conservacao
das tradicdes de um povo. A ancestralidade é fonte de sabedoria, de pertencimento
identitario, de manutencao da saude; é fonte de criatividade.

Podemos dizer que a ancestralidade indigena traz elementos fundamentais para a
identidade do povo brasileiro. Isso esta refletido em nossa cultura, em varias conotagdes
e expressdes linguisticas disseminadas por todo o territorio nacional, esta presente no
nome de cidades, na comida, nos elementos agricolas, para apenas nos referirmos de
modo geral. A ancestralidade esta presente em modos de vida e na visdo de mundo
que se manifesta em mitos de criagao, em rituais e praticas do dia a dia.

A ancestralidade Guarani é profundamente ligada a terra, e possui uma relacao de
harmonia entre 0 humano e a natureza. Em sua cosmoviséo, a terra ndo € apenas
um recurso natural, ela é Mae (Nhandecy), entidade viva e consciente. Nos mitos de
criagéo, divindades como Nhamandu, Kuaray, Tupé séo exaltagdo da vida a partir da
terra. O que liga o Guarani a terra e a ancestralidade é um ritual de nome Nhemongarai.
Na relagdo com a natureza, as praticas valorizadas sao a agricultura tradicional e a
preservagao das sementes.

Discussbes com jovens da Aldeia Sapukai (Angra dos Reis) tém resultado em analises
de suas proprias interpretacdes sobre aspectos do cotidiano, formas tradicionais de
vida, do conhecimento da ancestralidade, identificacdo dos marcadores de identidade
étnica e cultural, bem como no estabelecimento dos vinculos entre a comunidade e
seu patriménio.

AAldeia Sapukai tem sua origem na antiga Aldeia de Itatinga, localizada no alto do Bico
da Arraia, Sertdo do Bracui, Serra da Bocaina, municipio de Angra dos Reis. AAldeia é
cortada pelo rio Itatinga e faz divisa com Sao Paulo através do Rio Parado. Suas terras,
2.128ha, estao distribuidas em uma altitude que varia de 300 a 1300 metros, inseridas
em area de Mata Atlantica.

E a maior das aldeias existentes no Rio de Janeiro, constituida por indios Mby&-Guarani.
A tekoa Sapukai possui dentro de sua area demarcada o que os Mbya denominam
Yvy Yvate — morros altos e ingremes, com vegetacao tipica de Floresta Ombrofila
Densa Montana, Ka’aguy Poru ey, considerada sagrada, de grande valor curativo e
terapéutico, com solos do tipo cambissolos e rochas, que devem ser preservadas.

Casas e Rogas

As areas de habitagao e de rogas estéo localizadas nos setores do relevo denominados
Yvy’a, encosta, onde os solos correspondem a argissolos vermelho-amarelos, com
vegetacao do tipo Floresta Ombrofila Densa Submontana. O espaco de ocupagédo mais
intensa ocorre em setores com areas planas, Ivy Adjodja Pora (lugar plano na encosta),
onde se observa vegetacdo em regeneracgao correspondendo a matas baixas (Ka’aguy
pord) e capoeiras, denominada Ka’aguy Karapei.

Suas casas estao dispersas e distantes umas das outras, ndo existindo um centro
geografico, mas sendo considerado como centro da aldeia o local onde sao realizadas
reunides e eventos (oka), onde se encontra a Casa da Reza (Opy) e a casa do cacique/
xama.

Atualmente ao percorrer a estrada principal da aldeia, por onde se chega ao patio
publico e a Casa da Reza, se observam algumas construgdes em alvenaria: a escola, a
antiga oficina de papel (projeto financiamento do Museu do Indio/FUNAI) transformada
hoje em salas de aula, o posto de saude (FUNASA/FUNAI). No centro da aldeia ha uma
cozinha ao lado da Casa da Reza e edificagdo utilizada pelo atual cacique Algemiro
Karai Miri da Silva para receber visitantes. Neste mesmo local foi construida uma casa
para mulheres gravidas, mas que nunca foi utilizada para este fim pelos indigenas,
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sendo ocupada pelo antigo cacique Joao Vera Mirim antes de morrer, hoje abandonada
e em ruinas.

As casas (0o) sao construgdes de duas aguas, feitas com troncos fincados no chao, a
maioria revestida de barro (taipa de mao), cobertas com folhas de palmeira (pindo), que
ainda podem ser observadas na aldeia. Entretanto, hoje, a maioria das casas possuem
uma cobertura mais segura e duradoura como telhas de amianto; o argumento dos
Guarani é que sao melhores porque o que eles possuem dentro de casa dura mais
tempo. Cabe ressaltar que com a implantagao de rede elétrica, que além de atender a
escola, ao posto e a padaria, atende a algumas das habitagbes, sendo que os salarios
provenientes de aposentadorias e remuneragdes, permitem que algumas familias
tenham em suas moradias fogdes, geladeiras, televisores e outros eletrodomésticos.

Como eles ocupam uma area de encosta da serra do Mar, o solo pobre nao é apropriado
para um cultivo mais diversificado, principalmente de feijao que é um elemento
importante na sua dieta. Em suas terras apenas conseguem plantar mandioca, milho,
cana-de-agucar e bananas. O arroz e o feijdo que consomem sao comprados com o
dinheiro conseguido através da venda de artesanato ou consumido através da merenda
da escola, hoje sob administracao da Secretaria Estadual de Educacao.

O primeiro aspecto observado € a visao holistica do que se denomina teko, identificam
como patrimdénio Mbya o espaco propriamente ocupado pelas casas e roga, as matas
sagradas, cachoeira e rochas, atividades cotidianas, sabedoria dos mais velhos etc.
Como salienta Ladeira (1989) o modo de ser Guarani orienta tanto a vida social quanto
a relagdo com o ambiente, que se realiza com a existéncia de um territério onde se
deslocar.

Nas palavras dos préprios Mbya da Aldeia Sapukai, o povo Guarani caminha (Jaguata)
para encontrar a terra sagrada, em que estdo os Nhanderu mirim, os seus ancestrais.
Caminham pela busca de Tekoa (lugar onde se vive o modo de ser guarani Mbya), onde
tem cachoeira, terra boa para fazer plantagcdo e materiais naturais para artesanato,
onde possam manter a cultura (mbya guarani reko). Jaguata alimenta as relagdes entre
aldeias, é fazer parentes e fortalecer a saude. O conhecimento Guarani sobre plantas
medicinais € valorizado atualmente inclusive em projetos de recuperagcédo ambiental
e seguranca alimentar. Segundo eles e pela tradicao oral, temos que: O ser Guarani
€ aquele que tem e mantém a tradigédo, a lingua, a crenga, a visdo e os costumes.
Ser Guarani também ¢é saber cacar, pescar, fazer armadilha, cantar, dancar musica
tradicional, frequentar a casa da reza, ter nome Guarani, plantar milho, mandioca,
batata doce, etc.

O centro do tekoa consiste no local onde ha um espaco publico (oka) onde sao
realizadas as reunides e comemoracgoes, tendo em sua proximidade a Casa da Reza
(Opy) e a habitacdo do cacique. A opy segue uma construcao tradicional de taipa
de mao com telhado de duas aguas coberta por folhas de palmeira. Trata-se do
ponto de convergéncia de todas as atividades sociais, onde ocorre o ritual noturno da
poraei (rezas coletivas), o batismo do milho (Nhemongarai), a reza das sementes,etc,
mantendo unida a comunidade e reforcando o modo de vida tradicional (Litaiff e
Darella, 2000; Litaiff, 2004). Para os Mbya, um dos espacos primordiais para adquirir
o conhecimento é a Casa de Reza (Opy), onde se aprende a religiao, as normas da
natureza e de conduta social.

A Roca (Kokue) é o principal espaco de manejo agroflorestal guarani e o plantar
significa saude. Felipim (2001) encontrou nas aldeias da regido Sudeste, muito dos
cultivos e cultivares Guarani citados nos registros missionarios do século XVII, alguns
com as mesmas denominacgdes e usos, denominados como sagrados. Entre estes,
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destacamos o milho "primitivo" ainda cultivado pelos Guarani. Sabe-se apenas que
este cultivo, acompanha os deslocamentos e que sua produgao € destinada tanto para
a realizacao de rituais religiosos, como também para a manutencé&o de um banco de
sementes que garanta seu plantio.

Das cerimébnias, o batismo do milho, quando s&o revelados os nomes das criangas
Guarani, foi destacado em diversos estudos etnograficos (Schaden, 1974; Ladeira,
1992; 2001; Garlet, 1997; Chamorro,1998), ritual que coincide com o auge da colheita
de milho. Nas aldeias da regido Sudeste, o batismo do milho (Nhemongarai) é realizado
anualmente na Casa de Rezas (Opy). Este, s6 pode ser feito com sementes de milho
que ja foram batizadas anteriormente pelo lider religioso. Assim, as sementes do milho
sagrado (avaxi etei), antes de serem plantadas, colhidas e utilizadas, sédo batizadas na
Casa de Rezas (Opy).

Aorganizacgaosocial se articulaatravés de umadistribuicao espacial de familias extensas,
que estao interligadas por uma rede de parentesco. Os Mbya sdo endogamicos, ou
seja, casam-se em sua maioria com individuos do mesmo grupo, da mesma aldeia
ou com outras aldeias Mbya. Ocorre predominancia da matrilocalidade (o noivo reside
com a familia da esposa) sendo esta temporaria, isto €, o genro habita a casa de seu
sogro até o nascimento do primeiro filho e a estabilizagdo do casal, quando, entao,
estara livre para decidir seu destino residencial. Cabe mencionar que pode ocorrer de
forma excepcional patrilocalidade quando o pai do esposo possui um grande prestigio
como lideranga religiosa, politica ou habitar um bom local.

Para os Mbya a consubstancialidade, a identidade entre os que possuem a mesma
substancia corporal, ocorre pela proximidade fisica e pela partilha de alimentos.
Pessoas que vivem proximas e comem a mesma comida seriam consubstanciais e
parentes entre si. A proximidade fisica como andar ou permanecer na mesma aldeia por
breves periodos, a solidariedade e a partilha dos mesmos alimentos (comensalidade),
gerariam consubstancialidade, o que define o parentesco consanguineo.

Os Mbya sao tradicionalmente agricultores, entretanto sua economia tem sofrido
transformacgdes nos ultimos anos, em grande parte pela forma de relagdo com a
sociedade envolvente. Para sobreviverem os Mbya se viram obrigados a incorporar
certos aspectos da cultura européia, mas preservando a sua religido, organizagéo
social, lingua e mitologia. Entre as parcialidades Guaranis, os Mbya constituem o grupo
com “forte etnicidade” (Litaiff, 2002). Justificam o estabelecimento de suas aldeias nas
regides litoraneas porque assim deve ser - aeve’ veju (Ladeira, 1992:77).

A dificuldade na agricultura devida ao solo pobre associada a proximidade de areas
turisticas transformou o artesanato em importante fonte econdmica. Algumas das
pecas hoje vendidas pelos Guarani, no passado possuiam finalidade utilitaria ou ritual,
como é o caso dos cestos e do chocalho. A técnica de manufatura mais difundida entre
os Mbya é a dos trangados (Guimaraens, 2003; Nogueira, 2005). O arco e flecha se
transformaram apenas em objetos a serem comercializados, assim como o chocalho
(mbaraca mirim) que antigamente era usado somente nos rituais.

Compete aos homens buscarem a matéria-prima na mata e as mulheres a confecgao
dos cestos, embora alguns homens dominem a técnica do trancado. Geralmente o
pau-de-chuva feito em embauba é uma atividade masculina, assim como as pequenas
esculturas de animais de Mata Atlantica em caxeta. As mulheres além dos cestos
confeccionam adornos em migangas e penas que sado aproveitadas das galinhas e
tingidas.
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Para a confecgao dos cestos os Guarani Mbya utilizam fibras de dois tipos de taquara
(bambu), a tacuapi (merostachys clusenii) e o taquarusu (cuadua trinni). Também se
encontram grafismos em cestos feitos de cipd imbe, que por ter uma tonalidade escura,
contrasta com a taquara e era muito utilizado pelos antigos.

O grafismo nos cestos, de acordo com Nogueira (2005:81) “imita 0 movimento das
cobras”, denominada pelos Mbya de yapara Ixy ou yapara rysy. O autor observou
algumas variagcoes que ocorrem nos padrdes da jararaca (Mboi para), da caninana
(Nhakéa nina) e da urutu (Mboi tuvi), enquanto os padrées Coracgao (Pya tytya), Vida
longa (Teko Poku) e Coral (Mboi Pyta) possuem apenas uma forma de representacao.
Esta iconografia Mbya, de acordo com o autor, possui uma relagdo direta com o
sagrado, com a natureza e, ao mesmo tempo, com as familias extensas,

Tabus e Doencgas

Para um Guarani Mbya os momentos de transicdo mais significativos correspondem
ao ato da concepcgéao, o nascimento, iniciacao na vida adulta feminina, a maternidade/
paternidade e a morte (Pereira, 1995; Assis, 2006).

Na concepcao dos Mbya é o sémen masculino o responsavel pela constru¢édo do corpo
da crianga e a mulher por assentar em seu ventre a alma (fie’e) enviada pelos deuses.
Isto requer uma série de cuidados como a intensidade de relagdes sexuais por parte do
homem e restrigdes alimentares para a mulher no periodo que precede o parto.

O nascimento de uma crianga € o momento em que se destaca a Kunhankara, mulher
mais velha que domina o conhecimento do parto. Momento que inspira cuidados por
parte dos pais e parentes consubstanciais, em especial seus progenitores. O resguardo
(couvade) possui periodos diferentes para o pai e para a mae, envolve restricdes
alimentares e de esforgos fisicos, pois acreditam que na transgressao destes a crianca
é afetada.

O periodo da puberdade é considerado de grande fragilidade, principalmente para as
meninas que ficam de resguardo em casa e aldeia, como obedecem a uma série de
restricdes alimentares.

As doencas (rachy) sao consideradas pelos Guarani como um desequilibrio nas
relagdes do individuo com o0 mundo em que vive e com a espiritualidade. Ter saude
para um Guarani é estar em alegria e tranquilidade. Eles distinguem duas categorias de
doencas: as decorrentes do contato com seres sobrenaturais que habitam os espacgos
terrenos e as “espirituais” que sdo consideradas inexplicaveis. Estas doencgas também
podem ser atribuidas a nao observancia dos preceitos divinos e infragcbes morais.

As doencgas espirituais estao relacionadas a bruxarias e feiticos, a célera e a maldade
(influéncia dos mortos) e o diagnéstico e tratamento somente ocorrem através dos
pajés na Casa de Reza (Cardoso, 2000; Assis, 2006). Ha ainda a categoria “doencgas
de fora” que ndo podem ser tratadas pela medicina Guarani-Mbya, mas apenas por
remeédios dos jurua.

Para os Mbya a Casa de Reza (Opy’i) € um dos espacos primordiais para adquirir o
conhecimento, onde se aprende a religido, as normas da natureza e de conduta social.
E o local onde sdo realizados os funerais, batismos, reza dos doentes, casa de cura e
reunides.
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No Amba’i (altar) ficam os objetos importantes para os rituais que sao Akan regua
(cocar) usado pelo pajé, petyngua (cachimbo), Mbaraka (chocalho) e os instrumentos
musicais (Yakua/violdo, Takua’pu e Rave’i/rabeca ou violino). Os cachimbos sao parte
essencial da ritualistica da Opy’i, ja que eles permitem enxergar o lado espiritual.
Cabe mencionar a importancia do petyngua (cachimbo) no cotidiano, pois a fumaga do
tabaco equilibra e afasta influéncias negativas.

Consideragoes finais

Os povos Guarani se movimentavam ndao somente em busca da Terra sem Mal (Yvy
maréa ey), mas por lugares onde se pode viver o modo de ser Guarani (Tekoa), onde
possam manter a cultura.

Como horticultores de florestas sao reconhecidos pelo grande conhecimento
tradicional de flora e fauna. Sua agricultura ndo esta simplesmente relacionada com
a alimentagédo, mas entremeada com as praticas religiosas, sociais e politicas. Assim,
existem varios elementos nos diferentes ecossistemas de Mata Atlantica que possuem
importancia simbdlica para estas populagdes. Uma das praticas Mbya € a de transportar
e intercambiar sementes de espécies agricolas e florestais.

Cabe ressaltar que as limitacbes e incertezas referentes aos espacos fisicos para
os Guarani atuais causaram significativa necessidade de reformulagdo dos padroes
alimentares e de subsisténcia em geral. O conhecimento relativo aos recursos naturais
e sua conservacgao continua a ser transmitido pelos mais velhos, mas, na pratica, essa
transmiss&o se encontra bastante reduzida.

A presenca e/ou agdes de representantes da Saude nestas aldeias nao interferem em
uma légica Guarani Mbya de uma medicina tradicional, com rezas e curas realizadas
pelos pajés.

O artesanato foi o caminho Mbya para superar um solo pobre ou a falta de terras,
porém representou um aumento no consumo de produtos industrializados. A utilizagao
de roupas e objetos industrializados como ténis, relégios, brinquedos, bijuterias séo
valorizados pelos indigenas. O acesso a esses bens vem se tornando cada vez mais
ampliado, através de recursos gerados por projetos, bem como com a conquista de
salarios pelos professores e agentes de saude.

Referéncias

ASSIS, Valéria Soares. Dadiva, Mercadoria e Pessoa. As trocas na constituicdo do
mundo social Mbya-Guarani.Tese de Doutorado, Pds-Graduagao em Antropologia
Social, IFCH/UFRGS,. Porto Alegre, 326 p., 2006

ASSIS, Valéria S. e GARLET, Ivori J. Subsidios Histéricos e Etnograficos para uma
Etnoarqueologia Mbya-Guarani. Revista de Histéria Regional 7(1):207-213, 2002.

ASSIS, Valéria e GARLET, Ivori José. Analise sobre as populagdes guarani
contemporaneas: demografia, espacialidade e questdes. Revista de Indias, v. LXIV, n.
230, 35-54, 2004.

AZANHA, Gilberto e LADEIRA, M. Inés. Os Iindios da Serra do Mar — A Presenca Mbya
Guarani em S&o Paulo, Centro de Trabalho Indigenista, Nova Stella, Sao Paulo, 1987.

n.35,

avera de 2025

v.9



BARAO, Vanderlise Machado. “Mbyarekémeme é o Lugar que a Gente Vive a Nossa
Cultura”: o “Lugar” como Cultura Material para os Guarani do Litoral Sul. Biblos, Rio
Grande, 20: 195-210, 2006

BERTOLANI, Marlon Neves. Representacdes Sociais da Saude e Politicas de Saude
Voltadas a Populagbes Indigenas: uma analise da relagcéo entre o sistema de saude
Guarani e a biomedicina. Dissertacao de Mestrado submetida ao Programa de Pos-
Graduacgao em Politica Social da Universidade Federal do Espirito Santo, Vitéria, 183
p., 2008.

BONAMIGO, Zélia Maria. A economia dos Mbya-Guaranis: Trocas entre Homens e
entre Deuses e Homens na Illha da Cotinga em Paranagua-PR. Dissertacao (Mestrado)
apresentada ao Programa de P6s- Graduagcao em Antropologia Social, Universidade
Federal do Parana, 212 p., 2006.

BRIGHENTI, Clovis Antonio. A territorialidade guarani e a acao do Estado — estudo
comparado entre Brasil e Argentina. Tellus, ano 4, n. 6, p. 111-136, Campo Grande —
MS, 2004.

CADOGAN, Leon. “Ayvu Rapyta. Textos miticos de los Mbya-Guarani Del Guaira”. In
Boletim n°277 da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da Universidade de Sao
Paulo, Antropologia n° 5, 1959.

CADOGAN, Leodn. “Aporte a la etnografia de los guarani del Amambai, Alto ypané”. In
Revista de Antropologia, Vol. 10, 1-2, jun/dez., 1962.

CADOGAN, Leodn. “Chono Kybwyra: aporte al conocimiento de la mitologia guarani” in
Suplemento Antropolégico de la Revista del Ateneo Paraguayo, Vol lll, n°1- 2, 1968.

CAMPOQOS, Cristina R. e REIS, Marluci. 2011. Trajetéria Histérica Guarani Mbya: De
Paraty Mirim a Niterdi. Anais do XXVI Simpésio Nacional de Histéria — ANPUH « Sao
Paulo,13 p.

CARDOSO, Andrey Moreira. Prevalécia de Doengas Crénico-Degenerativas na
Populagcdo Guarani-Mbya do Estado do Rio de Janeiro. Dissertagdo de Mestrado
apresentada da Escola Nacionalde Saude Publica, Fundagdo Oswaldo Cruz, Rio de
Janeiro, 133 p., 2000.

CARDOSO, Andrey Moreira. Doenca respiratéria aguda em indigenas Guarani no Sul
e Sudeste do Brasil. Tese (doutorado) — Escola Nacional de Saude Publica Sergio
Arouca, Rio de Janeiro, 259 p., 2010.

CARDOSO, Andrey M.; MATTOS, Inés E. e KOIFMAN, Rosalina J. Prevaléncia de
fatores de risco para doencas cardiovasculares na populagao Guarani-Mbya do Estado
do Rio de Janeiro. Cad. Saude Publica vol.17 n°.2 Rio de Janeiro, 2001.

CHAMORRO, Graciela. Kurusu Ne’éngatu. Palabras que la historia no podria
olvidar. Biblioteca Paraguaya de Antropologia, Vol. 25. Asuncién: Centro de Estudios
Antropoldgicos, 1995.

CHAMORRO, Graciela. A Espiritualidade Guarani: Uma teologia amerindia da palavra.
Sao Leopoldo: Sinodal, 1998.

CHAMORRO, Graciela. Terra Madura, Yvy Araguyje : Fundamento da Palavra Guarani.
Dourados, MS : Editora da UFGD,368 p., 2008.

primavera de 2025

CHAVES, Maria de Betania Garcia. A politica de Saude Indigena no Municipio de
Angra dos Reis: um estudo de caso. Dissertacdo de Mestrado na area de Saude
Publica, Escola Nacional de Saude Publica, Fundagao Oswaldo Cruz — FIOCRUZ, Rio
de Janeiro, 168 p., 2006.

CICCARONE, Celeste. Drama e sensibilidade: migragao, xamanismo e mulheres Mbya
Guarani. Tese (doutorado em Ciéncias Sociais) - Pontificia Universidade Catdlica de
Sao Paulo.352 p., 2001.

CICCARONE, Celeste. “Drama e sensibilidade: migracdo, xamanismo e mulheres
Mbya”. In: Revista de Indias, vol. LXIV, n. 230, 2004

CICCARONE, Celeste. Territorio, terra, territorio: reflexdbes sobre regularizagcao
fundiaria e reconhecimento dos Guarani-Mbya. Texto da comunicagao apresentada No
Congresso LASA(Associacdo de Estudos Latino-Americanos) Toronto, Canada, de 6 a
9 de outubro, 27 p., 2010.

CICCARONE, Celeste. Um povo que caminha: notas sobre movimentagdes territoriais
guarani em tempos histéricos e neocoloniais. Dimensées, vol. 26, p. 136-151, 2011.

CLASTRES, Helen. Terra sem mal. SP: Brasiliense, 1978.

CLASTRES, Pierre. Le grand parler: mythes et chants sacrés des indiens Guarani.
Paris: Seuil, 1974.

DARELLA, Dorothea Post. Territorialidade e territorializagdo Guarani no litoral de
Santa Catarina. Tellus, ano 4, n. 6, Campo Grande —-MS, p. 79-110, 2004.

FAUSTO, Carlos. Fragmentos de histéria e cultura tupinamba: da etnologia como
instrumento critico de conhecimento etno-histdrico. In: Carneiro da Cunha, M. (org.).
Histéria dos indios no Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992.

FAUSTO, Carlos. Os indios antes do Brasil. Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor Ltda,
94 p., 2000.

FELIPIM, Adriana P. O sistema agricola Guarani Mbya e seus cultivares de milho: um
estudo de caso na aldeia guarani da ilha do Cardoso, Municipio de Cananéia, SP.
Dissertagao (Mestrado em Ciéncias Florestais). Piracicaba-SP, 135 p., 2001.

GARLET, lIvori J. Mobilidade Mbya: histéria e significagcdo. Porto Alegre,. (Dissertagcao
de Mestrado). PUC-RS, 229 p., 1997.

GARLET, Ivori J. e ASSIS, Valéria S. 2002. A imagem do Kechuita no Universo
Mitolégico dos Mbya-Guarani. Revista de Histéria Regional 7(2):99-114, 2002.

GARLET, Ivori J. e ASSIS, Valéria S. Desterritorializacao e Reterritorializacao: A
compreensao do territério e da mobilidade Mbya- Guarani através das fontes histéricas.
Fronteiras, Dourados, MS, v. 11, n. 19, p. 15-46, 2009.

GOMES, Mércio Pereira e OLIVEIRA, Nanci Vieira. Os Guarani do Litoral Sul
Fluminense diante da Usina Nuclear de Angra dos Reis. EIA-RIMA da Usina Nuclear
Angra 2. Estudo Complementar — A Questéo Indigena, 13 p., 1998.

n.35,



GONCALVES, Marcelo de Abreu. Ethos e Movimento: Um estudo sobre mobilidade
e organizacdo social Mbya Guarani no litoral Sul do Brasil. Dissertagdo apresentada
ao Programa de Pos-Graduacdo em Antropologia Social, Universidade Federal do
Parana, 139 p., 2011.

GOOBI, Flavio Schardong. Entre Parentes: Tragos na Sociocosmologia Guarani no
Sul. Dissertacao de Mestrado, Pos Gradueacado em Antropologia Social, UFRS, 124
p., 2008.

GUIMARAENS, Dinah. Museu de Arte e Origens — mapa das culturas vivas guaranis.
Rio de Janeiro: Contra Capa Livraria, 2003.

GUIMARAES, Silvia Maria Ferreira. Os Guarani-Mbya e a Superacdo da Condi¢&do
Humana. Dissertacao de Mestrado. Programa de Poés-Graduagdo em Antropologia
Social. Universidade de Brasilia, 2001.

GUIMARAES, Silvia Maria Ferreira. Panorama Guarani (Mbya, Nhadeva, Kayova,
Chiriguano). Habitus, Goiania, v. 3, n. 1, p. 107-124, 2005.

LADEIRA, Maria Inés. Mbya Tekoa. O Nosso Lugar. Sdo Paulo em Perspectiva, 3(4):
56-61, 1989.

LADEIRA, Maria Inés. YY PAU ou YVA PAU “Espaco Mbya entre as aguas ou o caminho
aos céus”. Os indios Guarani e as llhas do Parana. Centro de Trabalho Indigenista, 68
p. 1990.

LADEIRA, Maria Inés. O caminhar sob a luz: o territério Mbya a beira do oceano.
Dissertacao de Mestrado. Sdo Paulo: Pontificia Universidade Catdlica, 1992.

LADEIRA, Maria Inés. As Demarcacgdes Guarani, a Caminho da Terra Sem Mal. Povos
indigenas no Brasil 1996/2000. Sao Paulo: Instituto Socioambiental, 2000.

LADEIRA, Maria Inés. Espaco geografico Guarani-Mbya: significado, constituicao
e uso. Sao Paulo, Tese (Doutorado) — Programa de Pdés-Graduagdo em Geografia
Humana da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de
Sao Paulo, 236 p., 2001.

LA]DEIRA, Maria Inés. Terras Indigenas e Unidades de Conservacdo na Mata Atlantica
— Areas Protegidas? Sao Paulo, Centro de Trabalho Indigenista (CTI), 25 p., 2003.

LADEIRA, Maria Inés. Espago Geografico Guarani-MBYA - Significado, Constituicdo e
Uso. Sao Paulo:Edusp, 2006.

LADEIRA, Maria Inés. O caminhar sob a luz. O territério mbya a beira do oceano. Sao
Paulo: Editora Unesp, 2007.

LADEIRA, Maria Inés; MATTA, Priscila. Terras Guarani no litoral: as matas que foram
reveladas aos nossos antigos avos . Ka’agliy oreramoi kuéry ojou rive vaekue y. Sao
Paulo: CTI, 122 p., 2004.

LADEIRA, Maria Inés e FELIPIM, Adriana (org.). Teko Mbaraetera. Fortalecendo nosso
verdadeiro modo de ser. Sao Paulo, Centro de Trabalho Indigenista (CTl), 106 p., 2005.

primavera de 2025

LITAIFF, Aldo; DARELLA, Maria Dorothea Post. Os indios Guarani Mbya e o Parque
Estadual da Serra do Tabuleiro. In: Reunido Brasileira de Antropologia, 22, Brasilia.
Anais ABA, 2000.

LOPES, Andreia Aparecida Ferreira. Corpo e Saude entre os Guarani. Dissertagao
apresentada ao Departamento de Antropologia, IFCH, UNICAMP, 230 p., 2001.

LOPEZ, Gloria Margarita Alcaraz. A Fecundidade entre os Guarani: Um Legado de
Kunhankarai. Tese de Doutorado apresentada a Escola Nacional de Saude Publica,
Fundagao Oswaldo Cruz, Rio de Janeiro,220 p., 2000.

MELIA, Bartomeu. “A experiéncia religiosa Guarani”. In M.M. MARZAL (org.), O rosto
indio de Deus. Petropolis: Vozes, 19809.

MELIA, Bartomeu. “A terra sem mal dos Guarani’. In Revista de Antropologia, Vol. 33,
1990.

MELIA, Bartomeu. El pueblo guarani: unidad y fragmentos. . Tellus, ano 4, n. 6, p. 151-
162, Campo Grande - MS, 2004.

MELIA, Bartomeu., GRUNBERG, Frydel. & Georg. “Los Pai-Tavytera: Etnografia
guarani del Paraguai contemporaneo. Suplemento Antropolégico de La Revista del
Ateneo Paraguayo, 9 (1-2), 1976.

MELLO, Flavia Cristina. Aata Tape Rupy — seguindo pela estrada. Dissertacao de
Mestrado apresentada ao Programa de Pés Graduagao em Antropologia Social/UFSC:
Florianépolis, 137 p., 2001.

MELLO, Flavia Cristina. “Aetcha Nhanderukuery Karai Retara@”: Entre deuses e animais:
Xamanismo, Parentesco e Transformacgao entre os Chiripa e Mbya Guarani. Tese de
Doutorado. Florianépolis, PPGAS/UFSC, 300 p., 2006.

MELLO, Flavia Cristina de. Mbya e Chiripa: Identidades étnicas, etndénimos e
autodenominacgdes entre os Guarani do sul do Brasil. Tellus, ano 7, n. 12, Campo
Grande — MS, p. 49-65, 2007.

MENDES JUNIOR, Rafael Fernandes. Os Animais Sdo Muito Mais Que Algo Somente
Bom Para Comer. Dissertagdo apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em
Antropologia da Universidade Federal Fluminense, Niterdi, 129 p., 2009.

MONTARDO, Deise Lucy Oliveira. Através do Mbaraka: musica e xamanismo Guarani..
Tese de Doutorado em Antropologia Social - Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sao Paulo, 277 p., 2002.

MONTEIRO, John Manuel. “Os guaranis e a Histéria do Brasil Meridional; séculos XVI-
XVII". In Manoela Carneiro da Cunha (org.), Histéria dos indios do Brasil. Sao Paulo:
Companhia da Letras/ Secretaria Municipal de Cultura/FAPESP, 475-498, 1992.

MONTOYA, P. Antonio Ruiz de. [1639]. Tesoro de la Lengua Guarani. Leipzig: B.G.
Teubner, 1876.

MONTOYA, P. Antonio Ruiz de. [1639]. A Conquista Espiritual. Porto Alegre: Martins
Livreiro Editora, 1985.

n.35,



MOUZER , Marcus Vinicius de Souza. Cartilha Agroflorestal Mbya Guarani . Saberes
Yva'a . Trabalho de Conclusdo apresentado no Curso em Ciéncias Bioldgicas da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 91 p., 2011.

NIMUENDAJU, Curt. [1914]. As lendas da criagdo e destruicdo do mundo como
fundamentos da religido dos Apapocuva-Guarani. Sado Paulo: Hucitec/EDUSP, 1987.

NOGUEIRA, José Francisco Sarmento. Etnodesign: um estudo do grafismo das
cestarias dos M’bya Guarani de Paraty- Mirim (RJ). Dissertacdo de Mestrado
apresentada ao Programa de Pés- Graduagao em Departamento de Artes e Design da
PUC-Rio. 134 p., 2005.

OLIVEIRA, D. Nhanderukueri Ka’aguy Rupa — As florestas que pertencem aos deuses:
Etnobotéanica e Territorialidade Guarani na Terra Indigena M’biguacu/SC. Monografia
de Bacharelado em Ciéncias Biologicas. Florianépolis: UFSC, 2009.

OLIVEIRA, Nanci Vieira. Diagnéstico e Plano de Trabalho, Propondo a forma de
elaboracado dos Estudos Etno-Ambientais — Componente Indigena”, em atendimento
a Condicionante 2.57 da LP n°® 279/2008 de Angra 3. Eletrobras Termonuclear S.A. —
ELETRONUCLEAR, 105 p., 2012.

PEREIRA, Vicente Cretton. Tekoa ha’e teta: lugar e modo de ser mbya no Estado do
Rio de janeiro. Dissertacao de Mestrado. P6s-Graduagao em Ciéncias Sociais, UERJ,
Rio de Janeiro, 124 p., 2010.

PISSOLATO, Elisabeth de Paula. Mobilidade, multilocalidade, organizacdo social e
cosmologia: a experiéncia de grupos Mbya- Guarani no sudeste brasileiro. Tellus, ano
4,n. 6, p. 65-78, Campo Grande - MS, 2004.

PISSOLATO, Elisabeth de Paula. A duracdo da pessoa. Mobilidade, parentesco
e xamanismo mbya (guarani). Tese de doutorado apresentada ao PPGAS/Museu
Nacional/UFRJ. 366 p., 2006.

PRADELLA, Luiz Gustavo Souza. Jeguata: O Caminhar entre os Guarani. Espago
Amerindio, Porto Alegre, v. 3, n. 2, p. 99-120, 2009.

SCHADEN, Egon. [1954]. Aspectos fundamentais da cultura guarani. Sao Paulo: E.P.U.
/ EDUSP, 1974.

SILVEIRA, Nadia Heusi. 2011. Imagens de Abundancia e Escassez:Comida Guarani e
Transformacgées na Contemporaneidade. Tese de Doutorado apresentada ao Programa
de Pés- Graduagao em Antropologia Social, UFSC, 279 p., 2011.

SUSNIK, Branislava J. 1982. Cultura Material (Guaranies y Chaquenos). Asuncion,
Museo Etnografico Andrés Barbero, 1982.

TEMPASS, Matin Cesar. Orerémbit: A relacdo das praticas alimentares e seus
significados com a identidade étnica e a Cosmologia Mbya-Guarani. Dissertacdo de
Mestrado apresentada ao Programa de Pés-Graduagao em Antropologia Social, IFCH/
UFRS, 156 p., 2005.

TEMPASS, Matin Cesar. O Belo Discreto: A Estética Alimentar Mbya- Guarani. Espaco
Amerindio, Porto Alegre, v. 1, n. 1, p. 170-194, 2007.

n.35, v.9

primavera de 2025

TEMPASS, Matin Cesar. “Quanto mais doce, melhor” Um estudo antropolégico das
praticas alimentares da doce sociedade Mbya-Guarani. Tese de Doutorado apresentada
ao Programa de Pd6s-Graduagao em Antropologia Social, IFCH/UFRS, 395 p., 2010.

VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. “Nimuendaju e os Guarani.” In Curt Nimuendaju, As
lendas da criagéo e destruicdo do mundo como fundamentos da religido do apapocuva-
Guarani. Sao Paulo: Editora Hucitec e EDUSP, 1987.



