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Resumo: Pretendemos investigar, neste artigo, o pensamento de Eduardo Prado, bem como de
alguns de seus interlocutores, sobre a América Hispanica como exterior constitutivo do
Brasil na virada do século XIX para o século XX. Trata-se de um periodo na histéria
intelectual do/no Brasil que foi marcado pelas diversas instabilidades que a prdpria ideia
de identidade mobilizava, resultando num esforco fracassado de reconstituir totalidades
do passado e mesmo de garantias para o futuro. Entendemos que as disputas em torno
das identidades e sua historicidade foram ndo somente um problema no ambito politico,
como também, uma crise de valores e de sentido histdrico que os autores finisseculares
vivenciaram em termos de experiéncia histérica quando pensaram ndo somente o Brasil,
mas um de seus principais exteriores constitutivos.
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Resumen: Pretendemos investigar, en este articulo, el pensamiento de Eduardo Prado, asi como de
algunos de sus interlocutores, sobre la América Hispana como un exterior constitutivo de
Brasil en el cruce del siglo XIX al siglo XX. Es un periodo en la historia intelectual de / en
Brasil que estuvo marcado por las diversas inestabilidades que movilizé la idea misma de
identidad, lo que resultd en un esfuerzo fallido de reconstituir totalidades del pasado e
incluso garantias para el futuro. Entendemos que las disputas en torno de las identidades
y su historicidad fueron no solo un problema en el ambito politico, sino también una crisis
de valores y de significado historico que los autores finiseculares experimentaron en
términos de experiencia histérica cuando pensaron no solo el Brasil, sino uno de sus
principales constituyentes exteriores.
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shaped by the various instabilities that the very idea of identity mobilized, resulting in a
failed effort to reconstruct past totalities and even guarantees for the future. We
understand that the disputes over identities and their historicity were not only a problem
in the political sphere, but also a crisis of values and historical sense that the authors of
the fin-de-siecle experienced in terms of historical experience when they thought not only
Brazil, but one of its main constitutive outsides.

Keywords: Intellectual History in Brazil; Latin America; Eduardo Prado; 19th and 20th Centuries.

Introducao

Pretendemos investigar, neste artigo, o pensamento de Eduardo Prado, bem como de
alguns de seus interlocutores, sobre a América Hispanica como exterior constitutivo do
Brasil?. Trata-se de um periodo na histdria intelectual do/no Brasil que foi fundamentalmente
marcado pelas diversas instabilidades que a prépria ideia de identidade mobilizava: fins do
século XIX e inicio do século XX, periodo durante o qual o Brasil se tornou uma republica e se
afastou, ao menos em termos politicos, do seu modelo europeu. Escolhemos como objeto de
interpretacdo o pensamento de Eduardo Prado ndo somente pela expressividade de suas
ideias, como também em razdo de ele ter sido um daqueles autores destacados como
“polemistas irados e bacharéis em luta” (VENTURA, 1991, p. 13). A polémica foi o modo
como os debates em torno da nacdo e de outros temas se constituiram. Poucas palavras
poderiam indicar melhor as disputas intelectuais do periodo que a palavra polémica, em um
momento carregado de tensdes no campo intelectual, institucional e existencial das mais
diversas comunidades imaginadas (ANDERSON, 2005)3. Contempordneo de Prado, o critico

2 Eduardo Prado foi membro de uma rica familia de cafeicultores de S3o Paulo e um dos principais intelectuais
de fins do século XIX. Formou-se em Direito na Faculdade de S3do Paulo e trabalhou como jornalista e
historiador. Prado ainda foi um dos fundadores da Academia Brasileira de Letras e sdécio-correspondente do
Instituto Historico e Geografico Brasileiro. Manteve sua vida dividida entre a fazenda do Brejao, no interior de
S3o Paulo, e Paris. Ndo produziu uma obra muita extensa, em razdao da morte prematura, de febre amarela,
gue interrompeu a sua carreira intelectual, aos 41 anos de idade. Em termos politicos, o escritor foi um
dos principais articuladores do Partido Monarquista em S3o Paulo, posicdo politica da qual ele jamais se desfez.
Para o leitor interessado em sua biografia, recomendo a leitura de: (LEVI, 1974). De acordo com Verissimo
(1963, p. 292), na “literarura brasileira, Eduardo Prado tem duas singularidades: ser um dos poucos, sendo o
unico homem rico e certamente o de mais valor que aqui se deu, sequer como diletante, as letras, e ser talvez
em nossa literatura o Unico escritor reaciondrio”. Para uma contextualizagdo mais ampla dos intelectuais da
virada do século, ver: (BROCA, 2005).

3 Falar em comunidade imaginada nos remete-nos a Benedict Anderson. Apesar de sua teoria a respeito da
nacdo como comunidade imaginada ser bem conhecida, vale a pena cita-la neste artigo. De acordo com o autor,
a nagdo “é imaginada porque até os membros da mais pequena (sic) nagdo nunca conhecerdo, nunca
encontrardo e nunca ouvirdo falar da maioria dos outros membros dessa mesma na¢do, mas ainda assim, na
mente de cada um existe a imagem de sua comunhado”. A afirmagdo de Anderson tem o mérito, entre outros, de
apreender o movimento ndo-empirico que compde a ideia de identidade, bem como a relagdo dessa
construcdo com a representacdo do “muitos como um” da comunidade. Nessa direcdo, é pertinente aceitar a
ideia de uma comunidade imaginada que forma um sistema de representacdo cultural do ser nacional e mesmo
de outras comunidades que se antagonizam com ela. Ver: (ANDERSON, 2005, p. 25). Compreendemos a
comunidade imaginada apenas como um esforgo dos intelectuais aqui investigados em criar uma ideia de nagado
e mesmo de identidade continental, dentro de uma relagao com uma série de outros que fazem da comunidade
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literario José Verissimo o definiu como um “polemista vigoroso e agudo, um verdadeiro
escritor em suma pelas peregrinas qualidades da sua ideacdo e express3o (VERISSIMO, 1963,
p. 292)

Ao pensar a questdo da identidade, de antemdo lidamos com um problema de
demarcacdo das fronteiras conceituais: a tensdo entre a universalidade do conceito e a
diferenca que o desestabiliza. De quais “Américas” estamos falando, quando estd em questdo
o pensamento dos intelectuais de fins do século? América Ibérica, América Hispanica,
América Latina, América do Sul, América Central, América do Norte? Trata-se da pluralidade
de significados desse significante vazio América, a realidade do espaco aberto que se traduz
como um imperativo da diferenca para a expressdao identidade. E como essas diversas
Américas estdo implicadas na definicdo de outro significante vazio e oscilante que chamamos
de Brasil?

Para dar maior mobilidade aos conceitos que estamos desenvolvendo neste artigo —
ou para poder expressar melhor a turbuléncia dos mundos que eles evocam —, lancaremos
mao de algumas ideias de Jacques Derrida, especialmente a nocdo de exterior constitutivo
gue esta diretamente relacionada a sua perspectiva da desconstrucdo. A ideia de relacionar a
exterioridade e a interioridade da identidade é usada aqui como um critério metodoldgico
de estruturacdo do artigo, tendo em vista que a exterioridade é o limite-mobilidade da
transgressdo, exterioridade sem a qual a propria identidade nao se realiza. A exterioridade
constitutiva denuncia a demarcacdo de uma vontade de autenticidade e de exclusividade
ontolégica das identidades. Significa dizer: quando falamos de exteriores constitutivos, o que
temos em vista é articular as diversas demarcacgGes identitarias da nacdo (e de seus outros)
como realidades do suplemento e da diferenca (DERRIDA, 1991, 2001). Derrida sugere que a
desconstrucdo implica pensar a genealogia estrutural de certos conceitos e jogar com suas
configuracdes exteriores e interiores. Qualquer conceito concebido como puro, sob o signo
da desconstrucdo, é marcado por sua différance, pela sua exterioridade constitutiva
(DERRIDA, 2001, p. 13). Essa exterioridade constitutiva pode ser um autor ou um conjunto de
autores, como também possibilidades conceituais, cujos significados se situam para além e
aquém da suposta esséncia daquilo que é nomeado. A escrita, nesse sentido, é um processo
de rasura, na qual a inscricdo se coloca sobre outra inscricdo, sem que se apague
completamente aquilo que ficou como o arquirrastro. Os textos, nesse caso, mais do que
remeterem a um ou outro autor, formam uma rede na qual o autor é apenas um dos pontos
de conexdao de um mundo mais complexo. Para o historiador, a desconstru¢dao, com o seu
arcabougo conceitual, possibilita historicizar radicalmente realidades carregadas por
oposicdes sem que elas se esgotem em um sentido pleno. Democracia e ditadura, brasileiro
e nado-brasileiro, americano e nao-americano, antigo e moderno, monarquia e republica,
civilizagdo e barbarie, imanente e transcendente, sdo algumas oposicdes que a operagao
desconstrutiva historiciza e as joga em posi¢des nas quais os conflitos ndo se esgotam na
dinamica exclusivamente dialética, mas em uma explosdo na qual toda e qualquer ménada é

uma totalidade sempre fracassada.
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apenas um operador de relagao.

O movimento da différance, na medida em que produz os diferentes e os diferencia, é
a raiz comum das oposi¢oes de conceitos que escandem nossa linguagem (DERRIDA, 2001, p.
14). Na différance, nenhum conceito, palavra ou qualquer enunciado primordial sintetiza ou
comanda, a partir da presenca autoral que configura o centro, o movimento textual das
diferencas. O sentido, algo que o historiador busca compreender ao interpretar um texto é
constituido de um tecido de diferencas, uma rede de remessas textuais a outros textos, uma
transformacdo textual na qual cada termo supostamente simples é marcado pelo rastro de
um outro, a interioridade presumida do sentido que é centrifuga, uma forca direcional que se
desloca sempre para fora de si.

Aquilo que empiricamente localizamos em um determinado momento — o devir-
tempo do espaco e o devir-espaco do tempo —, ou seja, a identificacdo do Brasil com a
América Latina, era algo que estava atrelado ndo somente a uma urgéncia de limitacdo
identitdria entre América e Europa, como também em relacdo as duas Américas em um
processo de escrita que manteve — apesar do desejo de plenitude de consciéncia autoral —
sua dispersao.0

O Ocidente ao Sul do Equador: a América Hispanica no contexto de debates brasileiro em
fins do século XIX e inicio do século XX

Falar nas Américas é evocar o Novo Mundo, aquele mesmo que serviu para demarcar
a Europa como Velha e que, durante longo periodo, esteve entre as grandes utopias e ilusdes
da humanidade europeia (CANCELLI, 2004, p. 111-112). Afinal, como sugeria Eduardo Prado
(19064, p. 14) depois da descoberta da América, “ficou o género humano [sic] sabendo que,
ao oeste da Europa, além do Oceano tenebroso, havia outro mundo”. Nao somente havia
outro mundo, como esse outro invadiria as discussdes dicotdmicas sobre civilizacdo (ou
cultura), humanidade e natureza pelos proximos séculos. Dicotomia que acompanhou
pensadores nos dois lados do Atlantico desde o descobrimento da América pelos europeus, o
Velho e o Novo eram partes de uma “mentalidade esquematizante e apaixonada, abstrata e
polémica, ora contra o Velho, ora contra o Novo Mundo” (GERBI, 1996, p. 17).

Joaquim Nabuco, ao fazer a comparagcao entre essas constituicdes das Américas,
disse em 1895, que “nds”, os brasileiros, “pertencemos a América pelo sedimento novo,
flutuante do nosso espirito, e a Europa, por suas camadas estratificadas” (NABUCO, 2005, p.
39). Os predicados mais moéveis da identidade se encontravam no lado de ca do Atlantico,
onde a realidade do novo era um imperativo da prépria identificagdo nacional. O
pensamento finisssecular no Brasil apresentava um problema para si: qual era a parte da
Ameérica (e do Brasil) na civilizagdo, para usarmos a expressao de uma conferéncia proferida
por Joaquim Nabuco em 1909 (NABUCO, 1949).
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Quando o historiador Manoel Bomfim escreveu, em 1903, América Latina: males de
origem, ele dedicou seu trabalho ao estado onde havia nascido: Sergipe. Tal dedicatéria ndo
causaria surpresa para o leitor se ela ndo fosse complementada pelo seguinte predicado: “ao
pedaco de terra americana em que nasci” (BOMFIM, 2005, p. 7). Manoel Bomfim foi um dos
primeiros autores a sistematizar a ideia de que o Brasil deveria ser compreendido nao
isoladamente, mas em relacdo com a América Latina em sua totalidade. Os problemas de
desenvolvimento e de realizacdo plena dos paises latinos dependiam da superacdo do que
ele denominava “parasitismo ibérico”. De qualquer modo, para o autor, pensar os
problemas do Brasil somente faria sentido se conjugado com a totalidade da América Latina
e de sua relacdo com os conquistadores ibéricos. O autor, de fato, comparou a América com
o restante da civilizacdo em uma linguagem ndo muito otimista. Para o escritor, os “povos
sul-americanos se apresentam, hoje, num estado que mal |hes da o direito a ser
considerados povos civilizados” (BOMFIM, 2005, p. 53). As nagdes latino-americanas, como
participes diretamente da “civilizacdo ocidental, pertencendo a ela, relacionados
diretamente, intimamente a todos os outros povos cultos, e sendo ao mesmo tempo dos
mais atrasados, e, por conseguinte, “dos mais fracos”, eram “forcosamente infelizes”
(BOMEFIM, 2005, p. 53).

Se até os anos 70 e 80 do século XIX a discussao em torno da identidade nacional no
Brasil era predominantemente, quando ndo exclusivamente relacionada a Europa, mais
especificamente a Portugal, Inglaterra e Franca, a virada do século demarcou um momento
de maior turbuléncia em que a circunscricao fronteirica aquelas escalas identitarias tornou-
se insuficiente para dar conta do problema da identidade nacional pensada no Brasil. Além
da Europa, as Américas, tanto Latina quanto Anglo-Saxdnica, estavam na agenda dos
debates dos intelectuais que tinham em mente estabelecer uma identidade na condicao de
um interior constitutivo da nac¢do, quando o que se conseguiu foi um acumulo de interiores
transitivos, ou seja, de definigdes provisorias dos diversos seres nacionais e continentais que
se realizaram como suplementares.

Crucial para a demarcacdo da ideia de Ocidente e da sua utilizacdo ao longo deste
artigo é a compreensao que os autores tinham acerca do papel do Brasil e das Américas na
civilizagdo. Como pensava Araripe Junior (1963a, a p. 499): “Esse frémito de subjetivismo
nacional ndo tardara em converter-se num aumento de for¢a coletiva. E entdo nao sera
surpresa para noés a glorificacdo estética deste grupo de nagdes”, o qual, para o autor,
“parece destinado a reproduzir em outros moldes a civilizagdo que nos legaram as ragas
educadas no verbo latino”. Araripe pensava que o Ocidente ndo passava por uma decadéncia
nem pelo crepusculo dos povos, mas por um “frémito que percorre o universo” e que
demarcava a “entrada triunfal de uma nova fase da civilizacdo” (ARARIPE JUNIOR, 1963b p.
95). Entre outros, seu pensamento sugeria a exigéncia de conceber tal periodo como um
momento crucial de definicdo dos marcos civilizacionais do Ocidente, no qual as Américas
(tanto anglo-sax6nica quando latina) estavam como que na disputa em torno da primazia
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ontolégica ou do monopdlio universal de definicdo do que era a prépria civilizagdo ou
daquilo que se poderia ensinar para o Velho continente.

Graca Aranha (1969, p. 827), do mesmo modo que Araripe Junior — ainda que com
algumas impressoes diferentes sobre a repercussdo do verbo latino nas Américas — afirmou
gue “tudo nos liga, a nds brasileiros, ao génio romano. O vaso onde se cozinha a nossa
nacionalidade foi fundido na forma latina, e quem nos impele é a forca motora desse génio
do Ocidente europeu, perpetuamente criador”.

Araripe, Bomfim e Aranha eram intelectuais que tinham como centro de suas
reflexdes o lugar da América Latina na civiliza¢do ocidental. Negligenciar tal limite conceitual
seria ndo levar em consideracdo o aspecto importante de que, antes de qualquer discussao
difusionista a respeito da dicotomia lado de Ild versus lado de cd, havia interesse desses
autores em compreender a América em termos civilizacionais, incluindo tanto a América
Hispanica quanto a América Portuguesa. Ainda que suas reflexdes tivessem uma parte
importante do seu recorte empirico no Brasil, eles as faziam relacionando-o com outros
paises da América Latina, o que demonstrava que havia um problema comum denominado
América Latina, cuja relacdo com a Europa, ora de aproximacdo, ora de distanciamento,
implicava a heranca latina naquilo que ela teria de positivo e de negativo na constituicdo das
identidades. Quer dizer: na disputa do Novo Mundo estava em jogo, entre outras coisas, a
definicdo ndo somente da civiliza¢do ocidental, mas de seu futuro. Saber se a ele pertenceria
ou ndo a América Latina e se ela era ou seria efetivamente a herdeira da Europa, foram
algumas das questdes desbravadas pelos polemistas. Eduardo Prado ndo se furtou de pensar
essas questdes e sua inscricdo na definicdo do que seria a civilizagdo, de modo geral, e a
civilizacao brasileira, em particular e os modos como a no¢do da América Hispanica foram
mobilizados nesses jogos das identidades.

Os dilemas do Brasil e da América Hispanica no horizonte de expectativas de Eduardo
Prado*

Ao falarmos de América Hispanica enquanto parte do Ocidente no pensamento de
Eduardo Prado, a primeira ideia que talvez apareca em mente é a dicotomia entre os dois
quinhdes da América Ibérica, a saber, entre o Brasil e a América Hispanica como dois
referenciais distintos do Ocidente ao Sul do Equador. Essa bifurcagdo exige que enfoquemos
outro exterior constitutivo até entao silenciado: a Espanha. Nesse sentido, faz-se necessario
definir de modo mais preciso o adjetivo que compde aquela expressao — América Hispdnica.
Nada mais conveniente do que comegarmos essa apresentacado pela ideia de Espanha que
Eduardo Prado elaborou, ainda mais se pensarmos que tal articulacao implicou uma relagao

4 Uso o conceito de horizonte de expectativa tal como proposto por Koselleck (2006). Para um aprofundamento
da discussao, ver, além de sua obra, a reflexdo sobre tempo e sentido proposta por Riisen (2015).
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de continuidade com a Europa, da qual o autor ndo pretendia se desfazer em sua projecao
de um futuro de promessa de retorno ao passado.

Do ponto de vista da proposta do artigo, a referéncia a Espanha como um exterior
constitutivo do Brasil pode causar certo estranhamento. Afinal, estamos lidando com as
Américas e ndo com o significante Europa ou um de seus componentes identitdrios.
Contudo, a presenca deste outro exterior constitutivo tem a ver com os modos através dos
qguais o passado e o futuro das nacdes latino-americanas haviam sido pensados. Quais
seriam os termos das rupturas e das continuidades com essa histéria que teria comecado na
outra margem do Oceano e em que medida a América, fosse portuguesa, fosse espanhola,
seria um desdobramento do mesmo ou se seria o irromper de uma nova temporalidade?
Além disso, apresentar a Espanha na América é uma maneira de tornarmos menos
dicotbmico o que aparece como exterior constitutivo do Brasil, porquanto tracar a
identidade da América Espanhola sem recorrer ao ser hispdnico seria uma abstracdo. Linhas
acima indicamos algumas ideias de autores brasileiros que tentaram pensar os termos da
continuidade e da ruptura com o mundo latino. Passemos agora para o pensamento de
Prado.

A Espanha ndo foi pensada por Eduardo Prado de modo sistematico e recorrente
como sujeito do ser europeu, como ele o fez em relacdo a Inglaterra e a Portugal. A Espanha
era, juntamente com o reino de Camades, parte daquele espirito de doagdo, de auto-sacrificio
e do “esforco parturiante” que havia criado na¢des na América. Somente a “fusdo do
sangue ibérico” com “o sangue indio e africano” poderia fazer florescer uma raga nas regides
equatoriais e tropicais, diferente dos holandeses e dos ingleses, “cujos filhos murchariam e
feneceriam nos trépicos” (PRADO, 1906a, p. 71-72). A hibridiza¢do racial entre europeus,
negros e indios na América teria feito a forca cultural do americano frente a natureza. O
meio era indspito, e a raca, hibridizada, era apenas um dos fatores de enfrentamento
(vitorioso) sobre ele. Contra as teorias raciolégicas, epistemologicamente em voga na
Europa e nas Américas, Prado escreveu: “a tao falada indoléncia meridional ndo passa de um
lugar comum. A inaptiddo do homem dos climas quentes para o trabalho é uma exageracao
convertida em preconceito entre os homens do norte” (PRADO, 1902, p. 66)

Quando Espanha e Portugal colonizaram o Mundo que para eles e para os demais
europeus era novo, a bandeira do catolicismo e das cruzadas ainda era conduzida pelos
porta-estandartes de ambos os reinos. Na situacdo de singular-coletivo, Espanha (e Portugal)
representavam gloriosamente um “inolvidavel papel no mundo, papel superior a suas
forcas”, ao criarem “na carta do globo esta imensa constelacdo de nac¢des da América
Latina” (PRADO, 1906b, p. p. 212). Constelacdo que levou as nac¢bes ibéricas a “fatalmente,
entraram no seu declinio” (PRADO, 1906b, p. 212).

Na sua indole catdlica, Espanha ndo era vista pelo autor como uma nagdo cujo
respeito devesse ser vilipendiado; pelo contrario, tal condicdo era um imperativo para a
terra de Indcio de Loyola, um herdi da humanidade em sua luta contra a “Renascenca paga”
(PRADO, 1906a , p. 13). Como sugeria Prado, a perda de um império maritimo e colonial e a
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passagem dos espanhdis de poténcia de primeira ordem para um plano inferior ndo deveria
ser motivo de condenacdo de sua religido (PRADO, 1906b, p. 212-213). Para o autor, a
Espanha tinha sido um baluarte da fé. Em tempos de inseguranca, guerras, fragmentacao,
sobretudo religiosa, ocasionada pela Reforma Protestante, o que mais perturbava “as almas
daguele tempo” ndo era somente o interesse material que os levava para as “batalhas das
armas e das ideias”, fosse nos campos, fosse nas universidades e nos centros intelectuais,
mas sim “o problema da alma humana na sua vida futura” (PRADO, 190643, p. 15). A solucdo
para esse problema da “corrente pagd da Renascenc¢a” se daria através dos “rochedos
hispanicos, onde devia brotar o castelo de Loyola, a fonte da renovacao religiosa do século”
(PRADO, 190643, p. 20).

A admiracdo de Eduardo Prado por Loyola e pela Espanha moderna e renascentista
residia ndo somente no seu esforco cruzado contra o “paganismo”, mas também no seu
anseio de perenidade, a rocha diante da corrente de mar cada vez mais voraz ou, em termos
mais ligados a uma ontologia do tempo, a prevaléncia do ser sobre o devir. Era a duracdo de
mais de trezentos anos, de uma instituicdo que chegava até o momento presente, “decurso
de tempo em que nasceram e morreram tantas coisas, tantos governos, tantas dinastias,
tantas doutrinas e tantos ideais” (PRADO, 1906a, p. 27), o que era mobilizado pelo autor de
modo mais significativo. A permanéncia diante de uma sequéncia de vidas e de mortes era a
estabilidade almejada, o mesmo repouso que ele ndo encontrava nos regimes politicos e na
sociedade republicana onde vivia. A realidade do catolicismo inaciano se apresentava como
definitiva, dada de uma vez por todas para todos os tempos, qualidade do tempo que era
ndo uma primazia ontoldgica da Espanha, mas do ser cristdo catdlico (universal) que ela
encarnava e do qual a América Latina era herdeira.

Se a Renascenca contra a qual o renascimento religioso proporcionado por Loyola era
paga, a contemporaneidade era individualista e ateia, o que contribuia para enfraquecer os
lacos de solidariedade mantidos pelas instituicdes catélicas até entdo. O imperativo
categdrico catdlico da obediéncia estava sendo abandonado: “esta palavra obediéncia é uma
palavra antipatica a anarquia do nosso tempo, em que ha em todos nés o frenesi de
mandar” (PRADO, 1906a, p. 57). A obediéncia era requerida nas Republicas, nesse espaco
onde grassava o individualismo tiranico. Como os espanhdis no século XVI, era um
imperativo para os latino-americanos enfrentarem a Republica, com a for¢ga moral macica do
catolicismo.

A Espanha permitia uma cumplicidade com a eternidade no pensamento pradiano, a
memdria onipresente da rocha como verdade independente dos mortais. A metafora da
rocha é elucidativa aqui. O que ela poderia ser sendo ser? A rocha é o que é e estd ali. Todas
as mudancas que nela pudessem operar-se seriam, durante séculos e séculos, combinagdes
regradas de sua consisténcia fundamental, dada de uma vez para sempre. Essa quietude e
fixidez eram fundamentais para o escritor, sobretudo ao evocar uma instituicao religiosa
ancorada em crengas atreladas ao triunfo sobre a morte — o cristianismo (DASTUR, 2002, p.
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25). Tratava-se do dogma paulino da morte da morte, ou nos termos da identidade nacional,
da morte da republica como retorno da monarquia.

Para escritores monarquistas e catdlicos, como Prado, a histéria religiosa da Espanha
era a fonte de perenidade diante do devir. Segundo o autor, somente as “obras insensatas”
eram feitas “de repente”. As “criacGes dos sabios”, ou seja, instituicdes como a Companhia
de Jesus, eram “amadurecidas e longamente preparadas” (PRADO, 1906a, p. 34). Nas suas
palavras: “o tempo ndo respeita sendo as coisas feitas com o seu concurso” (PRADO, 190643,
34). A sabedoria do tempo era a cumulatividade da experiéncia como fonte do ser, o tempo
instituido pela Companhia que fazia a incerteza do hoje e do amanha se subordinarem a
tradicdo como promessa. Qualquer horizonte de expectativas estaria enraizado no campo de
experiéncias do passado latino, o que fundia em termos identitarios o passado da Espanha (e
de Portugal), com os paises da América Latina.

A Espanha, enquanto particular, expressava o universal “espirito de solidariedade
proprio a humanidade e que se pode chamar o instinto de associacao”(PRADO, 19064, p.
50). O catolicismo espanhol apenas realizaria historicamente essa constituicdo do homem.
Contra os males presentes da fragmentacdo e do individualismo, apresentava-se o instinto
de associacdo, o estar juntos e todos os predicados supostamente solidarios que dai
emanavam na condicdo de unidade cristd. Ordens religiosas como a Companhia eram, no
pensamento do escritor, um produto natural e espontaneo da religido, encontradas tanto no
budismo como entre os mugulmanos (PRADO, 1906a, p. 50). No catolicismo, porém (a
conjuncdo adversativa que dava a mais-valia de ser ao cristianismo catodlico), “elas
representam um papel moral que nunca desempenharam noutras religides”, a constituicao
de “verdadeiras associacdes de seguro da salvacdo das almas” (PRADO, 190643, p. 50).

O mundo de Prado, suficientemente secularizado, sobretudo diante dos regimes
republicanos, era um universo de “prazeres e de perigo”, onde a pratica da virtude era um
imperativo para estancar a demolicdo dos valores e reconstituir a justica do tempo por meio
da experiéncia. As ordens religiosas e a Companhia de Jesus eram o seu melhor exemplo, “a
vanguarda da lIgreja” e, “se pudéssemos comparar as cousas da religido as da politica,
diriamos que elas sdo o partido exaltado do Catolicismo”(PRADO, 1906a, p. 51). A Espanha
cumpria sua missao na histéria. Sua verdade exemplar era a afirmac¢ao do ser catélico como
garantia para o eterno, contra as ondas devastadoras do paganismo. Contra a republica, a
forca da fé como uma apélice para a plenitude do ser.

Exposta tal ideia acerca da Espanha no pensamento de Eduardo Prado e daquela que
era considerada a sua principal instituicdo, isso significava que as comunidades imaginadas
na América Hispanica eram nagdes e garantidoras potenciais do ser? Essa é uma questao
crucial para a compreensao do pensamento pradiano em relacdo a esse exterior constitutivo
do Brasil. Se Espanha e Portugal haviam se assemelhado em termos de colonizagdao e de
criacdo de instituicbes perenes através do catolicismo, em qué o Brasil se diferenciava
daquelas nagbes hispano-americanas como um todo? Era somente a lingua o fator de
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distingdo do mesmo-outro nessa relagdao, ja que o catolicismo era um artefato cultural
comum tanto as Américas portuguesa e hispanica?

Como corolario logico, seria correto pensar as nag¢des hispano-americanas como
herdeiras da colonizacdo espanhola, o que significa afirmar que suas instituicGes eram
portadoras dos mesmos predicados de sua ex-metrdpole. Isso, seguramente, aproximaria
seu ser nacional ao Brasil, porquanto haveria entre eles uma identidade que precederia sua
constituicdo como nacgdes.

Escritos de Prado sobre o conflito entre Espanha e Estados Unidos pela posse e
independéncia de Cuba em 1898 eram indicativos de que a Espanha, “pobre, mas
inabalavel”, havia deixado marcas permanentes na histdria latino-americana, o que
reforcava a identidade peninsular entre as Américas (PRADO, 1904a, p. 384)°. Um desses
tracos seria a relacdo racial em Cuba, onde sob “o tdo vilipendiado jugo espanhol, ndo ha
6dios de racas e, em pé de igualdade, negros e brancos entram no mesmo teatro e na
mesma igreja” (PRADO, 1904a, p. 377). Diferentemente dos Estados Unidos, principal objeto
de sua comparacdo, ndao havia em Cuba “desprezo pela gente de cor”, ao contrario da
“grande Republica, sob o dominio da religido crista e da liberdade” (PRADO, 1904a, p. 377),
onde os negros eram esmagadoramente desprezados pelos brancos. Se os Estados Unidos
eram efetivamente livres, o negro la deveria ser tratado, de acordo com o autor, “com muito
mais humanidade do que na malfadada e mal governada col6nia dos cruéis espanhdéis”
(PRADO, 1904a, p. 377).

A comparacdo entre Cuba e Estados Unidos e, de modo subjacente, entre a
colonizacdo espanhola e a colonizacdo britanica, indica que Prado pensava a América Latina,
pelo menos nos seus aspectos raciais, de modo similar em termos identitdrios, situacao que
ja havia aparecido algumas linhas acima, quando tratamos de investigar aquela ideia de um
amalgama entre as ragas americanas como diferencial de sua identidade. No caso
apresentado, tratava-se da afirmacdo de uma hibridizacdo responsavel pela criacdo da
civilizagdo nos trépicos; aqui, a questao girava em torno ndao do dominio da raga sobre uma
natureza indspita e hostil, o que fazia o sul-americano sobrepor-se virilmente a natureza,
mas da sua pacificidade e da possibilidade de seu convivio de modo pacifico diante das
diferencas raciais. Em linhas gerais, uma espécie de democracia das ra¢as que assinalava
uma identidade latina da América.

Retomemos a ideia do esfor¢o parturiante. A Espanha havia se sacrificado e, a
exemplo de Portugal, criado nagdes. Diferentemente do espirito americano anglo-saxao, de
violéncia e de ddio, o espirito latino, “mais ou menos deturpado através dos séculos e dos
amalgamas diversos do iberismo”, era um “espirito juridico” que “conserva sempre um certo
respeito pela vida humana e pela liberdade” (PRADO, 1961, p. 175).

5 Capelato sugere que a independéncia de Cuba foi uma razdo de aproximacg3o entre os intelectuais hispano-
americanos e os espanhdis de fins do século. Ver: CAPELATO (2003).
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Se o respeito a vida humana e a liberdade eram predicados comuns na América
Ibérica, talvez pudéssemos afirmar a identidade absoluta entre Brasil e América Hispdnica,
na medida em que o autor via essas mesmas qualidades no Brasil de Dom Pedro Il. O
exterior constitutivo seria 0 mesmo para os dois, cuja diferenca seria manifesta na superficie
da lingua falada e na divisdo geografica. Mas Prado via uma ameaca republicana interna e
externa, consubstanciada em um presente ameacador de desagregacao do ser. O contraste
com a América Hispanica, portanto, deveria ser amplificado, de modo que qualquer
identidade republicana do continente fosse imediatamente afastada do que seria o ser do
Brasil. A tensdo entre identidade e alteridade, que marcou suas ideias em relacdo a Europa,
também estava presente na definigdo do exterior constitutivo latino-americano, uma
ambiguidade que ndo se resolveu em seus escritos.

Quando Eduardo Prado tragou seus escritos sobre a América Espanhola, ele ndo o fez
de modo a prestigia-la na sua totalidade, tal como fizera no caso cubano e no caso da sua
ancestral ibérica quando escreveu sobre a Companhia de Jesus e sobre a Guerra de Cuba.
Tratava-se, nos termos de Eliade (1988, p. 120), de um modo tipicamente mitico de pensar,
na medida em que Prado recusava a irreversibilidade do tempo por meio do ritual, o que
anularia o tempo profano e cronolégico para recuperar o tempo sagrado da integracdo, uma
relacdo temporal de corte, de ruptura que demarcava o sacro e o profano do ser latino-
americano.

A razdo pela qual podemos pensar essa diferenca residia na crenca do autor de que o
Brasil era superior as demais nacdes latino-americanas, “aquela terra que, na América, é a
mais bela, a maior da raca latina” (PRADO, 2003, p. XX). A pergunta que colocamos é: se as
nacdes latino-americanas preconizavam o respeito a liberdade e a vida humana, se elas
eram catolicas, herdeiras daquela tradicdo de “loucura” que levou os espanhdis a criarem as
mais diversas instituicdes, se elas ainda eram, na sua indole, pacificas e fortes, por que o
Brasil haveria de ser a civilizagao mais bela e a maior da raga latina na América?

Ele o seria apenas por uma sentenca dogmatica nacionalista? Nao seria plausivel
descartar a ideia de uma proposicdo dogmadtica nessas circunstancias (como diversas outras
que o autor enunciou). Ndo obstante, gostariamos de explorar um pouco mais essas
ambiguidades no pensamento do autor, ainda mais em se tratando de um pensamento
nacionalista cuja universalidade reivindicava os predicados da beleza, do bem, do ser e do
uno.

Algumas das razbes que levaram Prado a se posicionar favoravelmente ao Brasil
monarquico e contrario a América Hispanica republicana era a prépria sombra do Brasil
republicano. A identidade entre as republicas atemorizava o autor, que via ameacada a
identidade ibérica originaria da América Latina. Além disso, outro fator importante foi a
passagem do Brasil colonial para uma monarquia e ndao para uma republica, como havia
acontecido com as nagbes hispanicas da Ameérica. Esse diferencial era uma condi¢do da
superioridade da civilizagdo brasileira, personificada, sobretudo, na figura mitica de Dom
Pedro Il. O que fica em aberto nessas circunstancias é a tensdo entre o desejo de eternidade
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e a consciéncia de uma ameaga que, se fosse efetivamente ineficaz, ndo precisaria ser
temida.

As nacOes hispanicas da América, na sua maioria, eram, a exemplo da Republica
recém instalada no Brasil, pensadas pelo autor como republicas mal-sucedidas politica,
cultural e economicamente. Desde o seu rompimento com o dominio colonial, tais na¢oes
eram as Republicas militares, dos pronunciamientos que nem sequer davam qualquer
durabilidade politica para o subcontinente. Portanto, a exemplo do Brasil republicano, todas
as nacoes da América Hispanica eram reféns de uma instituicao exterior a elas. Se liberdade e
respeito a vida eram qualidades precipuas da Hispano-América, seria evidente que a tradi¢do
republicana, difundida nas Américas pelos Estados Unidos, exdtica, ndo faria parte do seu
ser. Tais ideias ndo eram completamente novas. Antes de Prado, seria possivel encontrar
escritos de outros autores sobre a América Latina que as colocavam em uma espécie de
instabilidade constitutiva.

Almeida Garret, contemporaneo dos processos revoluciondrios na América Latina,
escreveu sobre elas o seguinte: “a embriaguez das faccbes, a discérdia civil, a infrene
demagogia devastam esses paises, que se ndo libertaram da tirania... sendo para sofrer mais
cruéis tiranos” (ALMEIDA GARRET, 1904, p. 47). Tocqueville ndo foi diferente em sua
apreciacao das “nacgdes sul-americanas”:

Estranha perceber as novas nag¢Ges sul-americanas agitarem-se, ha um quarto de
século, em meio a revolugBes que recomegam a cada instante e, a cada dia, espera-
se vé-las voltar ao que se chama o estado natural. Mas quem pode afirmar que
essas revolugbes ndo sejam atualmente o estado mais natural dos espanhdis da
América do Sul? Nesses paises, a sociedade debate-se no fundo de um abismo, do
qual seus proéprios esforcos ndo sdo capazes de fazé-la sair (TOCQUEVILLE, 1979, p.
234).

Os escritos de Garret e de Tocqueville contribuem para que possamos pensar o que
Eduardo Prado questionava ao se referir a América Hispanica. Sair de uma tirania para outra
tirania, do modelo colonial dependente para a ainda dependente republica era essencializar
a tirania, converté-la em uma qualidade permanente daquelas nagdes ou converter em ser o
nada, o abismo no qual se debatia e do qual ndo se saia, para retomarmos as palavras de
Tocqueville.

O exterior constitutivo, esse outro componente nacional que ndo se coadunaria com
a tradicdo brasileira (e também com a tradicdo latino-americana) era, em grande medida,
ndo simplesmente a forma republicana per se, mas a violéncia, a mundanizacdo, a escraviddo
nacional, os macaquismos constitucionais (cépias), a arbitrariedade, a crise politica, o
desequilibrio, a instabilidade, a ruina e a corrup¢do mais do que a gerac¢do. Enfim, qualidades
gue estavam relacionadas a forma republicana, especialmente em duas circunstancias de
colapso: no caso hispano-americano e no Brasil pds-1889. Nabuco, em 1891, afirmou que os

e

americanos estavam condenados a mais terrivel das instabilidades, e “é isso o que explica o
fato de tantos sul-americanos preferirem viver na Europa” (NABUCO, 2005, p. 39). Ou ainda,
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gue o Brasil estava no “redemoinho republicano da América... um caddver girando no
sorvedouro da anarquia” (NABUCO, 2006, p. 292).

Prado entendia que as nacgbes latino-americanas haviam se corrompido quando se
tornaram republicanas. Estabelecia-se um hiato temporal que demarcava o inicio de uma
escravizacao coletiva, nacional, quando a América Hispanica havia se tornado independente,
ou seja, republicana. A sua situacdo pds-colonial nada mais seria do que uma relacdao de
continuidade com uma tradicdo alheia aos valores ibéricos. Em termos de suspensdo do
devir, a temporalidade do ser da nacdo dava-se simultaneamente no hiato e na
continuidade. Hiato como rompimento com a matriz colonial (escrava) e o prosseguimento
de um tempo de subordinacdo. O resultado final era 0 mesmo: dependéncia e auséncia de
autonomia nacional.

A América Hispanica, nesse intervalo, era uma espécie de ndo-ser. Seu passado, por
mais que fosse ibérico, diferia do Brasil por ter sido colonizado na sua totalidade até tornar-
se republica. Quando deixou de ser col6nia, tornou-se republica. No esquema evolucionista
de Prado, a América Hispanica teria passado de uma dominacdo a outra. A Monarquia, que
era a sua matriz civilizacional, poderia ser um horizonte de expectativas para a América
Hispanica, mas ndo era a sua realidade, nem passada, nem presente. Esse hiato ndo poderia
ser modelo para o Brasil a ndo ser na condigao de tornar também o Brasil legatario daquela
tradicdo ibérica de catolicismo. O Brasil se tornaria, se continuasse monarquico e catdlico,
exemplar ndo somente para si mesmo, mas também para o mundo civilizado. A América
Hispanica poderia ser uma espécie de histéria a priori, uma profecia para o futuro sem
qgualquer experiéncia no passado dentro do préprio continente, tal como ocorria com o
Brasil no presente. E como se houvesse um passado potencial (latino) a ser desenvolvido no
futuro.

Nesse sentido, Eduardo Prado divergia da concepcdo sustentada pelo seu
compatriota e contemporaneo Manoel Bomfim, que atribuia o problema do
subdesenvolvimento da América Latina ao parasitismo das metrdpoles, ou seja, a
responsabilidade do atraso ndo as Republicas, mas as metrépoles — Espanha e Portugal —,
gue colonizaram a Ameérica Latina. Nao que Bomfim fosse um positivista, defensor da
Republica. A exemplo de Prado, o autor via na Republica positivista uma cdépia mal-
elaborada dos Estados Unidos. Sua América Latina: males de origem, escrita em 1903 e
publicada em 1905, atacava para todos os lados, tanto através de uma critica a aproximacgao
do Brasil em relacdo aos Estados Unidos, como também a relacdo passada do Brasil com a
Europa (BOMFIM, 2005).

Para Prado, o México era deprimente e opressor contra a Guatemala, que por sua vez
mantinha guerras contra El Salvador, inimigo da Nicaragua. A histéria recente de todas essas
na¢des era um “rio de sangue”, um “continuo morticinio” (PRADO, 1961, p. 8-9), cuja cadeia
de ddios e rancores se estendia a totalidade das Republicas sul-americanas, posto que, para
o autor, havia um édio mortal entre Colombia e Venezuela, Peru, Equador, Chile, Argentina e
Uruguai. Ndo havia harmonia entre tais na¢des: “a comunidade de origem, a raca, a lingua, a
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religido idénticas ndo sdo suficientes garantias da conservag¢ao da harmonia” (PRADO, 1961,
p. 5). Como uma maneira de exemplificar tal fragmentacado, Prado pensava no caso do Chile
e do Peru: “ndo ha no mundo”, disse o autor, “dois povos que tenham dédio reciproco tdo
profundo como os chilenos e os peruanos, e ambos descendem de espanhdis, falam a
mesma lingua, tem a mesma religido. A unidade certamente desaparecera” (PRADO, 1961, p.
5). A ditadura, no Peru, na Bolivia, no Brasil, na Argentina e em toda a parte, era “o
enfraquecimento nacional, porque é o regime em que o poder pode tudo e em que o
cidaddo nada vale” (PRADO, 2003, p. 40). Ainda de acordo com o autor, “a certeza de que
nada é impossivel a quem tem o mando é a no¢do mais deprimente e corruptora que um
povo pode aprender. Nao hda carater nacional capaz de resistir a agao dissolvente desta
ideia” (PRADO, 2003, p. 40). Significava também dizer que a Republica era “coisa que na
América do Sul quer sempre dizer o confisco de todas as liberdades” (PRADO, 1904b, p. 8).
Ainda mais: “nunca vimos sinal de liberdade em nenhum dos desorganizados acampamentos
militares que, na América Espanhola, tem a alcunha de Republicas livres” (PRADO, 1904c, p.
49).

Nos Fastos da ditadura militar no Brasil, a ideia de uma inversdao temporal ficou
evidente nessa passagem, em que o escritor comparou o Brasil ao Paraguai:

Infeliz Paraguai! Bem vingado estads tu neste momento vendo que o Brasil, teu
orgulhoso vencedor de outrora, é hoje o imitador do que tu foste ha trinta anos! Os
brasileiros, que tanto desprezavam os costumes semibarbaros da politica
paraguaia, tém hoje em casa o que tanta compaixdo lhes inspirava na casa dos seus
inimigos (PRADO, 2003, p. 36).

Rio de sangue, depressao, individualismo, indiferenca, opressao, guerras, morticinio,
6dio reciproco. A fragmentacgao e as diferencas irreconcilidveis representavam, para Prado, a
perda de valores que até entdo vigoravam na civilizacdo. A América Latina era o precedente
histérico da diferenca em relagdo a monarquia que se transfigurara em identidade
republicana. A republicanizacdo do Brasil o empurrava para a perda de um referencial
ontolégico em relacdo aos outros americanos latinos. A Republica consubstanciava essa
crise de valores. Caminhar em sua direcao seria a vereda para o abismo. A América Hispanica
republicana era um exterior constitutivo do Brasil que se colocava como um imperativo da
negacado: o que ndo era a civiliza¢do brasileira? Categoricamente, ela ndao era, nem deveria
ser, a América Espanhola. Seu ser era inalcancavel porque era uma aporia: quando a
América Hispanica era mondrquica, ela era dependente e colonial. Quando ela se tornou
independente, converteu-se em republica. Republica e autonomia eram, no contexto latino-
americano, termos inconciliaveis.

A unidade a qual Prado se referia ndo era delimitada somente aquelas nagdes, mas
também ao Brasil que se republicanizava e que estava ameac¢ado de decompor-se. Havia ndo
somente uma histéria recente, mas conhecida dos brasileiros, que apontava para aquele
caminho. O exemplo republicano das na¢des coirmads ibéricas indicava que seu passado
(recente) deveria ser o horizonte de expectativas do Brasil, ndo expectativas e esperangas no
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sentido de imitar o seu modelo; pelo contrario, de tomar o seu passado recente como o
padrdo daquilo que o Brasil deveria evitar, um género de imperativo ontoldgico-moral as
avessas: 0 ndo-dever-ser. Ou, para inverter a logica temporal, a necessidade de ver no
presente republicano da Ameérica apenas a experiéncia mal-sucedida em termos
civilizacionais que apontava ndo para o futuro, mas para o passado recente. Ser republicano,
para o autor, nesse sentido era ndo ser progressista, porquanto o modelo de inspiragdo
presente ndo era o Brasil monarquico — com o qual ele pretendia manter uma relacdo de
continuidade — mas um conjunto de modelos anteriores, que faziam parte do ser hispdnico
da América e que era encontrado na subordinacdo nacional a metrdpole. Talvez dois
oximoros possam expressar essa relacdo de presente, passado e futuro das Américas. Prado
era um progresssista reacionario, na medida em que o retorno ao passado é que permitiria
as nacdes da América perdurarem nos rumos do progresso. Além do mais, era um defensor
da autonomia heterbnoma da nacdo, pois seu modelo de autonomia nacional ndo
estabelecia ruptura com uma norma que vinha de fora daquilo que se definia como nacdo
enquanto tal.

Consideracgoes finais

O problema que investigamos no presente artigo ndo é completamente novo.
Benedict Anderson, em seu livro cldssico Comunidades imaginadas, sugeriu que a
compreensdo das raizes culturais da nacdo moderna passava pela sua relacdo com os
imagindrios religiosos e, em especial, com o tema da morte. Ao evocar essa relagao,
Anderson afirmou que as mundividéncias religiosas tradicionais, tais como o cristianismo, o
budismo e o islamismo tinham uma preocupacdo com o homem no cosmos e com a
contingéncia da vida, o que implicava uma resposta imaginativa, em termos ontoldgicos,
para o “fardo avassalador do sofrimento humano — a doenga, a mutilagao, o desgosto, o
envelhecimento e a morte” (ANDERSON, 2005, p. 32). Segundo o autor, a na¢do deve ser
pensada, para que possa ser compreendida, em termos de um imagindrio comum com as
comunidades religiosas e, no caso ocidental, com a Cristandade. Anderson deu um passo
importante para pensar a nacdao em termos de articulagdo com o tema da temporalidade.
Morte, catastrofe, envelhecimento, contingéncia e limite sdo conceitos que nos remetem
para o tema do devir em sua radicalidade. Apesar de ndao termos as mesmas pretensdes
genealégicas de Anderson em mapear a origem da nac¢do, nao seria plausivel deixar de
reconhecer uma cumplicidade de nossa reflexao com sua tese. Nossa demarca¢do, em
termos empiricos foi um pouco menos ambiciosa. Tratamos de investigar os escritos de um
intelectual que teve como centro permanente de referéncia o Brasil em termos identitarios
nacionais e a ameaga de sua dissolu¢cdo diante da realidade da corrosdo e da finitude
consubstanciados em uma ideia de republica, tanto da recente republica brasileira quanto
daquelas vizinhas da América Hispanica.
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O autor vivia o que seria um periodo de fragmenta¢ao da familia, das institui¢Ges, da
politica, da religido e da propria ideia de civilizacdo. Como uma maneira de encontrar novo
sentido para o que era compreendido como cultura ocidental. Em termos de temporalidade
da nacdo, o autor estava frente a frente a ideia de que nada do que havia se constituido
permaneceria sub specie aeternitates, e que aquilo que potencialmente viria a se configurar
como o ser era apenas a sua possibilidade de ser, a primazia conferida ao devir como
disjuncdo entre o pensamento e o ser. Tratou-se de uma crise de sentido histérico que
estava encontrando seus proéprios limites em termos de realizacdo. Quando Eduardo Prado
pensou o Brasil e a América Hispéanica, ele o fez tendo como lastro de seu pensamento a
qguestdo da decisdo presente que implicava pensar as expectativas, as experiéncias, os
cortes, as continuidades, as repeticées. E com elas, um mundo que, para ele e para muitos
de seus contemporaneos, desagregava-se.
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