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A IMORTALIDADE E A RELACAO ENTRE O FILOSOFOE A
CIDADE EM HANNAH ARENDT

THE IMMORTALITY AND THE RELATION BETWEEN THE PHILOSOPHER
AND THE CITY IN HANNAH ARENDT

Natalia Tavares Campos®

RESUMO: A reflexdo sobre a tenséo e o conflito entre o filésofo e a cidade é recorrente nos textos arendtianos.
Este artigo tem como objetivo considerar e analisar essa relacdo conflituosa sob uma perspectiva especifica: a
perspectiva da imortalidade, tal como pensada por Arendt. Assumimos aqui a hipétese de que a questdo da
imortalidade tem papel significativo na relagdo entre o filosofo e a polis. Aproximando-os e afastando-os na
mesma medida, acreditamos que a nogdo da imortalidade encontra eco no conflito entre o fildsofo e a cidade,
entre a Filosofia e a Politica. Pretendemos, assim, responder nas linhas que se seguem perguntas como: Ha uma
implicacéo do desejo de imortalidade no conflito em questdo? A experiéncia da imortalidade, em seus distintos
significados e caracteristicas para o filosofo e para a cidade, encontra-se, de alguma forma, imbricada na tenséo
existente entre ambos? Estas sdo as questdes que se pretende considerar e examinar aqui, seguindo sempre a
trilha de pensamento de Hannah Arendt.
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ABSTRACT: The reflection on the tension and the conflict between the philosopher and the polis is recurrent
on arendtian texts. This article aims to consider and analyze this conflicting relationship under a specific
perspective: the perspective of immortality, as it was thought by Arendt. We assume here the hypothesis that the
question of immortality plays a significant role in the relationship between the philosopher and the polis.
Approaching and separating them to the same extent, we believe that the notion of immortality finds echo in the
conflict between the philosopher and the city, between Philosophy and Politics. We intend, thus, answer in the
following lines questions like: Is there an implication of the desire for immortality in the conflict in question?
The experience of immortality, in its different meanings and characteristics for the philosopher and for the city,
finds itself, somehow, imbricated in the existing tension between both? These are the questions we intend to
consider and to examine here, following always the train of thought of Hannah Arendt.
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1. INTRODUCAO

A relacdo entre Filosofia e Politica tem lugar privilegiado no pensamento de Hannah

Arendt. Discutida e presente em grande parte de seus textos?, a tensdo entre os dois dominios

Mestranda em Filosofia pela Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Curriculo Lattes:
http://lattes.cnpq.br/5235750925702181. E-mail: natalia.tavares@gmail.com

> Como lembra Eduardo Jardim, em seu livro “Hannah Arendt: pensadora da crise ¢ de um novo inicio”, a
relacdo entre Filosofia e Politica, embora ndo tenha constituido o tema exclusivo de um livro, surge como uma
tematica que atravessa toda a obra de Arendt. A autora ocupou-se deste tema em textos e obras como: “Que ¢
autoridade?”, “A Tradigdo e a época moderna” e “A vida do espirito” (publicada postumamente), para citar
alguns exemplos. Além disso, € possivel encontrar essa tematica em alguns de seus manuscritos como
“Philosophy and Politics: What is Political Philosophy?” e “Philosophy and Politics: the problem of action and
thought after the French Revolution”™, que teve, inclusive, sua ultima parte publicada postumamente.
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e entre o fildsofo e a polis compde e parece se encontrar no centro mesmo de sua critica a
Tradicdo, que constitui-se, por sua vez, como um operador importante na reflexdo arendtiana.
A andlise feita por Arendt da Filosofia Politica de Platdo, que funda a Tradicdo do
Pensamento Politico Ocidental, apresenta tons intensos. A tentativa de Platdo de padronizar,
unificar e harmonizar a cidade, tornando-a habitdvel para o filésofo, teria custado, para
Arendt, um preco alto demais: a esséncia do campo dos assuntos humanos; a dignidade
prépria da politica.

Se existia uma tensdo na relacdo entre o filésofo e a cidade, a partir do julgamento e a
consequente morte de Sdcrates, o conflito tornara-se ainda mais agudo e a separagdo

mostrava-se inevitavel; a distancia parecia ter tomado a forma de um abismo.

O hiato entre a filosofia e a politica se abriu historicamente com o julgamento e a
condenacdo de Socrates, que na historia do pensamento politico ¢ um momento
critico analogo ao julgamento de Jesus na historia da religido. Nossa tradi¢do de
pensamento politico comegou quando a morte de Sdcrates levou Platdo a desesperar
da vida da pélis e, ao mesmo tempo, a duvidar de algumas bases dos ensinamentos
de Sécrates.?

Para Arendt, a partir desse evento a relacdo entre o filésofo e a polis, que era, mesmo
antes do acontecimento em questdo, em alguma medida problematica, passa a ser marcada por
um conflito. Verdade e opinido passam a ser vistas como opostos, uma caracterizando o
filésofo (o Unico que pode aceder a verdade), e a outra caracterizando a cidade, como o lugar
do discurso e da agdo “em concerto” dos cidadaos, marcada, portanto, pela pluralidade, pela
contingéncia e pela imprevisibilidade. Platdo, no momento da génese de sua Filosofia
Politica, estaria, neste sentido, na perspectiva arendtiana, pensando a politica a partir do ponto
de vista do filésofo e ndo do ponto de vista do cidaddo, do ator politico*. Se o filésofo era
visto pela cidade como o “sophos”, que nao sabe o que ¢ bom para si mesmo e, por isso,
tampouco poderia saber o que é bom para a polis’, a cidade, por sua vez, e,
consequentemente, a propria politica, passam a ser vistas pelo filésofo definitivamente como

uma ameagca da qual era preciso se proteger.

A partir do evento paradigmatico da morte de Sécrates, pouco importando o grau de
consciéncia que os filésofos posteriores teriam desse trauma originario, a propria
elaboracdo de uma filosofia politica passaria a ser um sintoma do desconforto
filosdfico em relagdo a politica, implicando, o mais das vezes, a desconsideracao de

> ARENDT, 4 promessa da politica, Trad. Pedro Jorgensen, p. 47.
* CANOVAN, Hannah Arendt: a reinterpretation of her political thought.
> ARENDT, 4 dignidade da politica, Trad. Helena Martins, p. 93.
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seus tragos democraticos fundamentais. [...] O desprezo pela politica contido na sua
concepcdo como ‘mal necessario’ perpassa toda a tradicdo do pensamento politico,
desde Platdo e Aristdteles até a época moderna e o pensamento politico
contemporaneo, em diversas formas particulares.®

A cidade mostrava, a partir de sua reacdo a Socrates, as acusacdes que pesavam sobre
ele e, em especial, a defesa apresentada por ele proprio, sua resisténcia ao discurso filosofico.
O confronto parecia, neste sentido, inevitavel e marcado profundamente por uma ameaca de
eliminacdo. A cidade ameaca a vida filoséfica porque entende que o filésofo, por sua vez,

ameaca a cidade.

2. 0 DESEJO DE IMORTALIDADE’

A cidade representa, especialmente apds a condenacdo de Sdcrates e sua morte, um
risco ao filésofo e a atividade filosofica. Esse risco, contudo, ndo deve ser reduzido ao risco a
sua seguranca ou a sua vida. Ha, ainda, um aspecto essencial no cerne desse conflito. Um
ponto onde o filésofo e a polis se encontram e, na mesma medida, se separam. Um desejo que

habita os homens da cidade tanto quanto habita os “homens de pensamento”.

Ao ndo conseguir convencer a cidade, Socrates havia mostrado que ela ndo era um
lugar seguro para o filésofo, ndo apenas no sentido de que sua vida ndo esta segura
por causa da verdade que ele possui, mas também, e muito mais importante, no
sentido de que ndo se pode confiar na cidade para se preservar a memoria do
filésofo. Se os cidaddos foram capazes de condenar Sécrates a morte, era também
muito provavel que o esquecessem depois de morto. Sua imortalidade terrena s6
estaria segura se os filésofos pudessem se inspirar numa solidariedade propria,
antagoénica a solidariedade da pélis e de seus concidad&os.”

O que se pode perceber é que talvez a questdo do filésofo ndo seja assim tdo distinta
da questdo do homem de acdo. O desejo da imortalidade parece estar presente como um traco
marcante em ambos. Se, entretanto, nesse ponto se aproximam e revelam sua semelhanca é

também nesse ponto que se afastam e tomam dire¢des opostas. Enquanto a imortalidade do

cidaddo manifesta-se como a imortalidade da memoria, da recordacdo de grandes feitos,

S DUARTE, O pensamento & sombra da ruptura: Politica e Filosofia em Hannah Arendt, p. 167.

7 Arendt apresenta o significado do termo imortalidade na obra “4 condicdo humana”: “Imortalidade significa
continuidade no tempo, vida sem morte nesta Terra e neste mundo, tal como foi dada, segundo o consenso grego,
a natureza e aos deuses do Olimpo. Contra esse pano de fundo — da vida perpétua da natureza e das vidas dos
deuses, isentas de morte e de velhice — encontravam-se os homens mortais, os Unicos mortais em um universo
imortal, mas nao eterno; defrontados com as vidas imortais dos seus deuses, mas ndo sob o dominio de um Deus
eterno”. (ARENDT, 4 condi¢do humana, Trad. Roberto Raposo, pp. 22-23)

8 ARENDT, 4 promessa da politica, Trad. Pedro Jorgensen, p. 49.
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palavras e obras, que s6 poderia ser assegurada pela cidade, essa mesma cidade, tal como €, e
por ser como &, ndo imortaliza o filésofo. Neste sentido, na perspectiva do filésofo, a Unica
maneira de assegurar sua imortalidade seria por meio do governo do proprio filésofo, o que,
em Ultima instancia, significa recriar a cidade. Para isso, contudo, o filésofo, para Arendt,

acaba por negar o que a cidade tem de proprio.

O que a experiéncia socratica deixara patente é que somente o0 exercicio do poder
poderia garantir ao filésofo a imortalidade terrena que a pdlis deveria assegurar a
todos os seus cidaddos. Pois, se 0os pensamentos e a¢fes de todos os homens eram
ameacados pela instabilidade que Ihes € inerente e pelo esquecimento dos homens,
os dos filésofos estavam sujeitos ao olvido deliberado. A mesma pdlis, portanto, que
garantia aos seus habitantes uma imortalidade e uma estabilidade a que sem ela
jamais poderiam aspirar, era uma ameaga e um perigo & imortalidade do filésofo.’

Na primavera de 1969, em um curso na New School for Social Research sobre a
relacdo entre a Filosofia e a Politica™, Arendt tratou de maneira aprofundada as diferencas e
tensdes que se apresentam cada vez que os dois campos “se encontram”. Se, de um lado, a
Filosofia lida com as coisas imortais e invisiveis, coisas que sdo por necessidade o que séo
(ndo poderiam ser de outra maneira), do outro, a politica apresenta-se como o0 oposto; trata-se
do campo das coisas visiveis, das aparéncias, campo das palavras e a¢fes que sdo, em sua
esséncia, pereciveis ¢ “futeis”, no sentido de que poderiam ser de outra maneira, nd0 S0 0
que sdo por nenhuma necessidade absoluta. Além disso, se a verdade filoséfica revela a si
mesma apenas a0 homem, no singular, a politica conhece apenas os homens, no plural. Nesse
contexto de profundas diferengas Arendt encontrou e destacou, contudo, um ponto comum;
uma “raiz”, uma origem comum, “escamoteada” por espessas camadas de diferencas, desejos

e necessidades aparentemente opostos:

(...) araiz comum da politica e da filosofia é a imortalidade, ndo no sentido como os
filésofos finalmente definiram isso, mas apenas neste sentido: de que ambos 0s
esforcos nascem do mesmo desejo, do desejo dos mortais de se tornarem ou, desde
que isso é impossivel, de tomar parte na imortalidade, de obter a sua parte desta.™

H4, assim, um ponto em que filésofos e “ndo fildsofos” se igualam: todos desejam a
gu

? Ibid., p. 53.

' “Philosophy and Politics: What is Political Philosophy?” (1969) Box 40. The Hannah Arendt Papers at the
Library of Congress. Manuscrito disponivel em: https://memory.loc.gov/ammem/arendthtml/arendthome.html

' «(...) the common root of politics and philosophy is immortality, but not in the sense as the philosophers

finally defined it, but only in this sense: that both endeavors spring from the same desire, from the desire of the
mortals to become or, since that is impossible, to partake in immortality, to get their share of it”. (ARENDT,
Philosophy and Politics: What is Political Philosophy?, p. 024429). Tradugdo nossa.
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imortalidade. Os dois campos, Filosofia e Politica, tém sua origem intimamente ligada ao
desejo da imortalidade. E é importante aqui ndo perder de vista que o fildsofo, a despeito de
sua busca constante e solitaria pelas coisas eternas e invisiveis, continua sendo um homem e,
como tal, também deseja tomar parte na imortalidade que lhe é possivel.

H4, entretanto, um impasse relacionado a esse desejo pela imortalidade que afasta
profundamente fildésofo e cidade. Se ambos se encontram em seu desejo e em sua busca por
tornarem-se imortais, € nesse mesmo ponto que uma ruptura parece inevitavel. Para alcancgar
seu objetivo, 0 homem de acédo depende precisamente daquilo que impede o filésofo de tocar
as coisas eternas; depende da cidade em suas caracteristicas mais essenciais e proprias, a
saber, a pluralidade, o espago para 0 novo, o espaco publico que Ihe permita ver e ser visto,
ouvir e ser ouvido, espaco este profundamente marcado por aquilo que é imprevisivel, que
ndo pode ser controlado ou padronizado. Somente a cidade pode proporcionar ao homem de
acdo e da politica o que ele precisa para tornar-se, em alguma medida, imortal. A¢do e
discurso, tdo fugazes e “flteis” por natureza, poderiam, por meio da memoria, encontrar uma
forma possivel de permanéncia. Sem a cidade, o homem, o cidaddo, jamais poderia tocar ou

se aproximar de seu desejo maior.

Todas as coisas que devem sua existéncia aos homens, tais como obras, feitos e
palavras, sdo pereciveis, como que contaminadas com a mortalidade de seus autores.
Contudo, se 0s mortais conseguissem dotar suas obras, feitos e palavras de alguma
permanéncia, e impedir sua perecibilidade, entdo essas coisas a0 menos em certa
medida entrariam no mundo da eternidade e ai estariam em casa, e 0s préprios
mortais encontrariam seu lugar no cosmo, onde todas as coisas sdo imortais, exceto
os homens.*

O fil6sofo, por sua vez, para garantir as melhores condi¢c6es para a atividade filoséfica
(talvez ‘““a melhor forma de governo”), para tornar a cidade um lugar onde possa habitar em
seguranca e assim buscar a imortalidade a sua maneira, encontra como caminho assumir o
governo, dado que € o Unico a quem a verdade se revela. Em lugar de uma pluralidade de
atores e opinides, a cidade teria um Unico ator, portador da verdade e, portanto, aquele a ser
“obedecido” ou seguido pelo restante da humanidade, por meio das leis e padrdes de conduta.
“A humanidade”, agora considerada e entendida como uma espécie de organismo unico,
inseparavel e harmonioso.

Assim, fundado em sua concepgéo de verdade, na nogéo de bem e em sua preocupacéo

com o eterno, o filésofo, de acordo com Arendt, espera impor padrdes e normas, a partir das

'2 ARENDT, Entre o passado e o futuro, Trad. Mauro V. Barbosa, p 74.
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quais a acdo humana deveria ser medida e ajustada, privando a cidade de caracteristicas que
lhe s3o essenciais e sem as quais estaria, em certa medida, “estéril”, infértil, incapaz de ser o

lugar onde a acdo politica reside.

Um sintoma de que ‘muitas filosofias politicas tém origem em uma atitude negativa
e por vezes hostil do fildsofo em relacdo a polis e a todo o dominio dos assuntos
humanos’ mostra-se no fato de que frequentemente o filésofo sé se interessa pela
politica na medida em que julga necessario proteger-se de seus riscos, planejando,
para tanto, utopias racionais com as quais visa a garantir as melhores condicoes
possiveis para o prosseguimento de seu real interesse, a contemplago.*®

Diante deste contexto de conflito, percebe-se que hd um ponto comum gque marca 0
nascimento da filosofia e da politica. A nocdo da imortalidade é, sem duvida, central em toda
essa “trama”, que tem diversos e importantes desdobramentos. Desse modo, ha um desejo
comum, mas esse mesmo desejo faz com que filésofo e cidade sigam por caminhos
completamente distintos; caminhos opostos que parecem, em muitoS momentos, ser
excludentes. Nessa perspectiva, um impasse parece se impor e a tensdo parece tornar-se, de
fato, insoltvel. Nas palavras de Arendt:

Nos vimos que a luta pela imortalidade foi a raiz da ascensdo de ambas, filosofia e
politica. A partir dai, tudo é diferente, mesmo em oposi¢do. O filésofo quer habitar,
tanto quanto isso é possivel para os homens, na vizinhanga das coisas eternas, e,
para fazer isso, ele precisa deixar a companhia dos homens; filosofia € uma
atividade feita em soliddo. O homem politico é inteiramente dependente de seus
concidaddos para a possivel imortalidade de seu nome. Primeiro, ele deve se tornar
epiphanes: ndo um heroi, mas um homem totalmente manifesto, conspicuo. Antes
que ele possa alcancar a fama ele deve ter adquirido uma reputacdo. E ambas
dependem dos outros. Neste dominio dos assuntos humanos, ninguém pode agir
sozinho [...] Consequentemente, enquanto o filésofo em seu desejo de imortalidade,
existe no singular e na medida em que ele se preocupa com 0 homem, preocupa-se
com (Lhomem no singular, o homem politico esta preocupado com o homem no
plural™.

Nota-se, assim, que h&d uma importante diferenca no que concerne ao desejo pela

imortalidade; o filésofo e a polis pensam e buscam a imortalidade de maneiras essencialmente

B DUARTE, O pensamento a sombra da ruptura: Politica e Filosofia em Hannah Arendt, p. 165.

14 «“We saw that striving for immortality was at the root of the rise of both, philosophy and politics. From then
on, everything is different, even in opposition. The philosopher wants to dwell, as far as it is possible for men, in
the neighborhood of everlasting things, and in order to do this he has to leave the company of men, philosophy is
an activity done in solitude. The political man is entirely dependent upon his fellowmen for the possible
immortality of his name. First, he must become epiphanes: not a hero, but a man fully manifest, conspicuous.
Before he can attain fame he must have acquired reputation. And both depend upon others. In this realm of
human affairs, no one can act alone [...] Hence, while the philosopher in his urge for immortality, exists in the
singular and insofar as he is concerned with man at all, concerned with man in the singular, the political man is
concerned with men in the plural”’. (ARENDT, Philosophy and Politics: What is Political Philosophy?, p.
024439). Tradugdo nossa.
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distintas. Esse é um importante aspecto a ser considerado em um exame da questdo da
imortalidade e seu eco na relagdo entre filosofia e politica. O “estar-s6” (solitude) e a
concentracdo necessarios ao filosofo s6 podem ser alcangados na medida em que ele se retira,
tanto quanto possivel, do mundo visivel a sua volta, que representaria uma distracdo que
poderia desvia-lo de seu desejo mais profundo, da mais alta atividade, a contemplacédo, seu
caminho para a imortalidade. A visibilidade que a cidade proporciona constitui-se, por outro
lado, precisamente naquilo que o cidaddo precisa para agir, para alcancar a reputacédo e a fama
que fardo com que seus atos deixem atras de si, por meio da memoria, vestigios que dardo ao

seu nome a porcao de imortalidade e de permanéncia que lhe é possivel.
3. 0 “PARADOXO GREGO”

No ensaio sobre o conceito de Histéria'®, publicado na coletanea “Entre o passado e 0
futuro”, Arendt destaca um paradoxo que teria contribuido em grande medida para o aspecto
tragico da cultura grega em suas manifestacGes maximas e que € extremamente caro a questado

da imortalidade para o fil6sofo e para o cidadao:

O paradoxo consiste em que, por um lado, tudo era visto e medido contra o pano de
fundo das coisas que existem para sempre, enquanto, por outro, a verdadeira
grandeza humana era, pelo menos pelos gregos pré-platénicos, compreendida como
residindo em feitos e palavras, e era representada antes por Aquiles, o ‘fazedor de
grandes facanhas e de grandes palavras’, que pelo artifice ou fabricador, mesmo pelo
poeta e escritor. Esse paradoxo, ser a grandeza compreendida em termos de
permanéncia enquanto a grandeza humana era vista precisamente nas mais flteis e
menos duradouras atividades dos homens, assediou a poesia e a historiografia gregas
e inquietou o sossego dos fildsofos.™

E interessante destacar aqui o que Arendt chama de “solugdo grega do paradoxo” que
era, € importante frisar, uma solucdo poética, e ndo filosofica, e relacionava-se a fama imortal
conferida pelos poetas as palavras e feitos, fazendo-os, de certa forma, permanecer, até
mesmo depois da vida mortal do seu agente. Em franca critica a Platdo, em especial, Arendt
coloca que foi com o filésofo que uma importante mudanca no que diz respeito a essa solucéo
atingiu o seu climax: o desejo pela fama imortal que, antes da escola socratica, ndo encontrava
nenhuma critica verdadeira, passou a ser considerado no mesmo nivel que o desejo natural de

ter filhos, por meio dos quais a natureza asseguraria a imortalidade das espécies. A proposta

"> “O Conceito de Historia — Antigo ¢ Moderno”. In: ARENDT, Entre o passado e o futuro, Trad. Mauro V.
Barbosa.

' ARENDT, Entre o passado e o futuro, Trad. Mauro V. Barbosa p. 75.
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de Platdo seria, neste sentido, substituir um pelo outro, duvidando fortemente, assim como
Aristoteles, que os homens fossem, de fato, capazes de imortalizarem a si mesmos e
acreditando que, para os homens “comuns”, o desejo de imortalidade pela fama poderia ser

igualmente satisfeito pela lei da procriacdo, como observa Arendt:

Enguanto a procriacéo poderia ser suficiente para a maioria, ‘imortalizar’ significava
para o fildsofo coabitar com as coisas que existem para sempre, ali estar presente em
um estado de atencdo ativa, mas sem nada fazer, sem desempenho de feitos ou
realizacdo de obras. Assim, a atitude mais adequada dos mortais, uma vez que
houvessem atingido a vizinhanga do imortal, era a contemplacéo inativa e muda [...]
Em consequéncia, o antigo paradoxo era resolvido pelos filésofos negando ao
homem, ndo a capacidade de ‘se imortalizar’, mas a de medir a si e a seus proprios
feitos contra a sempiterna grandeza do cosmo, de comparar, por assim dizer, a
imortalidade da natureza e dos deuses com uma grandeza imortal prdpria. A solucéo
claramente se da as custas do fazedor de grandes facanhas e de grandes palavras®’.

A experiéncia da imortalidade, tal como o cidaddo grego a concebia, de acordo com
Arendt, estava necessariamente ligada a realizacdo de grandes feitos, o0 que os distinguia dos
demais e poderia permitir que eles alcangassem um lugar em um cosmos onde tudo, a sua
excecdo, era imortal. E essa ndo era pura e simplesmente sua concepgao acerca do que seria a
imortalidade, era, antes de tudo, o seu modo de vida, aquilo que guiava seus atos. Cada gesto
e cada acdo tinha, para o seu agente, como fim ultimo, escapar a morte. O filésofo, em
contrapartida, ndo via na atividade, na acdo, o fundamento de sua imortalidade. Ao contréario,
esse fundamento se encontrava na quietude, no siléncio, a disténcia da cidade e de suas
multiplas vozes e opinides. A sua “experiéncia de imortalidade” diferia e transcendia em larga
medida a experiéncia do cidaddo. N&do tinha como objeto a fama imortal, tal como a cidade a

concebia, mas estar tdo perto quanto possivel das coisas eternas, imutaveis.

4. AIMORTALIDADE E A ETERNIDADE

Embora tanto o filésofo quanto a polis buscassem a imortalidade, ndo apenas seguiram
em direcdes opostas para alcanga-la, mas concebiam-na sob perspectivas diferentes e viviam a
experiéncia dessa busca em “lugares” distintos. Se o cidadio era levado cada vez mais para a
polis, para o lugar da acéo, para a arena politica, era precisamente deste lugar que o fildsofo
se afastava cada vez mais; era para a cidade que o filésofo precisava dar as costas para entrar
e experimentar a contemplacdo inativa e muda. Ha, claramente, neste ponto uma diferenca

crucial: a experiéncia do eterno, marcada pelo pathos do espanto (thaumadzein), a qual o

7 Ibid., p. 77.
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filésofo responde com a muda contemplagdo €, em esséncia, distinta da imortalidade terrena
buscada pelo homem de agéo.

A experiéncia que o filésofo tem do eterno — experiéncia que, para Platdo, era
arreton (‘indizivel’) e, para Aristoteles, aneu logou (‘sem palavras’), e que, mais
tarde foi conceitualizada no paradoxal nunc stans (‘aquilo que é agora’) — s6 pode
ocorrer fora do dominio dos assuntos humanos e fora da pluralidade dos homens [...]
Politicamente falando, se morrer ¢ o mesmo que ‘deixar de estar entre os homens’, a
experiéncia do eterno é uma espécie de morte, e a (inica coisa que a separa da morte
real é que ela ndo é definitiva, porque nenhuma criatura viva pode suporta-la durante
muito tempo [...] No entanto, é decisivo que a experiéncia do eterno, diferentemente
da experiéncia do imortal, ndo corresponda a qualquer atividade nem possa ser
convertida em nenhuma delas, visto que mesmo a atividade do pensamento, que
ocorre no interior de uma pessoa por meio de palavras, é obviamente ndo apenas
inadequada para propiciar tal experiéncia, mas a interromperia e arruinaria.'®

H4, assim, no cerne da experiéncia do imortal, a nocéo da atividade, da acao, que se
opde diretamente a experiéncia do eterno, que corresponde exatamente a auséncia de qualquer
acdo, correndo, inclusive, o risco de ser interrompida e “arruinada” no momento em que
qualquer tipo de atividade tem inicio, ainda que se trate de uma atividade feita a s6s como o
pensamento. Relacionada ao indizivel, aquilo que ndo pode ser traduzido em palavras, a
experiéncia do eterno acaba por se contrapor a polis, que nasce precisamente para, por meio
da memoria e de sua organizacdo, sobreviver inclusive a existéncia fisica da cidade. E por
meio da polis, lugar da acdo e do discurso, no qual o cidaddo pode mostrar-se distinto dos
outros por seus grandes feitos e palavras, que a imortalidade se torna possivel; é na polis que
essa imortalidade terrena pode transformar em realidade aquilo que existia apenas em
potencial.

Neste sentido, considerando-se a diferenca essencial e, em consequéncia, a possivel
oposicao entre a experiéncia do imortal e a experiéncia do eterno, por carregarem, cada uma,
em Seu cerne, nogdes opostas (especialmente apds o “trauma originario” do julgamento de

Sécrates), o conflito parece, mais uma vez, inevitavel.

O filosofo, é verdade, em seu intercurso com o eterno, sentia menos do que qualquer
outro a necessidade da imortalidade terrena. Mas a sua eternidade, que era mais do
que a imortalidade terrena, entrava em conflito com a pélis sempre que ele tentava
trazer suas preocupacOes a atengdo de seus concidaddos. Tdo logo o filésofo
submetia a sua verdade, reflexo do eterno, a polis, ela imediatamente se tornava uma
opinido entre outras, perdia a sua qualidade distintiva [...] E como se o eterno se
tornasse temporal no momento mesmo em que fosse trazido ao &mbito dos homens e
o mero fato de ser objeto de debate entre eles j& representasse uma ameaga a
existéncia da esfera em que se movem os amantes da sabedoria.

'8 ARENDT, A condi¢do humana, Trad. Roberto Raposo, p. 25.
' ARENDT, 4 promessa da politica, Trad. Pedro Jorgensen, p. 53.
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E possivel perceber, assim, com suficiente clareza, a ameaca que filosofo e polis
representam um ao outro. Em certa medida é como se a experiéncia ou a busca pela
imortalidade de um se desse a custa da esséncia da experiéncia ou busca do outro. Mais uma
vez, vita activa e vita contemplativa parecem figurar em posi¢Ges opostas. Mais uma vez,
filésofo e cidade parecem se encontrar em lados opostos, ainda que movidos pelo mesmo

desejo.

5. ATHANATIDZEIN

No ensaio sobre o conceito de histdria, mencionado anteriormente, Arendt chama a
atencdo para um termo especifico que merece consideracdo nessa analise: o termo
athanatidzein (para o qual ndo ha equivalente imediato nas linguas vivas). Por meio de um
exame da etimologia da palavra, método comum nas andlises arendtianas, a autora considera o

tema da imortalidade em seus diferentes significados:

O motivo porque menciono essa palavra é que ela aponta para uma atividade de
‘imortalizar’, mais que para o objeto que deve tornar-Se imortal. Lutar pela
imortalidade pode significar, como certamente ocorreu na Grécia Antiga, a
imortalizacdo de si mesmo através de feitos famosos e a aquisi¢do de fama imortal;
pode também significar a adicdo a obra humana, de algo mais permanente que nés
mesmos; e pode significar, como com os filésofos, o dispéndio da prépria vida com
coisas imortais. Em qualquer caso, a palavra designava uma atividade e ndo uma
crenga, e 0 que a atividade requereria era um espaco imperecivel garantindo que o
‘imortalizar’ ndo fosse em vdo0.%

H& aqui, como se pode perceber pelas palavras de Arendt, um ponto importante:
qualquer que seja o significado de athanatidzein, entre aqueles mencionados, o termo indica
sempre uma atividade que requer, é importante destacar, um espaco imperecivel que garanta a
existéncia de um sentido no “imortalizar”. Trata-se, como a autora esclarece em uma das
notas explicativas, de “agir de determinada maneira a fim de ter a certeza de escapar a morte”.

Arendt prossegue, ainda:

Para n6s que nos habituamos a ideia de imortalidade apenas através do encanto
duradouro de obras de arte e, talvez, da relativa permanéncia que atribuimos a todas
as grandes civilizacdes, pode parecer implausivel que o impulso para a imortalidade
devesse assentar-se sobre o fundamento das comunidades politicas. Para os gregos,
contudo, a Ultima poderia perfeitamente ter sido dada como muito mais assente que
a primeira. Nao pensava Péricles que o mais alto louvor que ele podia outorgar a
Atenas era afirmar que ela ndo mais precisava de ‘um Homero ou outros de seu

2 Idem, Entre o passado e o futuro, Trad. Mauro V. Barbosa, p. 105.
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oficio’, mas que, gragas a polis, os atenienses deixariam por toda parte ‘monumentos
impereciveis’ atras de si? A obra de Homero fora a imortalizagdo dos feitos
humanos, e a polis poderia dispensar os servicos de ‘outros de seu mister’ por
oferecer a cada um de seus cidaddos aquele espaco politico publico que,
pressupunha, conferiria imortalidade a seus atos. O crescente apolitismo dos
filésofos ap6s a morte de SOcrates, sua exigéncia de se liberarem das atividades
politicas, sua insisténcia em realizar uma athanatidzein que nao fosse pratica, mas
sim puramente tedrica e fora da esfera da vida politica tinha causas filoséficas bem
como politicas, mas certamente entre as politicas se encontrava o crescente declinio
da vida da polis, tornando mesmo a permanéncia — para ndo falar da imortalidade —
desse organismo politico particular cada vez mais duvidosa.?

Ainda que com diferentes significados, a athanatidzein assentava-se, assim, em um
fundamento estreitamente vinculado a nocdo de atividade. Os filésofos, contudo,
desconfiados da capacidade ou das possibilidades da cidade no que diz respeito a
imortalidade, em especial a sua prépria imortalidade, e depois de sua descoberta do “eterno”,
passaram a considerar a busca pela imortalidade, fundada na fama e na realizacdo de atos
grandiosos, vaidade. A imortalidade da maneira como era entendida e buscada pelos cidadaos
gregos ndo podia competir com a eternidade, a qual o filésofo tinha acesso por meio da
contemplacdo®. Nessa perspectiva, a politica podia apenas ser considerada como um meio
para alcancar um fim outro, externo a si mesma. A experiéncia do eterno, pela teoria ou pela
contemplacdo eram colocadas, assim, em oposicao a todas as outras atividades e atitudes que
poderiam, no méximo, relacionar-se & imortalidade?.

Neste quadro, e considerando, ainda, a ameaca que a polis representava, intensificada
sobremaneira com a condenacdo de Socrates, o filsofo lanca-se cada vez mais para fora da
polis, voltando-se para ela apenas para garantir sua seguranca, para garantir as condicdes de
que precisa para a contemplacdo e, assim, prolongar a experiéncia do eterno tanto quanto
possivel para alguém que €, em Gltima instancia, um mortal. Sendo assim: “Dai em diante, a
ultima coisa que os filésofos quiseram da politica foi serem deixados em paz; e tudo que
pediam ao governo era prote¢do para sua liberdade de pensar”24.

O filoséfo encontra, dessa maneira, seu abrigo na chamada apolitia. Foi essa a saida
para o conflito encontrada pelo filésofo e que representa, para Arendt, uma derrota para a
filosofia:

*! ARENDT, Entre o passado e o futuro, Trad. Mauro V. Barbosa, p. 106.
> CANOVAN, Hannah Arendt: a reinterpretation of her political thought.
2 ARENDT, 4 condi¢do humana, Trad. Roberto Raposo.

* Idem, A promessa da politica, Trad. Pedro Jorgensen, p. 70.
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O conflito terminou com uma derrota para a filosofia: somente por meio da apolitia,
a indiferenca e o desprezo pelo mundo da cidade tdo caracteristicos da filosofia pos-
platdnica, podia o filésofo se proteger da suspeita e da hostilidade do mundo que o
cercava.”

Afastando-se da cidade e da responsabilidade por ela, o filésofo transformava a
contemplacdo em modo de vida, a vita contemplativa, voltando-se para a polis apenas naquilo
que dizia respeito a sua seguranga, para garantir as condi¢cGes necessarias a atividade
filoséfica. A luta pela imortalidade, tal como empreendida pelo cidadao, relacionada as
grandes acOes e feitos e a constru¢do de um mundo que durard para sempre (uma obra que
sobreviverd ao seu autor) passava a ser vista pelo filésofo como mera vaidade, como
vangloria. A imortalidade ndo podia ser alcancada pela realizacdo de grandes feitos. Estes ndo
podiam ser comparados a imortalidade dos deuses ou da natureza. A verdadeira imortalidade,
tal como concebida pelo filésofo, residia na contemplacdo, na experiéncia do eterno, em
permanecer na companhia das coisas que duram para sempre, aquelas que sdo como séo e nédo

poderiam ser de outro modo.

6. CONCLUSAO

Considerando todas as nuances e aspectos expostos, seguindo a trilha do pensamento
arendtiano, podemos pensar que a imortalidade talvez seja, se assim se pode dizer, a0 mesmo
tempo e paradoxalmente, aquilo que aproxima o filésofo e a cidade e aquilo que os afasta.
Talvez esse aspecto, o desejo pela imortalidade, que marca a origem dos dois campos, seja
precisamente aquele (ou, pelo menos, um daqueles) que amplia a distancia entre ambos; o
aspecto que transforma, afinal, a “raiz comum” em uma oposi¢ao, em um conflito.

E, por fim, é preciso destacar um ponto mencionado algumas vezes na obra arendtiana
acerca deste conflito que merece reflexdo. Uma reflexéo que pretendemos aqui apenas iniciar;
apenas apontar como um aspecto que pode nos ajudar a compreender melhor a dimensao da
tensdo e do conflito sobre o qual nos detivemos aqui. Se o afastamento do filésofo da cidade
fosse atribuido exclusivamente as circunstancias historicas (o julgamento de Sécrates), seria
duvidoso que os seus resultados imediatos, como a separacao entre 0 homem de pensamento e
0 homem de acdo, tivessem sido capazes de estabelecer uma tradicdo de pensamento politico

gue sobreviveu a tantos anos das mais variadas experiéncias politicas e filosoficas sem que

2 ARENDT, 4 promessa da politica, Trad. Pedro Jorgensen, p. 69.
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sua fundacio fosse questionada e verdadeiramente desafiada®®. Pensando nisso, emerge,
segundo Arendt, a hipotese de que deve haver algum motivo ainda mais forte, ainda mais
profundo que sustente o conflito que fundou a Filosofia Politica.

Neste sentido, talvez o ponto mais dramatico dessa tensdo aparentemente insollvel
entre o fildsofo e a polis, resida ndo naquilo que é externo, mas, antes, em uma contradi¢éo

ainda mais profunda; a contradi¢do que toma lugar no interior do proprio filésofo.

O filésofo, embora perceba algo que é mais do que humano, que é divino (theion ti),
segue sendo homem, de modo que o conflito entre a filosofia e os assuntos praticos
dos homens é, em Gltima instancia, um conflito interior do préprio filésofo. Foi este
conflito que Platdo racionalizou e generalizou como o conflito entre corpo e alma:
a0 passo que o corpo habita a cidade dos homens, o divino que a filosofia percebe é
visto por algo que é ele prdprio divino — a alma — e de alguma forma separado dos
assuntos praticos dos homens.?

O destaque de Arendt a esse conflito interno, vivenciado pelo fil6sofo, tem
importancia crucial. Ao analisar essa tensdo insollvel, esse conflito que parece sempre
persistir, especialmente quando se considera a questdo da imortalidade, ndo se pode deixar de
considerar que o fildsofo, ainda que ndo tenha ou ndo encontre um lugar especifico na cidade,
é, e continuard sendo, um homem. Ainda que ndo queira retornar do lugar das Ideias que o
deixa tdo profundamente admirado e ao qual sé pode reagir em mudo espanto, ndo pode
escapar completamente do mundo das aparéncias, das sombras, do campo dos assuntos
humanos, ao qual continua a pertencer na medida em que, ainda que quisesse, ndo pode se
livrar ou se libertar, pelo menos ndo completamente, de sua humanidade.

Arendt ndo apresenta em seus textos uma solucdo ou saida para o conflito que, talvez
por refletir a contradicdo presente no interior do proprio filésofo, seja ainda mais profundo do
que se poderia pensar. Para além das circunstancias da condenacdo de Sdcrates, a separacao
entre o fildsofo e a cidade encontra-se enraizada naquele que, ainda que adote um modo de
vida que o permita realizar a atividade filosofica e se aproximar das coisas eternas, imortais,
continua sendo um homem, um mortal. E, como tal, também deseja a imortalidade, embora
procure alcanga-la em um caminho distinto, e em grande medida até mesmo oposto, daquele
que trilham os homens “comuns”, os homens da cidade.

Quanto a possivel solucdo, embora ndo a apresente, e demonstre até ndo ter nenhuma

pretensdo de fazé-lo, Arendt aponta para aquele gesto originario de toda a filosofia,

0 ARENDT, 4 promessa da politica, Trad. Pedro Jorgensen.
7 Ibid., p. 71.
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thaumadzein, o espanto diante daquilo que é como €, do qual, diferentemente do que ocorreu
com todos os demais campos da filosofia, 0 campo dos assuntos humanos, a polis, nunca foi

objeto.

A filosofia politica foi aquele ramo da filosofia que néo se originou da atitude de
espanto e gratiddo do fildsofo diante de seu tema de questionamento, a polis e 0s
assuntos humanos, mas que derivou justamente da hostilidade do filésofo em relacdo
a inseguranca, instabilidade e imprevisibilidade desse domfnio.?®

E possivel dizer, enfim, que Arendt apenas aponta para um retorno aquele gesto que
encontra-se na origem de toda filosofia e do qual a filosofia politica jamais foi,
verdadeiramente, objeto. Assim, se for possivel algum dia chegar a uma verdadeira Filosofia
Politica, o fildsofo teria que olhar para a cidade e apreendé-la ndo a partir do seu préprio
ponto de vista, tentando conformé-la aos seus préprios interesses, mas por meio daquele
espanto admirativo diante daquilo que é como é.

Se esse seria 0 caminho para solucionar o conflito ou se o filésofo conseguird algum
dia ou em algum momento lidar com seu conflito interno, se aproximar da cidade e, pelo
menos em alguma medida, atenuar a tensao existente, ndo é possivel dizer ao certo. Como a

propria Arendt disse ao terminar seu curso sobre a filosofia e a politica em 1969:

Se vocé perguntasse qual é a solugdo do enigma, eu responderia: nos termos deste
curso, simplesmente a unidade que é o homem; é humano agir e querer agir, é
humano pensar e querer pensar. Onde quer que vocé ndo os tenha de forma
combinada no homem vivo, embora eles sejam em certo sentido opostos, vocé tem
acdo irrefletida ou pensamento impotente. E sempre a vida que oferece as solugdes.
O que nés fizemos aqui foi mero exame.”
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