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Resumo: O texto explora elementos gerais da leitura heideggeriana de Nietzsche. O objetivo é,
primeiro, apontar os pressupostos que orientam o confronto de Heidegger com a filosofia
nietzscheana e, depois, delinear os principais argumentos da tese interpretativa que situa Nietzsche
como o pensador que leva o projeto historico da metafisica as Gltimas consequéncias. Para este
ultimo proposito, sio recuperados elementos daqueles que para Heidegger sio os cinco temas
fundamentais da metafisica nietzscheana: vontade de poder, niilismo, eterno retorno do mesmo,
além-do-homem e justica. O texto termina com uma breve apreciagio da interpretagio
heideggeriana, que, sem desconsiderar suas falhas, resalta a contribui¢io deixada para a continuidade
do pensamento filosofico.
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Abstract: The text explores general elements of Heidegger's reading of Nietzsche. The objective is,
firstly, to point out the assumptions that guide the Heidegger's confrontation with the Nietzschean
philosophy, and then outline the main arguments of the interpretative position that situates
Nietzsche as the thinker who carries the historical project of metaphysics to its ultimate
consequences. For the latter purpose, elements of the five fundamental themes of Nietzsche's
metaphysics - according Heidegger - are recovered: the will to power, nihilism, eternal return of the
same, overman and justice. The text concludes with a brief critique of Heidegger's interpretation,
which, regardless of its faults, emphasizes the contribution left for the continuity of philosophical
thought.
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H34, por outro lado, pressupostos para aqui

se “compreender”, 4 altura dos quais estio poucos e
raros: é preciso saber pér um problema no seu justo
lugar, isto é, em relacio com os problemas a ele atinentes
- e para isso é preciso ter ao alcance a topografia dos
recantos e areas dificeis de ciéncias inteiras, e sobretudo
da propria filosofia.
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Nietzsche deferiu pesados golpes a histéria da filosofia ocidental, que desde
Socrates e Platio tem renegado sistematicamente o mundo imediato da vida em
detrimento do mundo idealizado do pensamento. Esse modelo de interpretagio
dualista do mundo, que impde o privilégio do inteligivel sobre o sensivel e conduz
a consequente desvaloriza¢io do existir terreno, é a sintese do que Nietzsche critica
sob a denominac¢io de metafisica. Denunciando a artificialidade do pressuposto
metafisico, ele classifica o desdobramento desse pensamento como a histéria de
uma ilusio. E como ilusio ele trata também a nocdes idealizadas de bem e de
verdade, que a tradigio metafisica assume como fundamento inconteste da
realidade. Despidas de qualquer idealidade, essas nogdes sdo reinterpretadas por
Nietzsche desde a tnica perspectiva que lhes cabe, a saber, a perspectiva histérica da
compreensio humana. O resultado é um profundo enfraquecimento da estrutura
metafisica, que atinge até o solo presumido de sua sustentagio, amplamente
representado pela ideia de Deus. A declaracio da morte de Deus assume, nesse
contexto, a marca da critica 4 metafisica, da critica ao mundo do além, ao mundo
das ideias, das formas perfeitas, da santidade, da verdade absoluta, do bem irrestrito
etc. A morte de Deus, que Nietzsche proclama através de Zaratustra, sinaliza para a
morte do mundo metafisico, enquanto estrutura idealizada do real. O Deus que
estd morto, o Deus em relagido ao qual Nietzsche se proclama o anticristo, é o Deus
da metafisica, o representante maximo de um mundo incondicionado desde onde
historicamente buscou-se derivar o mundo condicionado. Como critico da
metafisica, Nietzsche coloca-se como afirmador deste mundo condicionado, o
tnico mundo efetivamente existente. E com isso ele inverte o platonismo; mais que
inverte, nega o platonismo na exata medida em que nega o dualismo que afirma a

existéncia de um mundo além deste em que propriamente vivemos.

Por tudo isso soa como um escindalo a interpretagio de Heidegger, que nio
apenas inscreve a filosofia de Nietzsche na histéria do pensamento metafisico
inaugurado por Platio, como também a considera sua maxima expressio. Mas o
escindalo é, antes de tudo, um escindalo de aparéncia, que se desfaz tio logo se

recuperam as perspectivas em que se movimenta essa interpretagio. Delinear tais
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perspectivas & o objetivo deste texto. A compreensio da posi¢io hermenéutica da
leitura heideggeriana torna evidente uma ampliagio do conceito de metafisica que
permite interpretar o movimento antimetafisico de Nietzsche como um
desdobramento da proépria histéria da metafisica amplamente considerada. De fato,
a interpretagio de Heidegger nio nega e nem precisa negar nenhuma distingio
estabelecida entre Nietzsche e os demais pensadores da histéria da metafisica; ao
contrario, Nietzsche se constitui como metafisico extremado na exata afirmacio da
diferenca que pleiteia em relagio ao platonismo, ao subjetivismo e a todo

pensamento metafisico que o antecede.

A exposi¢io que segue esta dividida em dois momentos: (1) O carater
especifico da interpretagio heideggeriana de Nietzsche; e (2) A filosofia de
Nietzsche como consumacio da metafisica. Como Consideragdes finais, apresenta-

se uma breve apreciagio da interpretagio heideggeriana de Nietzsche.

1. O carater especifico da interpretagio heideggeriana de Nietzsche

Nietzsche observou, certa vez, que para entender o que ele dizia era preciso
reparar nas forgas por tras de seus escritos. Deleuze partiu disso para concluir que
“nio ha problema de interpretagio de Nietzsche, hi apenas problemas de
maquinacgio”™, sendo que tudo se decide na exata identificagio das forgas que dio
sentido aos seus aforismos. De certa forma, a leitura heideggeriana de Nietzsche
segue essa orientagdo: identificar as forgas que estio por tras de seus escritos. Mas
nisso Heidegger é um tanto mais radical, na medida em que busca resgatar a origem
das forgas histéricas em relagdo as quais a filosofia inteira de Nietzsche, mesmo sem

saber, surge como expresséo.

Heidegger nio se propde a apenas repetir de forma explicativa o

pensamento de Nietzsche, até porque reconhece que ja se sabe bastante sobre ele;

2 DELEUZE, 1985, p. 61-62.
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mas reconhece também que “em tudo o que se sabe esconde-se algo digno de ser
pensado™ e é isso que lhe interessa sobretudo: pensar com Nietzsche o que em sua
filosofia é digno de ser pensado. Essa posi¢io interpretativa, que liberta para o
esforco do pensamento, assume o carater de uma confrontacio. “Confrontagio é
critica auténtica. Ela € a maneira suprema e unica de apreciar verdadeiramente um
pensador, pois assume sobre si a tarefa de repensar seu pensamento e persegui-lo em
sua forga atuante, nio em suas fraquezas™. E porque a interpretagio heideggeriana
¢ confrontacio que liberta para o pensamento, nela nem sempre fica claro
imediatamente o que é deduzido das palavras de Nietzsche e o que é acrescentado a
elas. Ciente desse entrelacamento, Heidegger minimiza: “A t{inica coisa necessaria a
toda interpretacio nio é certamente deduzir a coisa mesma. Ao contrario, sem
insistir nisso, toda interpretagio também precisa poder contribuir discretamente

com algo préprio a partir de sua questio™.

Compreendida a interpretacio heideggeriana de Nietzsche em termos de
confrontagio, cabe indicar agora o horizonte hermenéutico em que ela se
movimenta. O decisivo na confrontagio de Heidegger, nio apenas com Nietzsche,
mas com toda a histéria da filosofia, fica declarado ainda em Ser e Tempo, quando
o filbésofo apresenta a tarefa de destruicdo da histéria da ontologia a ser efetuada
“seguindo-se o fio condutor da questio do ser até chegar as experiéncias originarias
em que foram obtidas as primeiras determinagbes de ser que, desde entio,
tornaram-se decisivas”®. O decisivo mostra-se ai na eleicio da questio do ser como
fio condutor da confrontagio. Esta é para Heidegger, a questio fundamental da
filosofia, a partir de onde todas as demais questdes filosoficas conquistam o seu
espaco. Contudo, ndo obstante sua importincia, desde muito cedo, ainda no solo
da arrancada grega para interpretar o ser, esta questio sobre o sentido do ser
perdeu-se em preconceitos que nio apenas declaram supérflua sua colocagio, como
lhe sancionam a falta. Deste contexto nasce o projeto heideggeriano de retomar a

questdo do ser esquecida pela tradi¢do. Um projeto inicialmente pensado para o

3 HEIDEGGER, Nietzsche L, p. 3.

4 HEIDEGGER, Nietzsche I, p. 8.

> HEIDEGGER, Nietzsche II, p. 199.

¢ HEIDEGGER, Sein und Zeit, p. 22. (Segue-se como principal referéncia para as tradugdes de Sein
und Zeit, a edi¢io em lingua portuguesa da editora Vozes, traduzida por Marcia de S& Cavalcante)
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tratado Ser e Tempo, mas que se revela depois como o projeto filoséfico de uma

vida inteira.

Para recolocar adequadamente a questio do ser, Heidegger precisa recuperar
a diferenca ontoldgica que marca a distingdo entre ser e ente e estabelece a

impossibilidade de pensar o primeiro seguindo os moldes do tGltimo:

[...] o ser, 0 que determina o ente como ente, o em vista de que o ente ja
estd sempre sendo compreendido, em qualquer situacdo. O ser dos
entes ndo “¢” em si mesmo um outro ente. O primeiro passo filoséfico
na compreensio do problema do ser consiste em [...] ndo determinar a
proveniéncia do ente, reconduzindo-o a um outro ente, como se ser
tivesse o carater de um ente possivel. Enquanto questionado, ser exige,
portanto, um modo préprio de demonstragio que se distingue
essencialmente da descoberta de um ente.”

Sem pensar a sério a diferenca ontoldgica, a tradigdo filosofica perdeu-se em
representacdes do ser como instidncia ultima e perene a partir de onde o ente ganha
seu fundamento. E essa é, para Heidegger, a marca fundamental da metafisica:
pensar o ser segundo o pardmetro do ente, como ente fundamental. Quanto a isso,
toda a tradicio filosofica, de Platio a Nietzsche, é metafisica. Em O fim da filosofia

e a tarefa do pensamento Heidegger resume essa posi¢io:

Filosofia é Metafisica. Esta pensa o ente em sua totalidade - o mundo,
0 homem, Deus - sob o ponto de vista do ser, sob o ponto de vista da
reciproca imbricacio do ente e ser. A Metafisica pensa o ente enquanto
ente a0 modo da representacio fundadora. Pois o ser do ente mostrou-
se, desde o comego da Filosofia, e neste proprio comeco, como o
fundamento (arché aition, principio). Fundamento é aquilo de onde o
ente como tal, em seu tornar-se, passar e permanecer, é aquilo que é e
como é, enquanto cognoscivel, manipulavel e transformavel. O ser
como fundamento leva o ente a seu presentar-se adequado. O
fundamento, dependendo do tipo de presen¢a, possui o carater do
fundar como causagio Ontica do real, como possibilitacio
transcendental da objetividade dos objetos, como mediacio dialética do
movimento do espirito absoluto, do processo histérico de producio,
como vontade de poder que pée valores.?

A passagem termina com uma mengio a Nietzsche, através do conceito de
vontade de poder. Nietzsche é posto ao lado de Aristoteles, Kant, Hegel e Marx,
como personagem da tradi¢io metafisica que pensa o ente na totalidade ao modo

da representagio fundadora. Mas aqui, diferentemente da posi¢io apresentada por

7 HEIDEGGER, Sein und Zeit, p. 6.
8 HEIDEGGER, 1999, p- 95-96.
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Heidegger em Ser e 7empo, a metafisica jA nio é experimentada como obra de
pensadores particulares, senio como um acontecimento histérico mais amplo,
como um destino do pensamento ocidental. Essa percep¢io ja atua no periodo da
confrontacio com Nietzsche, de modo que Heidegger considerava estar

confrontando neste pensador toda a histéria do pensamento ocidental antes dele.

Esse é precisamente o pano de fundo da confrontagio com a filosofia de
Nietzsche: o filésofo da vontade de poder e do eterno retorna participa (e isso quer
dizer: pensa no interior) deste acontecimento mais amplo de esquecimento do ser
que, segundo Heidegger, constitui a raiz mais profunda da metafisica. Toda a
ruptura retvindicada pela filosofia de Nietzsche mostra-se, assim, ainda como uma
continuidade. Nietzsche ¢ um continuador: seu projeto filosoéfico fundamental
constroi-se sobre as bases do pensamento ocidental que desde sua origem esqueceu a
questio do ser. Mas ele ndo é apenas um continuador, pois com ele a historia da
filosofia ocidental encontra seu acabamento; com sua filosofia o esquecimento do

ser atinge o apice.

Neste ponto ja deve estar claro que para Heidegger metafisica nio é
meramente o nome para um tipo de filosofia que promove ou assume uma
duplicacgio do mundo em sensivel e suprassensivel, a partir de onde o
suprassensivel adquire prioridade em relagdo ao sensivel. Esses sio, bem entendidos,
elementos derivados daquilo que determina a metafisica de forma ainda mais
elementar, a saber: um modo de pensar que perde de vista a diferenca ontoldgica e,
com ela, a possibilidade de considerar o ser enquanto ser. Apenas na consideragio
dessa ampliacio do conceito de metafisica, a interpretacio de Heidegger pode
pleitear a tese de que, nio obstante a critica de Nietzsche a certos elementos da
metafisica, no essencial sua filosofia ainda se insere no modo de pensar metafisico -
nio como representagdo dualista de mundo, mas como distanciamento em relagdo

ao ser.
2. A filosofia de Nietzsche como consumacio da metafisica

Heidegger concentra a maior parte de sua producio sobre Nietzsche,

resultante sobretudo dos estudos realizados entre 1936 e 1946, nos dois volumes da
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obra Njetzsche. Além dessa obra volumosa, hd pelo menos mais dois escritos
relevantes dedicados ao pensador do eterno retorno: A palavra de Nietzsche “Deus
estd morto”, escrito em 1943, e Quem é o Zaratustra de Nietzsche?, conferéncia de
1953. No conjunto dessas obras e também em referéncias a Nietzsche que sio
frequentes em outros escritos do periodo posterior a década de 1930, Heidegger
apresenta uma intensa e variada argumentagdo sobre a metafisica nietzscheana.
Aqui, nio serd possivel apontar mais do que alguns aspectos gerais dessa

argumentagao.

Segundo Heidegger, a metafisica de Nietzsche se mostra através dos
conceitos fundamentais de vontade de poder, niilismo, eterno retorno do mesmo,
além-do-homem e justica. Pela analise que faz dessas expressdes, Heidegger
pretende mostrar como a filosofia de Nietzsche mantém-se presa a elementos
centrais da metafisica e, também, como através dela tais elementos sio desdobrados

em sua esséncia até o fim.
i) Vontade de poder

A vontade de poder é a expressio para o ser do ente enquanto tal, para a
essentia do ente. Na obra postuma de Nietzsche, consta uma defini¢io de vontade
de poder como “a esséncia mais intima do ser”®, que Heidegger interpreta como
uma indica¢io para o carater fundamental do ente enquanto tal. E conclui: “Por
isso, a esséncia da vontade de poder s6 pode ser questionada e pensada com vistas

ao ente enquanto tal, isto &, metafisicamente” 0.

Considerada metafisicamente, a vontade de poder é o pensamento
valorativo que se encontra na base de tudo, estabelecendo as perspectivas e com elas
os valores para o devir dos entes. E o devir é nessa perspectiva, a propria
mobilidade vigente a partir de si mesma da vontade de poder, de modo que a
constatagdo de que todo ser é devir ja sempre pressupde o carater fundamental do

ente como vontade de poder. Com isso, Nietzsche junta em um unico principio

® NIETZSCHE, A vontade de poder, n. 693. Nas citagdes desta obra é priorizada a tradugio que
consta na versio portuguesa do Nietzsche I e I de Heidegger.
10 HEIDEGGER, Nietzsche II, p. 200.
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ontolégico os elementos da incondicionalidade e da condicionalidade, que na
filosofia dualista eram postos em niveis distintos, como idealidade e realidade,
como mundo inteligivel e mundo sensivel. A vontade de poder é, a0 mesmo tempo,
incondicionada, enquanto aquilo que sempre remete a si mesmo, e condicionada,

enquanto aquilo que se realiza no devir.

A vontade de poder responde, assim, ao desafio metafisico basico de pensar
o ente na totalidade a partir de um fundamento incondicionado. Guardadas as
diferencas, esse conceito assume na filosofia de Nietzsche a fun¢io que a ideia de
Bem cumpria na filosofia de Platio, como a instincia Gltima desde onde os entes
obtém sua “realidade”. Na modernidade, com Descartes, essa instincia de
fundamentacio que em Platio remetia a0 mundo suprassensivel passa a ser pensada
como subjetividade. Depois, com Hegel, a subjetividade que em Descartes ainda era
pensada como contraponto a4 objetividade torna-se incondicionada pela
equiparagio entre razio e ser. Quanto entio Nietzsche pensa a razio desde o corpo
sensivel, promove com isso a inversio do esquema da subjetividade pensada até o
limite por Hegel, concebendo-a como vontade de poder, ou seja, como vontade que

se quer a si mesma, como vontade incondicionada.

Com essa inversio, o projeto metafisico que pensa o ser como ente
fundamental (inaugurado por Platio com a ideia de Bem) atinge o seu
desdobramento maximo: porque quando a vontade de poder é pensada como o
fundamento incondicionado do ente ela ja nio é nada diferente do ente, ja nio
remete para nenhuma instincia aquém ou além do ente propriamente dito -
desaparece, assim, qualquer remissio & uma instincia mais elementar que pudesse

ao menos assinalar a diferenca ontologica.
11) Nilismo

Nietzsche define o niilismo como a desvalorizacio dos valores de referéncia
da metafisica até aquill, que coincide com o enfraquecimento dos fundamentos

metafisicos, cujo ponto alto é a morte de Deus. Enquanto critico dos valores

11 NIETZSCHE, A vontade e poder, n. 2.
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superiores, Nietzsche se pde também como um niilista; mas ele pretende superar o
niilismo pela instauracio de novos valores (transvaloracio). A base para a
instauracio dos novos valores deve manter-se neste mundo, nio em qualquer
suposicio de um mundo ideal, transcendental; os novos valores devem ser
afirmativos da vida e, por isso, precisam assumir a vontade de poder como

principio.

Contudo, segundo Heidegger, o movimento de Nietzsche para a superacio
dos valores dominantes até entdo, cujo enfraquecimento constitui para ele o
niilismo, ainda nido realiza e nem poderia realizar a desejada superacio da
metafisica, pois se mantém no esquema metafisico que pensa o real a partir de
valores. Nietzsche é, sob esse aspecto, um continuador da filosofia de Platio, que ao
colocar a ideia de Bem como fundamento supremo do real, inaugurou uma
tradi¢do de pensamento que concebe a verdade do ente a partir de sua adequagio a
um valor superior. Assim, mesmo negando o dualismo platénico desde onde
sempre se pensou os valores fundamentais da realidade num plano de pura
idealidade, Nietzsche nio supera o modelo metafisico que pensa a realidade a partir

de valores.

Sem desvincular-se da estrutura de metafisica de fundo, Nietzsche tampouco
consegue superar o niilismo. Sua filosofia é antes a prépria consumagio do
niilismo, “pois justamente naquilo em que e por meio do que Nietzsche pensa
superar o niilismo, na instaura¢io de novos valores, anuncia-se pela primeira vez o
niilismo propriamente dito: o fato de nio se dar nada com o préprio ser, que agora
se transformou em valor”!2, Para Heidegger, niilismo nio tem a ver com o
enfraquecimento dos valores além-mundo, mas com o abandono progressivo da
questio do ser. Por isso, quando Nietzsche critica os valores supremos e propde
uma instaurag¢do de novos valores a partir da vontade de poder (e isso quer dizer: a
partir do préprio ente), a metafisica alcanca sua consumagio, pois ai o afastamento
do ser atinge seu ponto maximo - “ndo ha nenhuma meta, nenhum ‘mais além’; o

ser do ente nio é ja, nem sequer remotamente, algo que se busque mais além do

12 HEIDEGGER, Nietzsche II, p. 259.
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proprio ente, mas é o seu funcionar efetivo dentro do sistema instrumental

imposto pela vontade do sujeito”13,

Nietzsche, segundo Heidegger, toma o niilismo metafisicamente e por isso
nio pode pensa-lo adequadamente e tampouco supera-lo. E preciso voltar as raizes
da metafisica para poder pensar o niilismo de modo essencial, pois sua esséncia se

esconde na propria metafisica: ele € fruto do esquecimento do ser.
iii) Eterno retorno do mesmo

Em oposicio aos estudiosos de Nietzsche que atribuem uma menor
importancia ao tema do eterno retorno, considerando-o inclusive um caminho de
pensamento que o proprio filésofo teria abandonado em seus Gltimos escritos,
Heidegger vé o eterno retorno do mesmo como a doutrina fundamental da
filosofia nietzscheana. Para ele, “sem essa doutrina enquanto o seu fundamento, a
filosofia de Nietzsche é como uma arvore sem raizes”!4. Porque este é precisamente
o conceito que responde pelo modo como o ente na totalidade é, ou seja, pela

existéncia do ente.

Mas, para Heidegger, a compreensio desse aspecto da metafisica de
Nietzsche s6 pode ser alcangada de forma desvinculada do conceito vontade de
poder. Pois somente pela co-pertinéncia desses conceitos ele pode pensar a
existéncia em relagdo A esséncia, enquanto resposta unificada a pergunta sobre o
ente na totalidade: “A determina¢io ‘vontade de poder’ da uma resposta & pergunta
sobre o ente em vista de sua constituicio, a determinacio ‘eterno retorno do
mesmo’ da uma resposta a pergunta sobre o ente em vista de seu modo de ser’!>.
Quando comentadores tentam jogar a vontade de poder contra o eterno retorno do
mesmo e excluir este tltimo pensamento da determinacio do ente, fazem isso a

partir de uma incompreensio metafisica de fundo que ignora a co-pertinéncia entre

constituicio e modo de ser como momentos relacionados da onticidade do ente.

13 VATTIMO, 1996, p. 101.
14 HEIDEGGER, Nietzsche I, p. 198.
15> HEIDEGGER, Nietzsche I, p. 361.
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Ao pensar de forma integrada a vontade de poténcia e o eterno retorno do
mesmo, Nietzsche estaria, de acordo com a interpretagio heideggeriana,
consumando a histéria da metafisica que teve inicio com as posi¢des fundamentais

essenciais de Heraclito (devir) e de Parménides (subsisténcia).

A filosofia de Nietzsche é o fim da metafisica, uma vez que retorna a
inicio do pensamento grego, assume esse inicio & sua maneira e assim
fecha o anel formado pelo curso do questionamento sobre o ente como
tal na totalidade. Mas em que medida o pensamento nietzschiano
reorna ao inicio? [...] Quais sdo as posi¢des fundamentais decisivas do
inicio, isto é, que respostas sio dadas ai a questio diretriz ainda ndo
desdobrada, a questio o que é o ente?

Uma resposta é - grosso modo - a resposta de Parménides: o ente §

uma estranha resposta, sem davida alguma, mas uma resposta muito

profunda, pois ela fixa a0 mesmo tempo pela primeira vez e para todo
€€ 13

o porvir, mesmo para Nietzsche, o que “€” e “ser” significam:
constincia e presenca, eterno presente.

A outra resposta - grosso modo, a resposta de Heraclito - diznos: o
ente vem-a-ser; sendo, o ente esti em um devir constante, em
autodesdobramento e em eventual dissolucio.

Em que medida o pensamento nietzschiano é, entio, o fim, isto &, a
conjugacio repercutora dessas duas determinacbes fundamentais do
ente? Na medida em que Nietzsche diz: o ente € enquanto algo fixado,
constante, e ele é em uma perpétua criagdo e destrui¢do. No entanto, o
ente ndo é essas duas coisas em uma justaposicio extrinseca. [..] A
esséncia do ente é o devir, mas o deveniente s6 é e possui ser na
transfiguracdo criadora. O ente e o deveniente sio reunidos no
pensamento fundamental de que o deveniente é no que ele sendo vem a
sere vindo a ser é na criacio.l®

Heidegger cita dois fragmentos da obra de Nietzsche para apoiar sua
interpretacio, a primeira de 1981-1982, época da irrup¢io do pensamento do eterno
retorno - “Imprimamos a imagem da eternidade em nossa vida!” - e a segunda de
A vontade de poder, que Heidegger situa como sendo do inicio de 1986, mas que
posteriormente foi datada do periodo final de 1986 e inicio de 1987 - “Cunhar

sobre o devir o carater do ser - essa é a mais elevada vontade de poder” 7.

Apesar de o pensamento do eterno retorno denominar o “devir”, ou seja,
apesar de remeter a0 movimento constante de superelevagio da vontade de poder,

ele € o elemento da filosofia de Nietzsche que preserva o traco fundamental da

16 HEIDEGGER, Nietzsche I, p- 362.
17 NIETZSCHE, A vontade de poder, n. 617.
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metafisica que determina o ser do ente como constincia do que se apresenta, sendo
que o termo constincia designa tanto a firmeza quanto a persisténcia. “O conceito
nietzscheano do eterno retorno do mesmo diz essa mesma esséncia do ser. Em
verdade, Nietzsche distingue o ser como o consistente, firme, solidificado e rigido
em contraposi¢io ao devir’18, Se por um lado ele quer o devir e o que vem a ser
como o carater fundamental do ente na totalidade, por outro, nio resta davida
para Heidegger, ele quer o devir precisamente e antes de tudo como o que
permanece - como O propriamente ente, ou seja, como ente no sentido dos
pensadores gregos. Isso ele consegue através de seu pensamento mais pesado, o

pensamento do eterno retorno do mesmo.
iv) Além-do-homem

O além-do-homem aponta para aquela humanidade que é requerida pela
totalidade do ente concebida como eterno retorno do mesmo. O “além” presente
em além-do-homem contém, segundo Heidegger, uma negacio que designa o
escapar e ir além do homem até aqui. De modo mais exato, a expressio além-do-
homem nega um traco essencial do homem em sua concep¢io tradicional, a saber,
a sua racionalidade. Isso acontece de forma niilista, ndo através de um completo
afastamento da razdo, mas pela sua submissio 4 animalidade, que passa a ser
considerada como corpo impetuoso que a tudo impde seus impulsos, suas
vontades. Animalidade é vontade de poder. Ela é a marca caracteristica do homem,

sendo que apenas em fungio dela, a razio torna-se razio viva.

Tendo em vista que na histéoria do desdobramento do pensamento
metafisico a razdo apenas conquista sua posi¢ao hierarquica plena na modernidade,
Heidegger considera que somente no confronto com o pensamento constituido
nesse periodo é possivel mensurar o alcance da inversio nietzscheana que concebe a
razdo com vistas & animalidade. Na origem do projeto filoséfico da modernidade,
Descartes concebeu a subjetividade como contraponto a objetividade: todo sujeito
adquire sua posi¢io em relagio ao objeto. Hegel, a partir dos desdobramentos das

filosofias de Leibniz e de Kant, pensou a subjetividade da razio de forma

18 HEIDEGGER, Nietzsche II, p. 218.
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incondicionada: o racional é real e o real é racional. Tanto quanto Hegel, Nietzsche
pensa a subjetividade de forma incondicionada, contudo, nio mais como
racionalidade, mas como vida, como corpo, como vontade de poder. A partir dessa
inversio nietzscheana, que passa a conceber a subjetividade a partir da vontade de
poder, a razdo é resignificada como “razdo atuante”. A racionalidade que antes
constituia a via hegemonia de fundamentacio da realidade 6ntica, submete-se agora
ao querer, o novo principio constituidor da subjetividade consumada que ja nio
quer senio a si mesma. Esse é o ato derradeiro do acontecer metafisico da
modernidade, pois com ele a subjetividade é depurada dos elementos que obstruiam

a acontecer pleno de sua esséncia.

Concebida a partir da vontade de poder, a subjetividade nio é mais
condicionada por nada, nem pelo sujeito egdico humano desde onde fora
concebida na filosofia cartesiana e desenvolvida na filosofia posterior até Hegel. Até
mesmo esse sujeito é tragado pelo movimento autorreferente da vontade de poder,
que na figura do além-do-homem se desdobra de maneira irrestrita em sua esséncia
de poder. E nisso o projeto metafisico da modernidade, determinado pelo fato de o
homem se tornar a medida e o centro do ente, alcanca sua consumacio. Neste
projeto, que pde o homem como aquele que esta na base de todo ente, isto é, como

o subiectum, estio ligados como extremos Descartes e Nietzsche.

Por mais incisivamente que Nietzsche se volte sempre uma vez mais
contra Descartes, cuja filosofia fundamentou a metafisica moderna, ele
nunca se volta contra Descartes senio porque este ainda nio tinha
estabelecido de maneira suficientemente completa e decidida o homem
como subiectum. A representacio do subiectum como ego, como eu,
ou seja, a interpretacio “egdica” do subiectum, ainda nio é para
Nietzsche suficientemente subjetivista. E s6 com a doutrina do além-do-
homem como a doutrina do primado incondicionado do homem no
interior do ente que a metafisica moderna chega 4 determinagio
extrema e consumada de sua esséncia. Nesta doutrina, Descartes festeja
o seu mais elevado triunfol®,

A doutrina do além-do-homem promove o acontecer maximo da
subjetividade como fundamento irrestrito de toda realidade. Enquanto elemento de
consumacio da modernidade, nela também se realiza o maximo alijamento da

questio do ser, na medida em que impede a existéncia de algo fora dela mesma:

19 HEIDEGGER, Nietzsche II, p. 44.
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“Nada que nio se encontre no campo de poder da subjetividade consumada pode
erguer uma peticio de ser”?0. Todo o suprassensivel, incluido Deus, é pulverizado.
S6 o0 homem resta ainda como vontade instauradora de valores, como instincia
fundadora da real. Nao o homem da tradicao moderna, o sujeito da racionalidade,
mas o homem superior, o além-do-homem, que deixa para traz o homem dos
valores vigentes até aqui e transfere a justificagio de todos os direitos e a posi¢io de

todos os valores para a potencializagio do puro poder.

Nesses termos o além-do-homem torna-se o sujeito demandado pela esséncia
da técnica moderna, mediante a qual o ente na totalidade é descoberto sobre a
forma da disponibilidade?!. Enquanto regida pela técnica, a relagio do homem
com o ente limita-se a0 proprio ente, num exercicio de controle sem metas, sem
metafisica, apenas o dominio pelo dominio como manifestagio da mais profunda
vontade de poder. Por tudo isso o dominio da técnica é para Heidegger, a
externalizacio do desdobramento maximo das possibilidades metafisicas, pois com
ela o primado do ente é absoluto: tudo esta disponivel, nada ha mais de oculto -

completo esquecimento do ser.
v) Justica

Na interpretagio de Heidegger, justica é o nome que Nietzsche da a esséncia
da verdade do ente enquanto vontade de poder. Na mesma linha seguida pela
tradicdo metafisica, Nietzsche toma por verdadeiro aquilo que é fixado pelo
pensamento representativo e que, como tal, é constante. No entanto, a partir da
transvaloracdo niilista, o que agora é fixado e constante nio possui mais o carater
do suprassensivel presente em si. A fixa¢io de algo como uma constincia surge
como uma necessidade para a conservagio da existéncia, um traco de sua esséncia
como superpotencializagio - uma vez que esta sempre estabelece algo firme como

condigdo necessaria para sua conservagio-elevacio?2. Considerados estes aspectos a

20 HEIDEGGER, Nietzsche IL, p. 230.

21 Cf. HEIDEGGER, 2006a.

22 Aqui é importante ter presente o que Heidegger interpreta como sendo a unidade complexa da
vontade de poder que determina o ente efetivamente real: “Se a esséncia do poder é a vontade de
mais poder e se o poder se potencializa por isso como superpotencializa¢io, entio &, por um lado,
constitutivo do poder aquilo que é superado enquanto estagio de poder respectivo, e, a0 mesmo
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partir da vontade de poder, o que assim é fixado como condi¢do da elevacio tem
carater valorativo, na medida em que acontece a partir da instauracio de valores.
Disso conclui Heidegger que “a verdade é um valor necessirio para a vontade de
poder”®3. A constincia que caracteriza a verdade, nio obstante sua importincia
para conservacio da vida, nio é mais que uma aparéncia de constincia e, portanto,
uma verdade iluséria. Aquilo que se solidifica a cada vez, quer dizer, aquilo que se
torna constante e é tomado por verdadeiro sio momentos do que continuamente
vem a ser (devir). Quando o devir se solidifica na forma constante dos entes, ele se
mostra naquilo que de fato ndo é, de modo que a verdade que representa o ente
como constincia nio representa sua esséncia real que é o devir. “Assim, o
verdadeiro é aquilo que ndo se ajusta ao ente no sentido daquilo que vem a ser, isto
¢, no sentido do propriamente real, e, com isso, se mostra como o falso”?4. Dai
Nietzsche falar da verdade como um tipo de erro®’, porque ela nio pode ser a justa

equiparagio da “representacio” (do fixado) com a coisa.

Nessa determinagio essencial da verdade como erro, a verdade é pensada
necessariamente duas vezes e, a cada vez, de maneira diversa: uma vez como fixa¢io
do constante e outra vez como consondncia com o real. Mas “somente sobre a base
dessa esséncia da verdade como consonéncia, a verdade pode ser como constincia
um erro; essa esséncia da verdade colocada na base do conceito de erro é aquilo que
desde a Antiguidade é determinado no pensamento ocidental como adequagio ao
real e consonancia com ele [..]"26. Claro que Heidegger reconhece que Nietzsche
nio concebe essa consonancia em termos de uma coOpia mimética. Mas a rejei¢ao
dessa no¢io mimética de verdade ndo deve implicar a rejei¢io da verdade como

consonincia com o real.

tempo, algo que supera. Aquilo a ser superado s6 pode ser algo desse género se ele apresenta uma
resisténcia e se se mostra como algo constante e firmemente postado, algo que se sustém e conserva.
Aquilo que supera, em contrapartida, carece de um poder-ir-além em direcio a estigios de poder
mais elevados: ele exige a possibilidade da elevagio. E constitutivo da esséncia da
superpotencializacio o entrelacamento necessario entre conservagio e elevacio” (HEIDEGGER,
Nietzsche II, p. 77-78). Essa posi¢io interpretativa é respaldada pela anotacio de Nietzsche publicada
sob o numero 715 de A vontade de poder. “O ponto de vista do ‘valor’ é o ponto de vista das
condicdes de conservacio-elevacio referentes as conformagdes complexas de relativa dura¢io de vida
no interior do devir”.

23 HEIDEGGER, Nietzsche IL, p. 239.

24 HEIDEGGER, Nietzsche II, p. 239, grifo nosso.

25 NIETZSCHE, A vontade de poder, n. 493.

26 HEIDEGGER, Nietzsche I, p. 482.
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Nietzsche nio apenas nido abandona a nogio metafisica de verdade
enquanto consondncia com o real, como também realiza seu desdobramento final
na forma de uma total ocultagio de sua pertinéncia ao ser. Ou seja: na verdade
como justi¢a ja nido resta qualquer resquicio do acontecer primordial da verdade
como manifestagio do ser, como desvelamento, alétheia. O justo que perpassa a
nog¢io nietzscheana de verdade conserva o sentido do que é consonante com o
correto, mas o correto enquanto medida, enquanto dire¢cio, nio mais como algo
subsistente. “Toda corre¢do é apenas um estagio prévio e uma ocasiio para a sobre-
elevacio, toda fixa¢io nio passa de um ponto de apoio para a dissolugio no devir,
e, com 1sso, no querer da transformagio do ‘caos’ em algo constante. Agora s6 resta

o apelo a vitalidade da vida™?’.

Justiga é, enfim, de acordo com a interpretacio heideggeriana, o nome para

a verdade pensada no dmbito do predominio das “perspectivas” e dos horizontes
~ <« A : : »

que nio levam a lugar nenhum; nesse momento, quando a “auséncia de sentido
torna-se o Unico “sentido”, a verdade é a suprema vontade de poder doadora de
valores. Justica é, entdo, o nome para a verdade concebida como avaliagio. Nela
revela-se o desdobramento final do antropomorfismo metafisico, em que o homem

é posto no papel da medida incondicionada e Gnica para todas as coisas.

Os cinco temas fundamentais da metafisica de Nietzsche esbocados acima
precisam ser pensados em conjunto. Segundo Heidegger, cada um desses temas
designa a0 mesmo tempo aquilo que os outros dizem, de tal modo que o poder
norteador de cada um desses temas somente pode ser exaurido quando o que é dito
por eles também ¢é a cada vez pensado em conjunto?. E cada um desses temas
fundamentais revela na pertinéncia com os demais a esséncia da filosofia
nietzscheana, na ignorincia da qual, para Heidegger, nio seria possivel
compreender nada sobre o século XX e sobre os séculos futuros, assim como nio
seria possivel compreender nada sobre “a nossa tarefa metafisica®2’. Nietzsche

antecipou de tal modo o essencial de nosso tempo que é a partir dele que Heidegger

27 HEIDEGGER, Nietzsche II, p. 11.
28 HEIDEGGER, Nietzsche II, p. 197.
2 HEIDEGGER, Nietzsche I, p. 18.
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procura compreender a atualidade e a decisio suprema que emerge a partir dela,

entre a prepoténcia dos entes e o dominio do ser.
Consideragdes finais
Os dois pontos da exposi¢io até aqui mostraram:

1) Heidegger 1& Nietzsche a partir de uma compreensio filosofica bem
propria, que tem por base a questio do ser. Sua interpretacio tem como tarefa
identificar a posi¢io do projeto filosoéfico de Nietzsche em relagio a essa questio

fundamental.

2) A interpretagio dos conceitos fundamentais da filosofia de Nietzsche a
luz da questio do ser revela a ligagdo dessa filosofia com o projeto metafisico que
pensa o ente e o ser do ente, mas esquece do ser mesmo. “O que é o ser mesmo?
Denominamos essa pergunta a ser desdobrada e fundada em primeirissimo lugar a
pergunta fundamental da filosofia [..]. A pergunta fundamental permanece tio

estranha a Nietzsche quanto a histéria do pensamento antes dele”3?,

3) O enredamento nietzscheano no projeto fundamental da metafisica
como esquecimento do ser mostra-se como o acabamento deste projeto, no sentido
de um desdobramento maximo de seus elementos essenciais na direcio de um
completo alijamento da questio do ser. Em Nietzsche o acabamento da metafisica
aparece através dos conceitos vontade de poder, niilismo, eterno retorno do mesmo,
além-do-homem e justica. Esses cinco conceitos s3o expressio de um pensamento
que afirma a incondicionalidade do ente pela completa obliteragio do ser. Com
Nietzsche, o ser e também a verdade sio renegados a uma categoria inferior, uma
derivacio das configuragdes do real promovidas pela vontade de poder, em que o

ser, por fim, ja ndo é nada distinto do ente.

Ha de se considerar aqui, mais uma vez, que a identificagio de Nietzsche
com a filosofia metafisica nio nega as diferengas radicais existentes entre ambas.

Heidegger reconhece que, mesmo mantendo-se sobre as bases da metafisica

30 HEIDEGGER, Nietzsche I, p. 62.
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criticada, Nietzsche promove transformacgdes profundas em relagio a tradigio
metafisica. E como se Nietzsche mudasse paradigmas, mantendo o sentido por tras
deles. Que a problematizacio desse sentido constitua o projeto filoséfico de
Heidegger, mas talvez nio o de Nietzsche, pode ser decisivo quando o que estd em
jogo € a correcdo da interpretagio heideggeriana. Quando, porém, o que estd em
jogo é o caminho do pensamento que se abre a partir do didlogo (confronto) com

Nietzsche, a discussio sobre a fidelidade da interpretagdo tem importincia menor.

Além disso, ndo obstante todas as restricdes que possam ser feitas e que
cabem a interpretagio heideggeriana, vale registrar que nela é mantido o impeto da
filosofia nietzscheana enquanto filosofia da suspeita. Heidegger compartilha com
Nietzsche a percep¢io de que o valor de um pensador nio estd na sua doutrina
propriamente dita, mas nas possibilidades que se abrem a partir dele como tarefas
para o questionamento posterior. O préprio Nietzsche lembra que “retribui-se mal
a um mestre, continuando-se sempre apenas aluno”, indagando na sequéncia: “E
por que nio quereis arrancar louros da minha coroa?”3l. Deixar de ser aluno
implica tornar-se também um pensador e continuar autonomamente os caminhos
do pensamento abertos pelo mestre. E, assim, mesmo que tal continuidade custe
alguns louros da coroa do mestre, isso nio representard jamais algo como uma
refutagio. Pois, como observa Heidegger, na Carta sobre o humanismo: “Néscia é
toda a refutagdio no campo do pensar essencial. A disputa entre os pensadores ¢ a

‘disputa amorosa’ da mesma questio”32,

Por fim, ha de reconhecer que a extensa obra de Heidegger sobre Nietzsche
apresenta melhor a posi¢io filoséfica do proprio Heidegger que aquela de
Nietzsche. O que também nio significa que o Nietzsche de Heidegger nio exista,
que seja uma mera ficcio resultante da peculiar interpretacio heideggeriana. O
Nietzsche de Heidegger é um Nietzsche possivel, um Nietzsche visto sob certa
“perspectiva”. Uma perspectiva que considera a obra péstuma de Nietzsche como

sua filosofia propriamente dita33, que elege alguns aforismos como centrais em

31 NIETZSCHE, Ecce homo, p. 17.

32 HEIDEGGER, Carta sobre o humanismo, p. 61.

33 HEIDEGGER, Nietzsche I, p. 11: “A filosofia propriamente dita de Nietzsche é deixada para tras
como uma obra ‘pdstuma’, nio publicada”.
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detrimento de outros. O Nietzsche que resulta da interpretagido heideggeriana é um
“pensador essencial” determinado a pensar um Unico pensamento - e esse
pensamento sempre “sobre” o ente na totalidade3* Esse pensador essencial é o
pensador do fim de uma época, mas, a0 mesmo tempo, também é o pensador que
sinaliza para um novo comeco. Heidegger faz esse reconhecimento na parte final da
conferéncia Quem é o Zaratustra de Nietzsche? ao apontar que, embora Nietzsche
tenha experimentado seu pensamento mais abissal de forma metafisica e somente
assim, nio quer dizer que este pensamento “ndo guarde e nio vele algo nio-pensado

e que, a0 mesmo tempo, se fecha para o pensamento metafisico”3>.
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