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Os principios das atividades mentais na teoria ddraa de Agostinho

The principles of mental activity in the theory?afgustine’s soul

Matheus Jeske Vaht

Resuma O debate acerca das condi¢des e da naturezéivddades mentais em Agostinho deve ser tomado no
horizonte de sua “teoria da alma”. Para o autdmea & o principio de vitalidade que se expressdifédeentes
modos nos seres criados, sobretudo, no homem, jdeabna integra a faculdade inteligivel chamadens
Através dela a alma humana tem a condicdo de cemgpee suas relacdes basicas com os outros segasna a
formacao de sua identidade, sobretudo moral. Aglostentende que o fundamentondlensé a existéncia de um
“sujeito cognoscente”, diferente do corpo e conureata inteligivel - condi¢do basica das operacasars.

Palavras-chave Alma. Mens Suijeito.

Abstract: The debate about the conditions and nature oftahewtivities in Augustine should be taken on the
horizon of his “theory of the soul”. For the autheoul is the principle of vitality that is expresisin different
ways in created beings, especially in humans, whkoséintegrates the intelligible faculty calledens Through

it the human soul has the ability to understandaisic relations with other beings and act in trenktion of its
identity, especially moral. Augustine believes ttted foundation of thenensis the existence of a “knower”,
distinct from body and with intelligible nature agic condition of mental operations.

Keywords: Soul.Mens Subject.

1. Introducéo

Ainda que possuisse um referencial tedrico em graade distinto do que predomina
na filosofia desde Descartes e, mais ainda, ddigue nas correntes cientificas que desde o
século passado expdem a capacidade de andliseicemgéas atividades da mehteo
pensamento de Agostinho levanta questdes e spsolilemas ainda hoje caros para quem se
dedica a busca pelas condi¢cdes de possibilidadatiédades mentais humanas. Sem duvida
um dos grandes contributos agostinianos esta emcarobsta questao dentro de uma reflexao
mais ampla, precisamente a que trata de estab&lsdenicos do que seria uma “identidade
humana”, tanto em nivel individual quanto no queedere aos fatores que distinguem o ser
humano dos demais seres. Outro aspecto se refaguagem com a qual o pensamento deve
abordar este tema. Critico do materialismo predanten em varias escolas do Império

! Doutorando em Filosofia pela Universidade FedgeaPelotas. E-mail: matheusjeskevahl@gmail.com
2 Sobre este ponto ver BRAIDA, 2005 e STALNAKER, 200
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Romano tardio, Agostinho concebia que a vida hunmaauaifestava-se através de faculdades
e acoes mais complexas de serem entendidas easgdicdo que as que compreendiam o
ambito das relagbes materiais do corpo humanoisemanifestacées implicavam o uso de
uma linguagem que diferia da utilizada no ambitatamente material.

O debate em torno destas questdes é fomentado gustidho no que poderiamos
denominar como sua “teoria da alma”. Na esteiraulara que predominava no pensamento
antigo, ele utiliza o termanimapara designar a instancia a que correspondemvatades
“ndo materiais” dos diversos entes que manifestata ma realidade do mundo. O ponto
nevralgico de seu pensamento esta na forma dedentematureza danimg especificamente
no que compete ao ser humano. Mesmo tratada eosy#ontos de sua obra, com nuahces
“teoria da alma” tem seus principais tracos deserdas nos escritos que competem a
primeira fase de seu pensamento (antes de 39§yal@ autor demonstra mais estar envolto
a assimilacdo dos conceitos neoplaténicos predargisam seu contexte & sua coeréncia
com diversos pontos teoricos da doutrina crist&jmaados por ele como formas de
entendimento da realidade tdo ou mais importantesjuk 0s que vinham das escolas
platbnicas.

Discorrer sobre o assunto significa tratar de umtgaogue envolve questdes das mais
diversas possiveis, mas, sobretudo, toca na masita o autor concebe a situa¢cdo humana
frente a realidade e a relacdo da mesma com sealarhento. Desde sua “conversao
intelectual”, a partir da leitura dos textos plaos’, toda compreensdo da Verdade passa
necessariamente por uma compreensao da alma esersédias, pode-se dizer que esta se
tornou a preocupacdo nuclear a ser colocada feemfealquer outra interrogacao a que o
pensamento humano possa lancar-se, como ele meificardizendo eni'Soliloquios”:
“desejo conhecer a Deus e a alma, absolutament maé®. Para Agostinho, perguntar

sobre Deus e a alma significa interrogar-se petodeehomem e pela Verdade em que o

® A teoria da alma em Agostinho é desenvolvida laasente em trés pontos distintos que se encontrém sin

(1) Compete aos escritos de Cassiciaco com foeaet@meoplaténico podendo ser compreendido tamlm@m e
“De Libero Arbitrio”; (2) é desenvolvida em “Confissdes” e apresenta dorte temética metafisica
concentrada na relagdo da alma com a realidadeadé/com a memoria; (3) € a elaboragdo mais complex
autor acerca do tema que esta entre os livrosXIWlde “De Trinitate” e traz uma reelaboracdo de elementos
presentes nos outros textos.

“ BROWN, 2011, p. 95.

®> Neste ponto fazemos referéncia ao livro sétimo“Gasfissées”, onde Agostinho relata ter compreendido a
realidade sobre outro horizonte, ndo mais condiclonpelos sentidos corporais e suas imagens, nmasnpo
sentido interior, que lhe demonstrara a Verdadeoconeligivel. Dai provém seu método da “interiawie”,
descrito neste livro, o qual, em linhas gerais,epedr resumido como a compreensédo da Verdade daade
“presenca privilegiada” na alma humahzdem p.123.

® AGOSTINHO,Soliléquiosl, 2,7.
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mesmo se fundamenta e, mais do que isso, sigaifieatrar no Gnico ambito desde o qual a
realidade do mundo pode ser compreendida para é€sua mutabilidade espacial. E na
medida em que vislumbra este mundo como “criadaiterrogacao acerca da natureza da

alma inevitavelmente pressupde a Agostinho a situda alma em relacdo ao Ser divino.

2. As propriedades ontoldgicas da alma humana: a Bsisténcia e anens

A teoria da alma agostiniana possui duas infludnisean definidas: o platonisfale
onde Agostinho absorve a ideia da alma como umst@utia independente e incorpérea, que
em linguagem moderna poderiamos denominar uma tliéele particular mental”, e o
cristianismo, de onde deriva sua concepc¢ao de demdidade pessoal na qual se implicam a
alma e também o corpo, sobretudo, devido as itbéisisas de criagdo e ressurreigcdo do corpo
nas quais criam os cristdos. Isto faz com que lao da alma, Agostinho ainda que ratifique
sua diferenca em relacdo a dimenséo corporea derhpmantenha claro que a alma néo esta
no corpo como em uma prisdo da qual a entidadei@ipnecisaria ser libertada, mas que
com ele compfe a identidade do ser humano enquéanseu principio unificador e
vivificador, ou seja, a dimensao animica tem senpidra ele enquanto € parte de uma
identidade Unica e criada no tempo.

A alma como podemos ver em todos os seres humavifisavcom sua presenca
este corpo terreno e mortal, ela o unifica e o grantrganizado como corpo vivo e
ndo permite que se dissolva nos elementos de suposicdo organica [...]. Em
relagdo a vida sensivel, onde o viver é manifestombdo mais evidente, [...],
observaremos o poder da alma humana sobre osaentidporais, naquilo em que

este corpo € animado, e sob tais aspectos nada gewer com as espeécies que se
fixam no sol6.

Agostinho ndo compreende a alma como algo perteémegenas aos seres humanos.
Para ele toda realidade criada possui o princigmmdl unificador e animador denominado
anima,isto €, principio de vida. Logo, falar sobre a akigmifica fundamentalmente tratar da
maneira como 0s seres criados expressam-se enqudatem suas diversas dimensodes e

caracteristicas, assim como das condi¢cOes de pmkxile para a existéncia e efetividade da

" Quando falamos de “platonismo” em Agostinho ndarees tratando dos textos de Platdo especificamente
mas do chamado neoplatonismo, difundido amplameatantiguidade tardia, cujos maiores expoentesnfora
Plotino, Porfirio e Mario Vitorino. E incerto exatante quais textos destes autores Agostinho fddanb que

ele denominou er€onf VII como “Libri Platonicorum” referindo ao circulo de Mildo, contudo, é coneens
entre os historiadores que foram raros os textgsrdprio Platdo lidos por ele. Sobre este ponto BROWN,
2011, p. 107.

8 AGOSTINHO,De Quantitate animéll, 4.
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mesma, pois, ainda que se esteja falando da alma ser incorporeo, esta referindo-se
sempre a um ser criado no tempo: “0s corpos naarsAados, sendo no tempo, e assim
falamos de movimentos rapidos ou lentos, logo hé gue se move no tempo, mas sem
modificacdo®. A anima é o principio de vida que se expressa no moviméestporal,
porém, ndo se reduz espacialmente a ele como pes;gror isso, justamente, é o principio
formal deleS”.

Nesse sentido que o homem comunga, em sua realasdérea, especificamente
atraves das funcdes vegetativa e sensitiva, comaamdicdo pertencente as plantas e aos
animais. Nessas atividades se radica igualmenesendolvimento ontolégico da alma — ser
vida de uma realidade corporal — onde quatro pedpdes fundamentais caracterizam seu
ser: a incorporalidade; a imortalidade; a subsiséég a substancialidade. A demonstracao
dessas propriedades passa fundamentalmente pelaremmsdo do ser da alma humana
enquanto substancia diferente, porém, ndo antam@iac substancia corpoérea, pois, para
Agostinho, vendo a manifestacdo aasma “é inacreditdvel em tal harmonia algo que ndo
esteja necessariamente no sujeito corptral”

Dessa forma, aparece, mesmo que de maneira sobtibgos de seus escritos, uma
concepgao acerca da realidade corporal que divergegyrande parte da cultura platdnica
predominante no mundo antigo. Ao empregar o tercoogb”, ele geralmente refere-se a um
corpo animado, isto é, absolutamente integradoeensar pela atividade animica. Trata-se da
afirmacdo do ser vivente enquanto tal. Por issmatge temerario afirmar um dualismo
radical em Agostinho, e talvez uma das evidénciass nfortes para tanto, seja a
impossibilidade de se afirmar qualquer tipo de térisia de vitalidade do corpo sem a
atividade animica e, no que se refere a vida teahpada alma sem ser através de um corpo. A
posicdo cristd agostiniana afasta-se, portanttertiencia trazida pelo orfismo anttgoonde
percebemos que “as funcbes da alma sobre o cogamcaim inclusive a ordem da
subsisténcia. Sem a alma que unifica, o corpo sitdgra ontologicamente [...], a acdo da
alma sobre o corpo é da ordem do Semu seja, na maneira de uma “co-principialidade”

existencial. Pode-se dizer que em Agostinho temosr@epcdo de uma natureza humana

® AGOSTINHO, De Immortalitate animak 2.

19 Aqui ha um ponto delicado em Agostinho. Para elalma estd no tempo, mas ndo condicionada ao
movimento espacial como 0s corpos. Sua potencildideanscende este ambito, embora atue nele como
principio vital. Dentre outros lugares, esta questiematizada efisobre a potencialidade da alma”

YAGOSTINHO, De Immortalitate animak 1.
12 MORESCHINI, 2008, p. 43.
¥ REGO, 2001, p. 119.
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composta por substancias diversas, nomeadametdhgiirel e corpérea, porém, que uma
existe em funcdo da outra na construcao da idefgidamana.

Todavia, se nos vegetais este principio vital erjma@reo tem a funcéo unicamente de
dar vida as suas atividades organicas, se nos ianpossui ainda a caracteristica de ordenar a
vida sensitiva e apetitiva, no homem, além de tatin ela é fonte do pensar e do querer, isto
é, damens*. Trata-se da atividade racional e intencional padgpenas do homem na ordem
dos seres. Estanima dotada damensé que faz do homem “imagem e semelhanca” do
Criador. Por ela, ele € o Unico ser com a capaeidadealizar eventos mentais que possuem
“propriedades mentai¥’, isto &, que independem, diretamente a0 menosude funcées
organicas e até mesmo, em certo sentido, das ised$it Trata-se de uma capacidade
eminentemente humana que nos torna capazes derniawaparticipativa diferenciada com
Deus e, por conseguinte, de uma relacdo mais acoplatodos aqueles que compdem a
criagdo. E pela atividade d@ensque o homem se reconhece como humano, que pdulgratr
significado aos bens que compdem seu mundo e arojgh sentido a sua vida que
transcende sua natureza material. E nesse sent&o‘mpra Agostinho, a mente ndo € um
mero aspecto de seu ser ou de sua relacdo comarsmiA mente imortal define o homem e
é uma infinitude terrivelmente fascinante em qaeneésmo esta imersg’ Para desenvolver
e afirmar tal concepcdo, Agostinho tem de presswporconceito caro a sua teoria: a
existéncia de um “sujeito mental”, incorpéreo, ng@e a0 mesmo tempo opera NoO Corpo e
atraveés do corpo na elucidacéo e no julgamentad@erdadeiro ou falso na realidade.

A operagdo mental €, antes de tudo, uma operad¢@l’,"prépria daquele cujanima
possui amens Dessa forma, a primeira e mais importante cood@@ possibilidade da
atividade mental é a prépria vida animica no mupdg, “assim como a arte ndo pode dar-se

fora da vida, assim tampouco se da a vida sendaneanalma. O que existe necessita seu

“ Em Agostinho, o termmensrefere-se a uma parte da alma compostargéia inteligentiae pelavoluntas

ndo sendo sindnimo dmimaporque compde a mesma. Decidimos manter o ternasigimal latino ao invés de
traduzi-la por “mente”, uma vez quaenscomporta também a dimensdo volitiva do homem, ode é
contemplada pelo termo moderno “mente”, o qual, geral, se refere mais especificamente a dimensao
intelectual do homem.

!> Dado ao recorte feito neste artigo, ndo dissersaamoi sobre as propriedades das diversas openagiesis

em Agostinho. Para tanto, recomendamos a leiturflA€THEWS, 2007, p. 71-120, onde o autor comenta
pormenorizadamente questdes como o dualismo merpesc operacbes e propriedades da mente e o
reconhecimento da cognicdo em outras mentes, mdsti@relacdo que as investigacfes agostinianasigros
com o debate contemporaneo em torno do tema.

6 Sobre 0 autoconhecimento da alma mediante a djemags faculdades da inteligéncia e da memoria, é
importante ver o livro X da obf@ Trindade”.

" HANKEY, 2001, p. 886.
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préprio lugar, e o que é inalteravel ndo pode pesde ser'®. A compreenséo da natureza da
alma humana tem, pois, um nucleanans Esta, contudo, é incompreensivel por si mesma,
isto €, ndo podemos abordamanscomo se fosse um organismo corporal, ela é vies, te
natureza inteligivel, ainda que se manifeste erAag@orporais, portanto, sua compreensao
passa inevitavelmente pelo entendimento das redagbe estabelece com o mundo e das

representacdes que delas podem ser cfiadas

3. A estrutura damense as condi¢des de possibilidade do conhecimentotaaria da

lluminacgao

Em sua obré&Soliléquios”?® Agostinho nos apresenta um claro e propedéutiome
de sua teoria da ilumina¢dp cujo foco séo as relagdes em que a alma podeuzirod
conhecimento sobre si mesma e sobre Deus. E rptid® ele que o conhecimento sobre
Deus, assim como o0 autoconhecimento da alma, passainatureza peculiar em relacéo a
forma como conhecemos as outras coisas criadaan&e@ autor, toda realidade criada é
cognoscivel e vem a nés mediante a acdo dos sentimporecs, porém, esta ndo é a
condi¢cdo nem da alma, menos ainda de Deus, qusub&tancias incorporeas. Disso decorre
que a inteligéncia apenas pode conhecer estadaded se as mesmas lhe forem mostradas
pela acdo de outra faculdade diversa dos senfmiesente unicamente no interior da alma
humana, aaz&q que na referida obra o autor define como “os ®lttamens, pelos quais o
homem é capaz de ver a Verdddecompreender as coisas que S&o incorpéreas caimma

BAGOSTINHO, De Immortalitate animae 3.

19 Neste ponto aparece a linguagem como mediadaatividade mental na compreensdo do mundo. Estedema
tratado pelo autor nos livros X-XI dBe Trinitate” .

0 Segundo Teske, “em seus primeiros escritos, aiobee influéncia do platonismo, Agostinho paredeeter-
se na ideia de alma como divina [...]. Contra ouargnto de que a alma é parte de Deus ele diz que é
absolutamente imutavel, ao passo que alma softedamga temporal”. Cf. TESKE, 2000, p. 117-118.

2L A respeito desta teoria no pensamento de Agoséndeu desenvolvimento em sua obra ver: GILSON),201
p. 59.

2 |sto é explicado erfSobre a potencialidade da almaéntre os capitulos XXIIl a XXX, bem como €@
Livre Arbitrio” no livro Il entre os capitulos Il e VII. Sobretesponto diz ainda Rego: “o agir humano
manifesta a integracéo entre corpo e alma partitglate na ordem do conhecimento sensivel e intelBdtf.
REGO, 2001, p. 124.

23 A concepcdo da “Verdade” em Agostinho é amplamdasenvolvida em varias obras cotAoVida Feliz”,
“Soliléquios”, no livro Il de“O Livre Arbitrio” e no Livro VII das‘Confissdes” dentre outros momentos. Em
todos ha uma natureza peculiar: a Verdade nao pral&razao, é anterior a ela e a tudo o que ptssuii
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ou até mesmo as “formas” que designam o ser dossohéns criados. Dialogando com sua
propria“Razao”, Agostinho ouve a seguinte definigcéo:
A razédo, que fala contigo, promete que mostraré@eiua mente como o sol que se
mostra aos olhos. Porque as faculdades da almeosdo que os olhos da mente.
[...]- Assim, eu, a raz8o, estou nas mentes comis& nos olhos. Pois, ndo é a
mesma coisa ter olhos e olhar, como tampouco ellar. Por isso, a alma precisa
de trés coisas: ter olhos dos quais possa usar dibart, e ver. O olho da alma é a

mente isenta de toda mancha do corpo, isto é,adfast limpa dos desejos das
coisas mortais, 0 que somente a fé, em primeiraripgde lhe proporciorfdr

No pensamento de Agostinho ha uma relacdo de eperdléncia, isto é, para
conhecer a realidade incorpérea da alma e de Dpreciso que a razéo opere como olhos, os
quais necessitam de uma luz que |hes clarificardade. Deus é entendido por Agostinho
como aquele que existe e também ilumina e, por &swnhecido e faz com que as coisas,
sobretudo a alma, também sejam conhecidas. Nenhoragem que se apresente a
inteligéncia pode ser compreendida sem que sqjficdda pela luz divina, que atua como
um elemento inteligivel cuja funcdo é desvelar rodes entes. Afirma o autor que somente
Deus tem luz prépria, todos os outros seres sdosvapenas enquanto iluminados, isto €,
participantes da luz divina. Assim, cada coisa @oné sua condicdo e especificidade é
mostrada a razao, inclusive a propria alma em guapsra o processo. Aqui percebemos que
dentre os diversos seres que compdem a realidadkactvarios sdo dotados de vista mais
aguda que a nossa para ver a luz sensivel, mgsodam atingir a luz incorpdérea, cujos raios
nos iluminam a alma, para assegurar a retiddo desos juizos. E a medida de nossa
participac&o nessa luz é a medida de nossa imelaj&.

Um ponto de partida crucial para entender o furaimento da inteligéncia é saber
diferenciar “Verdade” de “verdadeiro”. Segundo doaypara conhecer a alma e a Deus,
“primeiro se deve conhecer a Verdade pela qualaposser conhecidas as outras coisas”
Agostinho identifica a Verdade com o modo de Dewmifastar-se sobre sua criat4o
entende que toda a realidade funda-se nesta Verdadanto, sera verdadeiro tudo aquilo
que corresponder a Verdade na medida em que tedassas S&0 como Sao por participarem
da Verdade de maneira especifica. O entendimentoed#ade dos entes é, portanto, o

entendimento do nivel de sua participacédo no SamdB se pode concluir que a falsidade nao

Agostinho a identifica com Deus e a funcéo da razfer acesso a ela confirmando a veracidade sshreisas
criadas.

24 AGOSTINHO, Soliléquiosl, 6, 12.
% AGOSTINHO, Soliléquiosl, 7, 14.
% AGOSTINHO, Soliléquiosl, 15, 27.
2’ NOVAES FILHO, 2009, p. 253.
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tem origem no proprio ser das coisas, isto é, ‘hdouma coisa falsa”, mas uma forma
equivocada da inteligéncia em perceber o ser daasdrejudicada pelas imagens corpéreas,
a inteligéncia tem sua operacao atrapalhada e @adlerofuscada, por isso, em Agostinho, o
processo de conhecimento tem uma fntima implicagéoa purificacdo moral da alffa

Neste ponto se evidencia outra dimensao nuns colocada por Agostinho: a
vontadé®. Entendida em sua obra como sinénimo de Aeta é responsavel pela forma
como a alma se fixa nas coisas, trata-se da imealglade mediante a qual ela se projeta
frente ao real. Neste caso, ao amar as “coisa®m@E@ag’, mais precisamente, as imagens delas
gue nos sao dadas pelos sentidos, a alma perdefgsca sua possibilidade de conhecimento
das realidades inteligiveis, incluindo ela me¥maEstas imagens produzidas pela
sensibilidade podem funcionar como uma espécielalgubio da propria luz do Ser que
possibilita o conhecimento. Em sintese, quandonageéns sdo tomadas como sendo as
préprias coisas e sdo amadas como bens absolegjue sejam remetidas a existéncia de
uma realidade criada e esta ao seu fundamenteoresgntido mais amplo dentro da realidade
— que se confunde com o proptielos que o homem assume a sua vida — a operacao
epistémica damensincorre em engaria@ Logo, “a completude e a unidade da existéncia
humana se da perfeitamente onde entendimento e s&ooexatamente co-extensivos na
mens*3, Isto implica em compreender que uma nitida esfi@sla presenca do pecado na
alma humana é, pois, seu “mau funcionamento”, desdspecto volitivo da intencéo, da
escolha, até o ambito da operacéo epistémica palaoghomem conhece as coisas e vem a

direcionar sua vontade.

% Uma das mais graves consequéncias da presencaldoanmente humana é o comprometimento de sua
capacidade de discernimento, do que decorre a fofusaada com que o homem por vezes acaba entendend
imagens da realidade produzidas pelos sentidosstihjo trata este ponto nos livros IX-X ‘e Trinitate” .

29 E igualmente vasto o tema da “vontade” como pesfarile danensem Agostinho. Dois textos, contudo, se
sobressaem em sua constru¢&@:Livre Arbitrio” e os livros VIII a XIV de“A Trindade”. Especificamente
neste Ultimo, temos a elaboragéo ontoldgica mabaa do “sujeito mental” agostiniano.

30 GILSON, 2010, p. 243.

31 Quando Agostinho fala de uma “rendincia” as coisaporeas, ele ndo esta afirmando a postura platdre
negacéao da corporeidade, ao contrario, o problere@lp toca ndo esta na corporeidade em si, neimagsns
que os sentidos produzem, pois estas sdo necssgara o nosso conhecimento acerca do real. Aapgsie
ele pontua se refere a forma commensopera com as imagens.

%2 Este ponto é detalhado por Agostinho“@unfissées” (IX, 8-19) ao tratar do tema da operacéo da men®ri
em“A Trindade” livros X e Xl ao tratar de como podemos conhegandaria alma e nela a luz divina.

% MEAGHER, 1998, p. 103.
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Neste momento “as condi¢des de possibilidade diowie Deus séo deslocadas do
objeto a ver para as caracteristicas que a merdaléereunir para vet”. Dessa forma que
Agostinho afirma o reconhecimento de um sujeito talersubstancial e incorpéreo como
condicéo de possibilidade para o conhecimento,éiston sujeito conhecedor desde o qual o
verdadeiro pode apareterTodavia, este sujeito ndo é apenas conhecedar vivente, e
dentre as condi¢cOes de possibilidade enunciadasntaese a condicdo moral do sujeito,
pois, se a atividade epistémica mansé sempre relacional, a forma de sua relacdo com o
mundo, isto €, seus critérios e direcdes, saoidesisa formacao de sua compreensao sobre

ele.

4. A subsisténcia imaterial da alma como condicacad atividades mentais

A questdao com que Agostinho se depara € a seguiata: admitir que este sujeito
opere operacdes intelectuais “purdsinais ainda, que seja capaz de contemplar verdades
inteligiveis, como a “propria Verdade”, é precisimétir que a alma possui subsisténcia
propria, independente da realidade corporal. Poo&mo fazé-lo sem negar a condicao de
“vivente” do ser humano? Agostinho o faz afirmaratmortalidade da alma” Em seus
primeiros escritos, ele fundamenta esta posicdorneawdo a razdo e a memodria como
condicdes inteligiveis em que a identidade do gujaental se sedimenta. E®oliléquios”,

vemos dRazdo” explanar o seguinte argumento a Agostinho:

Quer estejam as figuras geométricas na verdade, egteja a verdade nelas,
ninguém duvida que elas estdo contidas em nossa, abto €, em nossa
inteligéncia; e dai se conclui que também a ver@atfeem nossa alma. Se qualquer
ciéncia esta na alma como algo inseparavel nunitsujee a verdade ndo pode
perecer — por que, entdo duvidamos da vida perpitwdma por influéncia ndo sei
de que familiaridade com a morte? Por acaso, adjnbk quadrado ou esfera, para
serem verdadeiros, possuem algo que imitam? Mds talvez, pode ser que,
morrendo 0 sujeito, permaneca aquilo que esta feitsy...], creia em seus
raciocinios, creia na verdade; ela clama que hebitaocé e que € imortal e que sua
sede ndo |lhe pode ser tirada pela morte corfjoral

3 OLIVEIRA E SILVA, 2012, p. 50. Sobre este ponta t@mbém GILSONIbidem p. 59-212.
% Este ponto é afirmado por Agostinho no capitulth &b livro | de“Soliléquios”.

% Este termo ndo aparece em Agostinho, importan®dallinguagem moderna para melhor se entender a
questao colocada.

3" AGOSTINHO, Soliléquiosl, 19, 33.
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O argumento agostiniano pressupde a existénciauphtos cognoscente, cujo ser
subsiste sem depender diretamente da atividadenioag&orporal. Portanto, este sujeito
precisa buscar certa “imutabilidade” que Agostiidentifica na razdo e na memoria. A razédo
possui seu ser apenas na alma, que é sempre almaeva alma adquire sua imortalidade
porque nela habita a razdo. Trata-se de afirmarequmra sendo principio de vitalidade de
uma realidade corporal, ndo é dela que a almd ‘4ira imortalidade, pois o corpo, enquanto
atrelado ao espaco, € perecivel e nada que peoeeespr imortal; logo, a Unica faculdade
que estad no tempo, mas que ndo depende da egtmirapara ser e que, mais ainda, pode
atrelar-se a luz da Verdade imutavel em si semadei@ produzir representagfes puras acerca
da realidade do mundo, € a razdo. Assim, em toddate mental,

vemos que é a energia da razdo que mantém a alrsaganido com ela, a mantém
como alma e ndo pode deixar de manté-la, poishelaa o ser. Ela possui o ser
supremo, pois possui a maxima imortalidade, par, isglo o que € afetado por ela
é, de certa forma, obrigado a ser o que é [...AnQa a alma se volta a razéo e se
une a ela é mais: porque se une a uma realidadéveluque é a verdade, e esta

possui 0 ser supremo e originério. Por onde aoraepa da razéo, € menos, e isto é
prejudicar-se, tender ao ndta

Agostinho trabalha aqui com a categoria animicecdarporalidade. Distinguir a alma
do corpo nao significa entender o mesmo como seegececiacdo do ser, mas evidenciar a
diferenca ontolégica que ha entre os dois niveis mcompreensao resulta na confusédo da
qual decorre 0 mau funcionamentordand®. O corpo é mutavel porque assim fora criado,
espacialmente limitado; ao contrario dele, a almalistancia incorpdrea subsistente, por isso
nao atrelada a espacializacdo, mas temporal. Eleiéacia através das imagens que lhe vém
pelo sentido, mas deve fazé-lo partindo do ambiteligivel, isto €, reconhecendo que a
veracidade destas imagens é confirmada pela raa&wa relagdo com a Verdade que néo se
encontra na realidade corporal. No fundo “Agostibngca uma concepg¢éo da alma humana
que lhe dé um espaco para encontrar uma realigdede Deus [...], precisa conceber na alma
um espaco que seja privado [...], um tipo de esgéetente da inteligibilidade do mund§”

Neste sentido, ele encontra na prépria alma osgmis vestigios acerca da natureza
de Deus, ndo por uma observacéo de palavras essigias pela compreensdo da natureza e
do modo de ser da alma em si. Sua busca é péligilitelade da Verdade, melhor dizendo,

de como pensa-la, por que olhos contempla-la. ©@cgue ao pensar sobre a Verdade e

BAGOSTINHO, De Immortalitate animag 5, 10.
%9 Sobre este ponto ver ainda STREFLING, 2014, p.elREGO, 2001, p. 152.

40 CARY, 2000, p. 125. O espaco mencionado sera admientujas especificidades ndo vamos tratar aqui e
virtude da complexidade do problema, tratado peflerido comentador em p. 126-131.
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procurar apreendé-la “o homem apreende de inicigaaprépria existéncia. Mas ele ndo se
aprende apenas como sendo, ele se sabe vilferbe’scobre sua definicdo mais evidente e
transformadora — podemos pensar a Verdade a garser da alma mesma, “a este respeito a
alma é como Deus: eles s6 podem ser pensadostami@ete, pelo exame destas palavras e
desenhando inferéncias acerca do que o poder dimioduziu nela®. Justamente nesta
condicao se afirma sua “imagem e semelhanca” c&er alivino.

Enquanto o corpo como ser animado passa de umicestamutro na sucessao das
formas, a alma subsiste, do contrario ndo seria m@ncipio vital do proprio corpo, mas
outro ser corpéreo atrelado a ele, e é evidente Agostinho que um ser corpéreo ndo pode
ser principio de outro. A alma humana perde sualicdo ontoldgica, caracterizada pela
imortalidade, quando a inteligéncia ndo concebkr diferenca, pois, “a alma ndo se une ao
corpo localmente, ainda que este ocupe lugar,gs0r & alma € afetada antes que o corpo por
aquelas supremas e eternas razées que permaneteraireis e ndo ocupam lug&r"Por
suposto a toda esta estrutura esta a ideia de smfstancia humana”. O termo é aplicado
pelo autor em amplo sentido, ao corpo, a alma efipg ao préprio homem singular, uma
substéancia cujas partes essenciais ordenam-sesentm@o co-principios. Assim, “Agostinho
entende a alma como essencialmente ordenada &agé@b do corpo, o que explica que a
atividade sensorial seja signo de sua pres&hcBimbora em varios momentos Agostinho
pareca adotar a posicdo ciceronfaradmitir que a imortalidade da alma signifique ela
viva independentemente do corpo e, mais aindataexipriori para além dele, sua reflexao
limita-se a acentuar simplesmente a diferenca entlgos e as caracteristicas incorporeas que
constituem seu modo de ser como principio vitatdigpo do qual ela é o que ha de mais
proximo. Essa proximidade ndo € espacial, mas alatla alma com a Verdade, e nisso
consiste sua “imortalidade”.

Na obra“Sobre a potencialidade da alma’Agostinho apresenta os sete graus pelos
quais a alma, como principio de vida, faz o serdnorascender a contemplacdo da Verdade.
Além de exercer todas as atividades vegetativasjts@s e especialmente racionais, “a alma

humana tem a poténcia para evoluir na virtude,ah €@ ordem do amor, a saber, cabe ao ser

“L GILSON, 2010, p. 36.
“2 CARY, Ibidem p. 131.
“SAGOSTINHO, De Immortalitate animaé 6, 12.
“REGO, 2001, p. 366.

5 Sobre a relagcdo de Agostinho com a teoria da amaCicero ver: MORESCHINI, 2008, p.440 e CARY,
2000, p. 125.
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humano amar os seres de acordo com sua dignf§adeata-se de perceber na histéria de
cada sujeito a acéo do impulso primitivo da alneapélo uso disciplinado da razao, tornar-se
“imagem e semelhanca” de seu Criador. As atividagéestémicas desenvolvidas ao longo da
vida sdo vistas dentro de uma “totalidade moralé éientifica a historia humana, mais
precisamente, d@elos a que ela pendeu, 0os graus enunciados Sao corpaset@e vao
demarcando este percurso. Vemos, portanto, quena alimana em Agostinho enquanto
identidade de cada sujeito € uma realidade em fgima, em funcéo disso, a atividade da
mensencontra sua razdo de ser. Mesmo com o podereateegxatividades puras, estas tém
sentido na medida em que sdo compreendidas contenpentes a uma totalidade mais
ampla: a vida do sujeito.

5. Consideracdes finais

O pensamento de Agostinho acerca da alma lega par@cidente grandes
contribuicBes referentes & maneira de se probleanatiquestdo da “vida da mente”. Para ele
é fato que as atividades mentais possuem “facutdaceligiveis” que garantem sua
producao, assim como o fazem os 6rgaos corporsis.&0 ponto decisivo de sua reflexao:
nao se trata de dissociar completamente a realidéelgyivel da sensivel ou negar uma em
funcdo da outra, ao contrario, trata-se de apr@fusda co-principialidade. Contudo, para
tanto, é preciso que a realidade animica, onde astéaculdades daensseja compreendida
absolutamente como um elemento “néo corpéreo” qugde a condicdo humana; somente a
partir dai o problema daenspode ser colocado de maneira fidedigna a suaezatuhlias, é
exatamente isto que ele intenta ao converter dilexd@e transformando a “interioridade”
humana no ndcleo do problema sobre a compreenséeatidade. Poderia ser objetado a
Agostinho que ao esforcar-se para distanciar sesapeento do fisicalismo animico, sua
teoria tenha caido em um psicologismo exacerbaddavia, o que Agostinho busca no
interior da alma néo é a afirmagédo de um elemegdst, mas a possibilidade de pensar a
totalidade do real desde outra perspectiva queapénas a que se desenvolve na esteira dos
elementos materiais e espaciais, em sua linguagerayeis.

Seu objetivo € demonstrar que a “natureza” humaimase reduz a matéria e nao

deriva tdo somente dela. Agostinho vé como redutike sua capacidade e natureza

6 STREFLING, 2014, p. 198.
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compreender anenshumana como uma simples combinacdo material, pdista é uma
guestdo cara a seu pensamento: a existéncia dpemnalidade individual e singular que
nao pode se reduzir a mutabilidade da matéria cal@nb pena de comprometer a liberdade.
Neste sentido, a natureza das operacdes mentaiggastinho sempre reporta a uma
problematica moral: como compreender a operacae lda vontade e o senso de
responsabilidade que dela decorre sem concebeast@reia de uma natureza inteligivel no
homem?

Se os elementos epistémicos de Agostinho aindamsnam-se limitados para definir
com exatidao o fundamento incorpéreo da alma, érala “interioridade” eles abrem uma
espécie de “segunda via” para além do materialiBmgue se refere a reflexdo acerca da
condicdo humana, que obviamente ndo se encerragastidho, mas abre o pensamento a
necessidade de dar conta de dimensdes da vida Aurnaro a intimidade e a moralidade,
cuja compreensao inevitavelmente escapa a simpléése da matéria, ainda que possa
encontrar nela véarias de suas condi¢cfes de podadsl
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