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A QUEDA DO DIABO DE SANTO ANSELMO E SUAS
IMPLICACOES ONTOLOGICO-EXISTENCIAIS: UMA PERSPECTIV A
CONTEMPORANEA

THE FALL OF THE DEVIL OF SANTO ANSELMO AND ITS
ONTOLOGICAL-EXISTENTIAL IMPLICATIONS: A CONTEMPORAR
PERSPECTIVE.

Beatris da Silva Setis

Resumo:Em uma breve analise tentaremos compreender asgais apontamentos feitos por Santo Anselmo
na primeira metade de sua obra denomirfadgueda do Diaboge forma a desenvolvermos uma investigacao
acerca de problemas ontoldgicos ainda tao cara@sgphilosofia. Para tentarmos deixar a discussaonemivel
atual, faremos uma aproximac¢do com a nossa pesdeisaestrado sobre o Existencialismo Francés, apena
como objetivo secundario. Questées como o Ser, @aNa origem do Mal e a Retiddo da Vontade serdo
abordados a seguir.

Palavras-Chave:Santo Anselmo. Vontade. Existencialismo. Ontologia

Abstract: In a brief analysis we Will try to understand thain notes made by Saint Anselm in the first balf
his work calledThe Fall of the Devijlin order to develop an investigation about orgalal problems still so
expensive for Philosophy. To try to leave the dision at a current level, we will approach our @RSt
research on French Existentialism, only as a seeoyndbjective. Questions such as Being, Nothingntse
origin of Evil and the Righteousness of Will Wik laddressed below.
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1. Introducéo

No presente artigo analisaremos a primeira metadebdaA Queda do Diabale
Santo Anselmo, em que o filésofo e tedlogo meditarata resolver o problema da origem do
mal, trazendo a discussao elementos ontologicasteagiais e também teoldgicos como a
questdo do deébito ontolégico. Para termos um melhgilio, dialogaremos com o artigo
vontade Livre e a Retiddo Moral: uma reflexdo atpato tratado sobre a queda do diabo de
Santo Anselmodo Professor Doutor Manoel Vasconcellos. Acredita que assim sera

possivel debrucarmo-nos nos conceitos mais immiditseridos na obra, que apenas um

1 Mestranda  em Filosofia pela UFPEL - beatriseus@gmail.com - Lattes:
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especialista seria capaz de apontar. Tendo printeimdo a baila nossa interpretacdo no
primeiro capitulo, e no segundo trazido a integm@b do especialista mencionado,
esperamos poder contribuir em um terceiro momeatéodna contemporanea a discussao
existencialista ali presente. Para tal dialogaredessa vez com um filosofo ateu, Jean-Paul
Sartre, que apesar de ndo se preocupar com anexdstd&l ndo de Deus, elabora um grande
escrito ontolégico chamadd Ser e o Nadague parece possuir pontos em comuns com as

preocupacdes medievais: a saber, o0 sentido doranieesua constituicao.

2. Uma breve problematizacdo da queda do diabo:

Conforme a tradicdo medieval, Santo Anselmo depade de sua filosofia para a
investigacdo do bem. Inicia, portanto, o capitulionpiro deA Queda do Diabafirmando
gue aos anjos também ¢é dito que de Deus tudo @mpeede € bem, e 0 bem é assim sua
esséncia. Neste sentido, ndo s6 os homens, maérao anjos haveriam recebido o bem
celestial de Deus. Nesta medida, ha um débito agitm dizendo respeito aos homens e aos
anjos: criados por Deus, eles possuem em si parsei@ esséncia. Santo Anselmo demonstra
ser um predecessor do existencialismo ao contrasar e 0 nada. “Portanto, tal como as
coisas que sao tém dele o serem algo, assim tambéme ndo sdo ou as que passam do ser
ao n&o ser, parecem ter a partir dele mesmo asan

Insere-se neste sentido a preocupacao de desseldieus tem o poder ndo apenas de
criar o ser, mas também de criar o nada. Em forendi@dlogo, Anselmo tenta clarificar essa
guestdo. Neste primeiro momento, afirma que Deuwsfad o ndo-ser. Tal argumento é
evidenciado com a afirmacdo de que o criador é&fdettodas as esséncias, e tudo o que
existe € Nele conservado. Se alguma esséncia deigar algo, ndo foi porque Deus retirou
sua esséncia, mas sim porque ela mesma regress@mdaoPor isso afirma que “o ndo ser
ndo provém dele mas, retirando o que emprestar® @go seu®. HA neste sentido uma
analogia entre o bem e a esséncia: da mesma farena hem é parte do supremo bem, nao
podendo o primeiro existir sem o0 segundo; segupise supremo bem é suprema esséncia, e
assim toda esséncia de todas as coisas participdrend. Neste sentido, o nada ou o nao-ser

nao podem ser fontes de Deus. Aqui vemos comasofib e tedlogo medieval defende uma

2ANSELMO, Dialogos Filoséficosp. 167.
3ldem p. 169.
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perspectiva diferenciada acerca da existéncia do Mus, para ndo nos apressarmos na
discusséo, veremos melhor sobre isso mais a frieéotehora, basta evidenciarmos que sendo
Deus fonte do bem e do ser, Ele mesmo foi quemadgiio que os homens e 0s anjos
receberam, a saber, a esséncia da vida.

Dialogando com problemas também biblicos, no clpisegundo Anselmo tenta
responder o motivo pelo qual o diabo parece naoreeebido a perseveranca divina,
diferentemente dos outros anjos. Tal questdo @rtgortante pois, na medida em que Deus
nao havendo dado tal dom ao diabo, 0 mesmo nacgipad julgado, afinal, ndo teria sido
possuidor da gracga divina. “Portanto, é evident apguele anjo que permaneceu na verdade,
tal como perseverou nela porgue teve perseverasgian também teve perseverancga porque a
recebeu, e recebeu-a porque Deus |ha “deBhtendemos aqui, perseveranga como a
constancia da permanéncia do bem dado essencial@estanjos. Neste sentido, o filosofo
tenta demonstrar que foi o diabo que ndo permanegeasséncia divina perseverando-a, e
nao Deus que deixou de |he dar tal qualidade. T®wls sido justo com todos os homens e
anjos, segue-se o problema do mal, problema esiauéstigado durante a Idade Média. Isto
porque 0 senso comum em geral, parece concordas gung bom é aquele que recebeu tal
possibilidade de Deus, na medida em que o anjoéaauele a quem Deus nao a deu. Porém,
nosso principal objetivo aqui é analisar juntamesgen Santo Anselmo, como é possivel
resolver tal deducéo.

Em um jogo légico, no suposto dialogo entre MestrBiscipulo, Santo Anselmo
analisa a lacuna entre dar e receber algo. De @aocoocth ele, dar algo ndo se segue,
necessariamente, que outro ira de o receber. ElquaaTta pessoa recebe algo, ela obtém tal
recepcdo como consequéncia da doacédo. Neste sditzdno ar a pergunta: quando alguém
nao recebe algo, isso ocorre necessariamente poagueouve um doador? Anselmo dira que
nao:

Portanto, aqui ndo dar ndo é a causa de ndo regebentudo, supondo que eu nao
dei, isto leva a conclusé@o que ele ndo recebeufddto € que uma coisa seja causa
de outra coisa, outro é a disposi¢cdo de uma ceiseasisa de que outra se siga. (...)
Compreendes, entdo, como julgo, que se tu recepesiae eu dei, contudo dai ndo
se segue que aquele que ndo recebeu ndo tenhadoepelbque eu ndo dei. E,
contudo, segue-se que se eu ndo dei, ele ndo técebe

Nesta perspectiva, parece claro que podemos comglaimesmo que um bom anjo
tenha recebido sua perseveranca no bem por Deumsemda-se firme neste caminho, disto

Nao se segue que 0 anjo mau ndo se manteve naegrarsg@ porque ndo houve a doacéo

AANSELMO, Dialogos Filosoficosp. 171.
’ldem,p. 173-175.
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divina. Neste momento vemos a necessidade de Aoswhbmer termos como “poder” e
“vontade” para a investigacdo. De acordo com adilo, é claro que Deus deu a todos os
anjos a vontade e o poder de receber sua doagdersieveranca. Pode parecer contraditorio
como um anjo pode néo receber este presente ddeimomesmo foi dado a todos os anjos.
Porém, um ndo é necessario ao outro: nao € poregue dxu o poder e a vontade de receber a
perseveranga, que o receptor necessariamentearengbido. Neste momento do didlogo, o
discipulo (talvez ficticio) ndo esta convencidordsposta de seu mestre. Por iSso 0 mestre
pergunta ao mesmo se ele nunca comec¢ou um praetgrande forca de vontade e — perto
de atingir sua finalizacdo — desistiu do mesmo.i@bente o discipulo responde que sim, e
neste momento o mestre pergunta por qual razadiseipulo ndo perseverou na vontade de
concluir seu projeto. O mesmo responde que istooc@oreu porque Nao O quis, € aqui se

distingue perseverar na acéo e perseverar na wntad

Se de novo se pergunta por que razdo ndo persteveeagontade, deve dar-se outra
causa, a saber, aquela de onde surgiu o defeita destade, diferente de que néo
perseveraste em querer a vontade. De facto, nfiorm@sndo outra coisa, mostras
iSSO mesmo que se pergunta, isto €, que ndo peastv@a vontade de perseverar

na acgab.

Define-se logicamente que perseverar na vontade ac#0 ndo pode ser outra coisa
além de perseverar ou permanecer no querer. Desta,f Anselmo aponta que o diabo
apesar de ter recebido o querer e o poder de reeelperseveranca, acabou por nao
perseverar por nao ter permanecido no querer.Beteassim que Deus deu a perseveranca
ao diabo, mas mesmo assim ele ndo a recebeu agoabarsua conservacao. E neste sentido,
conclui-se que nem sempre o querer manter algoedde querer abandonar: se alguém quer
desfazer-se daquilo que possui, é porque ndo omaeter. Desta forma, o préprio diabo —
guerendo o que néo devia — expulsou a boa vontadeeeseveranca dada por Deus. Ou seja,
Deus lhe deu algo, que o diabo mesmo com sua mademdo manteve. Assim sendo, 0
diabo negou participar da justica e do aprazivetieose encontra a felicidade verdadeira,
natureza que todo ser racional quer. Querendcéim @le sua natureza impondo-se perante
Deus (querendo inclusive ser seu semelhante, atisamdo os planos divinos), o diabo teve
uma vontade que passou além da justica, e eis pesado.

A discusséo de Anselmo ultrapassa a questao do geata a investigacdo dos demais
anjos, inclusive dos réprobos, a saber, aguelecajuam. A analise do filésofo requer uma
leitura dos anjos conforme suas partes. Em gegakles anjos réprobos ndo conservaram a

justica, ou seja, ndo seguiram a retiddo divinaveHa neste sentido dois estagios na

SANSELMO. Dialogos Filoséficosp. 177.
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formacdo dos anjos: pré e pdés a queda do diabmeRPamente, € claro que alguns anjos
pecaram antes da queda de Lucifer, mas ha aquientids ainda de formacdo daqueles
anjos:

Assim, aqueles anjos que quiseram mais a justi@ topham do que aquele
<<mais>> que ndo tinham, receberam, por justigébretia, o bem que perderam,
por assim dizer, por causa da justica, no que diespeito a vontade, e
permaneceram verdadeiramente seguros daquele ghamti Por isso foram
promovidos a tal ponto que alcancaram tudo aquitopuderam e ja ndo veem nada
mais que possam querer. E é por isso que ndo ppeean. Mas aqueles anjos que
preferiram aquele <<mais>> que Deus ainda nao djoesia dar, do que ficar na
justica em que tinha disso feitos (...) perderaoem que tinham. Portanto, os anjos
ficaram separados, de tal modo que os que adedrgmtica ndo possam querer
nenhum bem de que ndo gozem, e 0s que a abandona@anpossam querer

nenhum de que néo carec}am

Desta forma podemos concluir que Santo Anselmondefeque — assim como a
criagdo do mundo — a criacdo dos anjos foi marpaddases e progressoes até que se fosse
possivel atingir a justica e a perseveranca dodieimo.

Um termo importantissimo para conseguirmos entemquegue o0s anjos, tendo
recebido perseveranca de Deus, optaram para o raalracionalidade, € a questdo da
vontade e da ma vontade. Isto porque 0s anjosééddiam assim sido por causa da propria
vontade, e parece ser ildgico pensar de tal mankrao a vontade, o desejo, 0 querer e etc
podem ser uma esséncia. Porém, estes termos pedaonyertidos a uma ma vontade, um
mau desejo ou um mau querer. Santo Anselmo é rolaito ao dizer que se perturba com a
vontade ma e perversa do diabo, mas é necessddaganse sobre a orientacdo da vontade
mesma, pela razdo de que Deus fez a naturezama téo excelente que deu com o livre
arbitrio a capacidade de escolha dos anjos e dogr® Assim sendo, a vontade e a
orientacdo em si ndo sao sindnimos do proprio Nelerdade, o préprio mal que nos faz ser
maus e o proprio bem que nos faz ser bons saodggede um nivel superior. Para deixar
mais claro, é fato que a injustica nada mais éugoagprivacado da justica. Na mesma medida,
o mal nada mais é do que a privacdo do bem. E méaslesuperior, tanto a justica, quanto o

bem sao providos diretamente de Deus.

De facto, enquanto a vontade foi primitivamente adad criatura racional e,
simultaneamente, na propria doacao, foi orientadia proprio doador — mais ainda,
ndo orientada, mas feita reta para aquilo que dguexer — ela permaneceu na
propria retiddo que dizemos ser a verdade ou @sta; qual foi feita: foi justa.
Inversamente, quando se afastou na retiddo originabr assim dizer, na retiddo na
qual foi feita. E quando a abandonou perdeu alggrdede e ndo recebeu nada em
vez dela, a ndo ser a privacdo dela, que ndo tathun& esséncia, e a que

chamamos de injustiéa

ANSELMO. Dialogos Filoséficosp. 189.
8ANSELMO. Dialogos Filoséficop. 195.

17 | SILVA SEUS, Beatris. A queda do diabo de Santo Anselmo e suas implicacées ontoldgico-
existenciais: uma perspectiva contempordnea.



REVISTA SEARA FILOSOFICA, Nimero 16, Inverno/2018, pp. 13-25 | ISSN 2177- 8698

Eis que a seguir surge o elemento existencialistentelogico tdo esperado deste
tratado: a relacdo da esséncia e do nada. Na medidgue o mal € uma privacdo do bem,
pode-se afirmar que o mal ndo € nada, pois seaadasiio possui esséncia. E dizer que o mal
é algo, diz-se simplesmente por um erro epistenmo@ nada é sempre nada. Porém, néo
discordamos que o nhome “nada” € significativo, pos fazer pensar em algo. E Anselmo
pergunta-se como esta palavra “nada” ndo signifexda, ao mesmo tempo, que significa
algo. Primeiro, € claro que em sua opinidao ha umbiguidade, a saber, que ndo é
contraditorio que o “nada” signifigue nada e algm rmesmo tempo, havendo diversos
significados e consideracdes a respeito deste rfoomo, por exemplo, a distingdo entre
“nada”’ e “nao-algo”).

Portanto, esta palavra, <<ndo algo>>, por estasrghe razées, até certo ponto
significa coisa e algo, e de nenhum modo signifiosa ou algo. De facto, tem
significado ao remover, e ndo significa ao conistifu.) E é deste modo que nao é
contraditorio o mal ser nada e o nome de <<mal»sigaificativo, se significa algo

suprimindo-o, de modo a ndo ser constitutivo dénnema coisd.

E com este argumento que Anselmo defende que “enalada’ ndo significam nada,
sendo o mal um ndo-bem, ou auséncia de bem onde dostaria que o bem estivesse. Da
mesma forma, o mal é nada, e 0 nada ndo é algeoAduir essa linha de pensamento, o
filésofo retoma a teoria de que os anjos teriam fidmados de uma forma totalizada, mas
gue essa forma totalizada seria apresentada ouigagbor partes. Tal teoria é capaz de
responder a origem do mal e a possibilidade de njma@mo Lucifer ter-se voltado contra
Deus, mesmo sendo possuidor de poder e vontades getio divino. “Portanto, resta que
aguele anjo que ja foi feito apto a ter vontades miada nada quis, ndo pode ter de si a
primeira vontade®.Ou seja, ha uma lacuna entre a perseveranca dadeps inicialmente
aos anjos, e 0 uso deles mesmos de suas vontagesloAconforme a vontade divina
exercendo sua natureza, estes tornam-se bonsaAdasse de suas naturezas e da vontade
divina, atingem o nada — a saber — o mal. Eis quesekno insere aqui o0 conceito de
felicidade em duas formas: aquela unida a juseicaguela que todos querem, mesmo 0S
injustos. Em suma, todos querem para si 0 bemyadagel e o aprazivel, fugindo de seus
opostos. E ninguém pode ser feliz ao ndo querelicadiade, e desta forma, ndo deve ser feliz
guem n&o quer a justica. Eis as argumentacdes f@taAnselmo na primeira metade da obra

A Queda do Diaboonde define o inicio de uma longa tradi¢cdo omficld-existencial.

°ldem,p. 201.
¥ldem p. 213.
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3. Vontade livre e retiddao moral:

Iremos agora focar em termos fundamentais da Fiboddedieval, termos estes
utilizados por Santo Anselmo na obra trabalhada.aB@do com Vasconcellos, a retiddo
moral entendida como o agir de forma justa € umatpnesente ao longo do trabalho de
Anselmo. Mostraremos aqui de forma sucinta, commdéh Vasconcellos evidencia as
relacoes e implicacdes da vontade, da justicalibelalade inseridas na criatura racional. Em
suma, parte-se do pressuposto que criatura algossipalgo que néao tenha sido dado a ela
pelo criador. Na medida em que tudo aquilo queré hos anjos e nos homens trata-se de
uma doacdo divina, partimos neste ponto da corgjéder da existéncia de um débito
ontoldgico da criagdo para com seu criador. Nesssppctiva, criatura alguma tem de si o
seu préprio ser ou os atributos ali inseridos. @ewador aponta como Anselmo "investiga a
pertinéncia da hipotese da existéncia de um présdecimento, por parte dos anjos bons,
sobre o destino dos mats"Assim sendo, é importante analisar de forma iiat termos

como vontade e liberdade tendo como consequéragiaajusta.

A fim de refletir sobre o papel da vontade na aratracional, Anselmo faz uso de
um inusitado artificio: procura detalhar o proceslsocriacdo de um anjo, uma
espécie de composicdo do seu aparato volitivo,ma de evidenciar que, na
constituicdo volitiva da criatura racional, existeatementos que procedem

diretamente de Detfs

Assim sendo, ha a teoria de que o anjo teria gidola primeiramente com aptidao
para querer, mesmo que ainda nada queira, pos ne®t a vontade € apenas uma poténcia.
Desta forma, evidencia-se como a vontade primeaitava presente antes de tudo em Deus,
para depois estar presente na sua criacdo. Sefatmldade do querer insuficiente para a
pratica da vontade individual, soma-se aqui a bpsta felicidade, ou o que Vasconcellos
chama de desejo pelo que é aprazivel. Ontologidemfarando, parece ser ébvio que a
criatura espiritual e racional queira para a margite de sua vontade reta e de sua felicidade,
assemelhar-se a Deus nao fugindo do papel queoifgadio. Porém, Anselmo destaca que
nao podemos considerar injusto o desejo daquileqmpossivel ser desejado.

A criatura racional, enquanto possui unicamenterdade natural de felicidade, sé
pode desejar a maxima felicidade possivel; porazdio, seu desejo de querer ser
igual a Deus, ainda que ndo seja oportuno, tendovista que € uma criatura,
também n&o poderia ser qualificado como injustatarse, em verdade de uma
atitude inevitdvel e moralmente neutra, pois, mesue ndo se trate de uma
vontade boa, ndo é possivel, dadas as circunssaramietivd-la como méa. Um

IWVASCONCELLOS A Vontade Livre e a Retiddo Moral: Uma reflexaoaatip do Tratado sobre A Queda do
Diabo de Santo Anselmp, 649.
2Idem
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elemento fundamental e imprescindivel, a fim de sgi@ossa avaliar moralmente
tal desejo esta ausente: falta, precisamentegallide de acéd

Nesta perspectiva, independente de sua natureZatusgpou carnal, a criatura
formada por Deus deve poder ter a possibilidadeatelerar desejos. Sendo possuidor de
vontade, justica ou retiddo, a figura angelicalaaal é completa. E neste sentido, o agir bem
nada mais é do que conduzir bem a vontade naters¢idfeliz e a vontade natural de retidao
e de justica. E necessario moderar o desejo dedfstie para a acio justa pois a criatura
racional pode cometer o erro de confundir a fedid&l plena (graca divina) por um querer
supérfluo, escolhendo assim o mal. E ao fazeressaha inicial pelo mal ou pelo bem, ha -
de acordo com Vasconcellos - a impossibilidade espectivamente agir bem ou pecar.
Dando continuidade a tradicao platbnica, Anselnma due esse elemento habitual ndo retira

a liberdade do ser.

A intencao de Anselmo ride Casu Diabolnédo é simplesmente elaborar um tratado
de angeologia. A partir da circunstancia forneguda fé, em torno da queda
angélica, discorre sobre o problema do mal momfcionando-o a vontade e a
liberdade. O anjo, sendo puro espirito, ndo estarmnetido aquela forga intensa
que angustiava apostolo das gentedjante da lei presente em seus membros e que
se opunha a lei de Deus, fazendo-o clamar: "Infddizmim! Quem me libertara
deste corpo de morte?" (Rm 7, 24). Tal ndo é o dascriatura racional angélica,
razdo pela qual, sendo puro espirito, expressaomdit que a criatura humana, o
desconcertante e desafiador problema do mal mafiakl, como pbéde fazer o mal
um ser, puramente espiritual, criado bom e pareng

Conforme estudamos na Historia da Filosofia,gemal as causas do mal moral sao
imputadas diretamente a um problema sensivel, er,sdés paixées do corpo. Aqui, com a
analise de Anselmo, hd uma tentativa de compreecol®o seria possivel que um ser
puramente espiritual cometesse o mal e se afasfesBeus, acarretando sua expulsdo do
paraiso. Para responder essa questdo de nivelisitetal/asconcellos aponta que Anselmo
indagar-se-a acerca disso em um plano cognosdiela de acordo com o comentador,
Anselmo parece focar em explicar que 0s anjos enpumeiro momento parecem nao ter
conhecimento do mal cometido por si. Em suma, oaéenbqui envolvido diz respeito ao
conhecimento versus consequencialismo: se os ages de boa indole apenas pelo
conhecimento, e assim medo do destino daquelesa@ueteram o pecado; ou se 0S anjos
bons agem assim simplesmente por serem bons. @rgetmo parece defender aqui é que

"0 desconhecimento em causa ndo concerne ao gaeagéj retamenté®. Essa tese

13VASCONCELLOS A Vontade Livre e a Retiddo Moral: Uma reflexdoaatip do Tratado sobre A Queda do
Diabo de Santo Anselmp, 650.

14|dem p. 653.

15 VASCONCELLOS A Vontade Livre e a Retiddo Moral: Uma reflexaoaatip do Tratado sobre A Queda do
Diabo de Santo Anselmp, 654.
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denominada de "desconhecimento das consequénei&irdo Anselmo permite a defesa da
retiddo da vontade angelical. Isto porque o congemtam jogo nos demonstra que ha uma
conciliagdo entre vontade natural de felicidad®etade de justica na esséncia dos anjos. E
para que 0S anjos consigam ter sua liberdade @)tagt necessario pressupor o
desconhecimento das consequéncias de um compottatidm como mal, pois s assim
teriamos certeza de que essa figura angelicali@sigindo de forma auténtica. Porém,
entrando em outro conceito caro para a Filosofiasenparece-nos importante definir o

conceito de liberdade para o filésofo trabalhado,

De fato, para ele, a liberdade ndo consiste, pomnte, na escolha entre diversas
alternativas; a liberdade consiste no realizar @p@o em conformidade com a
justica, simplesmente porque se quer, isto &, sathuma imposicao, sem nenhum
constrangimento e sem esperar algo em troca. Seoigstas,a liberdade é algo
mais do que a possibilidade de escolher; é umaa forgta, propria da criatura
racional, que impele ao béin

Nesta perspectiva, Anselmo ndo nega que a criedai@nal deva buscar a felicidade.
O Filésofo assume que se deva sempre ponderar @mtrbem maior e um bem menor
buscando agir de forma justa. Desta maneira, @datle poderia ser alcancada através do ato
livre e justo. O comentador trabalhado, porém,a@stiue apesar de 0s anjos serem criaturas
racionais, é possivel que esta busque abandounstigajem nome de um desejo de felicidade,
perdendo-a instantaneamente. Temos aqui, da mesma fque na tradicdo grega, duas
interpretacdes da questdo da felicidade: uma neaioma menor. Isto porque o comentador
trabalhado nos demonstra que permanecer na refidésmo indo contra um desejo de
felicidade passageiro e de curto prazo) implicagor dom divino - na felicidade plena.
Demonstrando influéncia grega em seu tratado, Amsepropde uma moderacdo da
felicidade por meio da justica e da graca. Algummabiguidades podem ser encontradas na

obra de Anselmo tendo em vista a diferenciacadagitta entre Deus e suas criacdes

Ha, pois, uma diferenca ontolégica fundamental eer@riador e criaturas; tal
diferenga possui Obvias consequéncias morais, guaodsiderada na perspectiva
da criatura racional, uma vez que, por sua pramatareza, é chamada a participar,
na medida do que Ihe é possivel, dos atributos@kyibuscando, por exemplo, ser
justa e verdadeira, ainda que ndo possa ser ggusta verdade supremas. Ora,
sendo assim, por que, entdo, é possivel a criaheianal colocar-se contra essa
justa e boa ordem?”?

De acordo com Anselmo e com o comentador trabajledste essa possibilidade a
partir da questdo daluntas.Através da vontade, tanto homens quanto anjosnp@xercer
suas escolhas indo contra a vontade divina. Assintlags Santo Anselmo conclui com a

escrita deA Queda do Diabogue o anjo pecou, apenas, porque quis.

%|dem,p. 655.
YIdem,p. 657.
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4. ImplicagOes contemporaneas:

Diferentemente de Santo Anselmo, Jean-Paul Sartfeem nos propusemos trabalhar
aqui, elabora um tratado ontolégico da existéncimdna que ndo estad fundamentado em
elementos biblicos, cristdos e afins. Determinado edaborar uma analise ontoldgica,
humanista e existencial da existéncia humanagpsdib francés aproxima-se de Anselmo em
alguns aspectos, mas afasta-se muito em outroseiPaimente, € importante aqui ressaltar,
que apesar de se considerar ateu, Sartre afirn@ Eristencialismo € um Humanismoe o
entendimento e importancia de sua obra ndo presstyed ou ndo em Deus. Na verdade,
inseridos em um ambito humano, poderiamos depeagaras de nossa prépria companhia,
estando assim desamparados frente a um Deus tadwvogo que haveria de ter criado a
todos nés, possibilitando um dia a salvacao e @eagfo de parte de sua graca. Desta forma,
muitas vezes nos vemos acompanhados de angustsespéro frente a nossa existéncia,

tendo de conviver em um mundo de escolhas.

como tal, sou necessariamente consciéncia (deyiéide, posto que nada existe na
consciéncia a ndo ser como consciéncia ndo téiexidtir. Assim, minha liberdade
estd perpetuamente em questdo em meu ser; ndcataedE uma qualidade
sobreposta ou uma propriedade de minha naturdEamnéprecisamente a textura do
meu ser; €. COMO mMeu ser estd em questdo em medes@r necessariamente
possuir certa compreenséo da liberdade

Ambos os fil6sofos trabalhados aceitam a ideia u @ homem esta inserido no
mundo sendo possuidor de liberdade ou livre-arbriBorém, a diferenca entre eles, é na
guestdo da esséncia versus existéncia. Enquarstd®paelmo Deus teria posto nos homens
parte de sua graca, inserindo neles a ideia dedbéambém a capacidade de agir por si
mesmos, em Sartre temos a no¢ao de que a exisfecede a esséncia. Desta forma, o
homem nada mais € do que aquilo que expressa ailaveuas acdes. Em certo sentido, a
Filosofia Medieval em geral aceitaria muito bem gue homem € bom ou mal de acordo
com suas atitudes; mas a diferenca ontologica &jgue em um primeiro momento para
Sartre, o ser ndo € nada. Aqui, ha uma criticeeimera algumas doutrinas filosdficas,

incluindo doutrinas cristas.

Esta discussdo mostra que sdo possiveis duas eiteoduas solugdes: ou bem o
homem é inteiramente determinado (o que é inadveisgim particular porque uma
consciéncia determinada, ou seja, motivada emiextiade, converte-se em pura
exterioridade ela mesma e deixa de ser consciénoia) bem o homem é

inteiramente livré.

1BSARTRE,O Ser e o Nada: Ensaio e Ontologia Fenomenol6gica43.
¥ldem,p. 547.

27 | SILVA SEUS, Beatris. A queda do diabo de Santo Anselmo e suas implicacées ontolégico-
existenciais: uma perspectiva contempordnea.



REVISTA SEARA FILOSOFICA, Nimero 16, Inverno/2018, pp. 13-25 | ISSN 2177- 8698

Sartre diria nesse sentido que a principal difexesigire sua Filosofia e a de Santo
Anselmo esta na consideracdo do "Para-si" verstBnesi'. O Para-si faz referéncia ao
sujeito auténtico que inserido no mundo moral, llegatc. constréi seus proprios valores e
elabora suas proprias leis, sem ferir a liberdadmuttem O "Em-si" faz referéncia ao sujeito
gue indo contra a Filosofia sartriana cré que aessé&ncia precede a sua existéncia, e desta
forma opta por seguir regras pré estabelecidasp gmnexemplo, os mandamentos biblicos
que estédo tdo presentes em muitos tratados defr@lddedieval (se ndo quisermos chama-
los de teoldgicos). Desta forma, nos parece qusaapke defender a liberdade humana (e
também dos anjos como pudemos ver anteriormerg@jp Anselmo ndo estaria de acordo
com essa perspectiva humanista-existencialistdddmfo francés.

Apesar das distingbes basicas feitas anteriormenubgge aqui a necessidade de
pontuarmos algumas questdes que ja estavam pregantS&anto Anselmo e que em nossa
opini&o encaixam-se muito bem no que mais tardeseaitornar o existencialismo. E
instigante notar como Anselmo contrapde o Ser da,r&Ego que vai ser novamente exposto
muito tempo depois, de acordo com nosso conhecim@aimo exemplo disso, pegaremos o
problema do mal. Enquanto muitos autores de sueaéfmtavam definir o que € o mal e
como este seria possivel de estar inserido no m@irehte a bondade de Deus, Santo
Anselmo deu um salto argumentativo demonstrandamqgual nada mais € do que a auséncia
do bem, seja em homens, seja em anjos. Ou sejal vam é nada, diferindo-se do Ser. Desta
forma, sua doutrina filoséfica pautada por elemenémlogicos permanece plausivel e bem
fundamentada. Apesar de ndo ser nosso foco aqumip@ssivel ndo salientarmos também
como Anselmo previu o que mais tarde seria deseitlopelo fildsofo Immanuel Kant. Ao
falar do processo de formacéo de anjos e da quéstianjos caidos, Anselmo pergunta-se se
faz alguma diferenca que os anjos tenham conhetiméo pecado. Para recapitular,
lembramos aqui que 0s anjos primeiramente receliparseveranca para depois serem aptos
para agir de acordo com ela, ou de acordo com auotade ndo reta. O Fildosofo conclui que
independentemente do conhecimento do pecado, @s @eyem agir bem e perseverar, pois a
acao nao teria valor moral algum se fosse instigeiia medo (a grande distingcdo entre agir
por dever ou conforme o dever, de Kant).

Retomando nossa analise da ontologia existeneiagibhmamos a atencdo para o que
o0 mestre afirma no inicio d@ueda do Diabo'talvez ndo seja contraditorio significar nada e

significar algo°. Aqui, ainda estamos inseridos na quest&o de comal pode ser um nada,

WANSELMO. Dialogos Filosoficosp. 201.
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e mesmo assim significar algo verbalmente. Deixagemte lado a analise de que aqui
Anselmo novamente esta precedendo a Filosofiangmadgem e seus limites. E importante
notar como o0 autor contrapde o0 "nada" e 0 "nao“atgEno ja pontuamos numa citacao
anterior. O interessante aqui, que nos chamoungaiefoi esse elemento ambiguo aceito nos
escritos de Anselmo: de algo poder ser nada eitonstigo ao entendimento humano ao
mesmo tempo. Dizemos isso porque a filosofia excsédista definiu-se como uma filosofia
da ambiguidade. De acordo com Beauvoir, coment&adive, ela diz que em o Ser e o Nada
"Sartre define fundamentalmente o homem, esteuserser € nao ser, esta subjetividade que
ndo se realiza sendo como presenca no mundo $te) surgimento para-si que €
imediatamente dado para ouffo'Compreendemos assim, para n&o nos estendermesioai
que o esperado, que é inegavel a possibilidadéaterar comparacdes entre Santo Anselmo

e filosofos modernos e contemporaneos, sendo alsagarcialmente atual.

5. Consideracgdes finais

Em um primeiro momento admitimos que o titdldQueda do Diabamos remeteu a
algo comico. Porém, apGs adentrar aos seus priagigavimentos argumentativos, tornou-se
evidente que tinhamos em mé&os um primor em niveriggnalidade. Santo Anselmo foi
capaz de defender veementemente problemas teadddgmn o uso da razéo, proprio da
Filosofia. Seguindo a tradicdo platbnica dos didsog Filésofo sugou da racionalizacao
tedrica, argumentos inigualaveis, capazes de daa ftontinuas discussfes acerca da origem
do mal, da queda de Lucifer e da retiddo da vontkdkeependentemente disso - tendo em
vista a natureza incansavel dos filosofos em gemalvas teorias continuaram a surgir, tanto
para criticar Santo Anselmo, como para defendéddtrapassa-lo cognitivamente. Pode ter
parecido tolo tentar fazer uma analogia entre efasdre, tendo em vista que no periodo
medieval ndo se tinha grandes oportunidades denme@iamas escrituras, sendo o cristianismo
algo que em analogia para nés é a ciéncia. Poesgsalto aqui a importancia de té-lo feito,
pura e simplesmente pelo fato de que na tradigasofica todos estamos juntos e nada
constréi-se do zero. Temos sempre a continuidadem#elinha de pensamentos na tentativa
de um dia - quem sabe - atingirmos a tdo buscadiade (busca que parece ser inerente aos
animais racionais), ou entdo de fato admitirmos ma® ha verdade como pretendiam dizer

IBEAUVOIR, Moral da Ambiguidadep. 05-06.
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nossos filésofos franceses, tendo uma aberturagaharalidade moral respeitando direitos

individuais como o de sermos todos livres.
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