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Revista de Antropologia e Arqueologia

Pedro Luis Machado Sanches’

EDITORIAL

A Tessituras, revista de Antropologia e Arqueologia, chega ao primeiro nu-
mero de seu décimo segundo volume com muitas mudancas.

Uma nova comissdo editorial assume, com a missao de levar adiante o
excelente trabalho de colegas que se despediram da funcdo no ultimo numero
de 2023. Em nome da comissao, agradeco muitissimo a disponibilidade da equipe
editorial anterior durante o solidario processo de transicao que nos permitiu che-
gar ao lancamento de um novo volume sem qualquer prejuizo a periodicidade,
a qualidade da avaliacdo duplo-cego ou a abalizada linha editorial de Tessituras.

Preparado em meio a greves nas instituicoes federais de ensino superior,
e diante da maior calamidade socioambiental da histéria do Rio Grande do Sul, o
primeiro numero de Tessituras em 2024 ganha contornos de resisténcia e supe-
racdo. Para que viesse a publico, foi preciso reconhecer como atividade essencial
o esforco em divulgar o resultado de pesquisas arqueoldgicas e antropoldgicas
materializado nos digitoscritos que nos sao confiados. Diante de adversidades,
destruicdo e perdas irrepardveis, mas também de lutas, solidariedade e recons-
trucdo, cuidamos de preservar o compromisso que a revista e o programa de pos-
-graduacgdo tém com quem escreve e |lé tessituras antropoldgicas e arqueoldgicas.
Esperamos assim contribuir para a continuidade e o avanco de praticas académi-
cas comprometidas com a melhoria das condi¢des de vida de grupos sociais des-
favorecidos, justamente os mais afetados por catastrofes como a que nos abateu
no ultimo més.

No vaivém dos dossiés tematicos, a revista Tessituras nao deixava de rece-
ber textos desconectados dos temas propostos por quem organiza cada volume,
submetidos espontaneamente. A primeira decisao da nova comissao editorial foi,

! Coordenador do Programa de Pds-Graduagao em Antropologia - PPGAnt da Universidade Federal
de Pelotas — UFPel. Membro da Comisséo Editorial Executiva da Tessituras: Revista de Antropologia e
Arqueologia, pedro.sanches@ufpel.edu.br
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entdo, se empenhar no resgate desse tipo de texto, para que pudesse constituir
um novo numero. A presente edicdo se compode de textos autdbnomos, desvincu-
lados de um tema pré-definido, mas muito apegados a rica teia de assuntos que
abrange os estudos antropolégicos e arqueoldgicos contemporaneos.

Sem um arranjo prévio, mas mediante certo empenho de edicao a poste-
riori, aqui pudemos reunir estudos sobre a condi¢ao das mulheres na cena cultural
afro-brasileira e em sociedades pré-histéricas ao redor do mundo, sobre a infancia
em uma sociedade tradicional e acerca da violéncia de género em multiplas cir-
cunstancias, além de alguma revisao bibliografica dentre outros temas iminentes.
Este é um numero de Tessituras que entrelaca abordagens interseccionais, e um
relevante apanhado de como a desigualdade e discriminagdo tém sido enfrenta-
das no campo da pesquisa antropoldgica e arqueoldgica.

Nessa nova proposta editorial, Tessituras se reabre a submissdao de textos
avulsos. Os artigos e resenhas aqui incorporados escapam ao arcabouco tematico
comum aos dossiés da revista (que estarao de volta na préxima edicdo), mas nao
deixam de constituir tessituras tematicas proprias. A edicdo do primeiro nimero
do décimo segundo volume da revista procurou se sensibilizar para tais correla-
¢Oes inesperadas, mas nao casuais. Inclinagdes ou tendéncias que as dreas com-
partilham.

Em nome de toda a comissao editorial, coube a mim desejar a quem delas
se aproxima e com elas se envolve uma proveitosa leitura!
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Emilene Leite de Sousa’?

SOL E SOMBRA NAS EXPERIENCIAS
DAS CRIANCAS CAPUXU COM O SITIO
CAMPONES

SUN AND SHADOW IN THE EXPERIENCES
OF CAPUXU CHILDREN WITH SMALL-SCALE
PEASANT

' Professora do PPGS e do PPGCSoc, ambos da UFMA, emilenesousa@yahoo.com.br
2 Bolsista Produtividade em Pesquisa/PQ Nivel 2 do CNPq.
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RESUMO

Esta é uma etnografia da apropriacdo do sitio camponés pelas criancas Capuxu
- no sertdo da Paraiba - por meio das categorias sol e sombra. Para tanto, avanca
sobre as definicdes classicas do sitio camponés vislumbrando-o na perspectiva
da paisagem. Este texto analisa de que maneira o bindbmio sol/sombra é definidor
da apropriacao das criancas dos espacos do Sitio Santana-Queimadas e do tempo
de suas dindmicas. Mais do que isso, esta é uma etnografia de como as criancas
Capuxu se relacionam com o ndo humano e o ndo material. Problematizo tam-
bém a auséncia da descricao destas condi¢des de pesquisa pelos antropdlogos
e 0 ndo reconhecimento destas experiéncias com o nao-humano como fundante
da prépria construcao do conhecimento. Esta etnografia se produziu a luz do de-
bate sobre as novas materialidades e as epistemologias ecolégicas.

PALAVRAS-CHAVE: Antropologia, criangas Capuxu, sertao, paisagem,
experiéncias, Paraiba.

ABSTRACT

This is an ethnography of the peasant farm appropriation by Capuxu children - in
the hinterland of Paraiba - through the categories of sun and shadow. To do so, it
advances on the classical definitions of the peasant site, envisioning it from a land-
scape perspective. This text analyzes how the sun/shadow binomial defines the
children’s appropriation of spaces in the Santana-Queimadas, in the hinterland of
Paraiba, as well as the time of their dynamics. Moreover, this is an ethnography of
how Capuxu children relate to the non-human and non-material. | also problema-
tize the absence of description of these research conditions by anthropologists
and the lack of recognition of these experiences with the non-human as funda-
mental to the construction of knowledge itself. This ethnography was produced
in the light of the debate on new materialities and ecological epistemologies.

KEYWORDS: Anthropology, Capuxu children, hinterland, landscape, Paraiba.
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ETNOGRAFIA A LUZ DO SOL: QUEM E 0 POVO CAPUXU?

Esta é uma etnografia sobre o povo Capuxu, um grupo camponés endo-
gamico que habita o Sitio Santana-Queimadas, municipio de Santa Terezinha, no
Sertao da Paraiba, Nordeste do Brasil.

O Sitio Santana - Queimadas estd localizado a 8 km da cidade de Santa
Terezinha. O municipio de Santa Terezinha se insere na Mesorregiao do Sertao
paraibano e microrregiao da depressao do Alto Piranhas. Este municipio tem uma
area total de 359,442 Km e uma populacdo de 4.402 habitantes, a maioria na area
rural. Limita-se ao norte com a cidade de Patos e ao sul com Catingueira, ao leste
com Mae D'agua e ao oeste com Malta. Dista 368,6 km da capital do estado, Jodao
Pessoa.

O Sitio pertence ao bioma classificado como caatinga. Ele tem 18 km de
extensao, onde vivem aproximadamente duzentos habitantes que habitam ses-
senta e uma casas. O povo Capuxu se ocupa de diversos rocados e possui hectares
de terra distribuidos entre si. O Sitio possui ainda o Rio Goiabeira, cinco pequenos
barreiros e acudes, uma escola, campos de futebol, pequenos comércios e a Igreja
de Sant’Ana, padroeira local.

A partir das teorias da etnicidade analisei a construcao da identidade
Capuxu, o sentimento de pertenca ao grupo e os sinais diacriticos: a aparéncia co-
mum; o sotaque diferenciado; a unido entre primos; o etnénimo e a contiguidade
territorial (Sousa 2019).

Sobre a histéria do povo Capuxu, sabe-se que o primeiro habitante do
local teria sido um baiano cujo nome era Agostinho Nunes da Costa. Essa informa-
¢ao justificaria o sotaque do povo caracterizado pela lentiddo com que pronuncia
as palavras, um dos seus sinais diacriticos.

Quanto ao etndnimo Capuxu, este Ihes fora dado por conta de um de seus
antecessores que se chamava Joao e tinha como habito a caca de abelhas, dentre
as quais havia destaque para a espécie Capuxu. Assim, tornando-se conhecido
como Jodo Capuxu, o termo passou a referenciar sua esposa e filhos, e as geragdes
subsequentes, virando etnénimo do grupo.

A comunidade Capuxu vive basicamente da agricultura de subsisténcia.
Algumas outras ocupacgdes, rurais ou ndo, aparecem esporadicamente para es-
tes agricultores, sendo o cultivo do milho, feijao, legumes e frutas diversas, o que
garante a sobrevivéncia de toda a comunidade. Atualmente a renda familiar da
maioria das casas é complementada pelas politicas publicas de transferéncia de
renda condicionada, como o Programa Bolsa Familia, e pelas aposentadorias de
idosos, por invalidez, e portadores de necessidades especiais do local, embora
estes Ultimos sejam poucos.

O grupo, com sistema endogamico de parentesco, e casamento preferen-
cial entre primos, apresenta um sistema onomadstico que com o tempo se trans-
formou de endonimico a exonimico (Sousa 2014b), substituindo a repeticao de
nomes préprios herdados pela exportacao dos nomes. O casamento entre primos
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legitimos e carnais' apresentou como resultado a predominancia de quatro so-
brenomes em todo o Sitio: Ferreira, Lima, Menezes e Costa.

Nos anos 2000 dei inicio as investigagdes sobre o povo Capuxu. Inicial-
mente interessada em entender como os jovens assumiam o trabalho agricola
e a propriedade de seus pais, ainda na iniciacao cientifica. No mestrado, passei
a trabalhar a infancia Capuxu que foi desvendada a partir da trilogia trabalho,
aprendizagem e ludicidade (Sousa 2004). Aquela época as questdes referentes a
etnicidade do povo, que se autoafirmava e era reconhecido como povo Capuxu,
ja se colocavam, de modo que no doutorado voltei ao povo com a intencao de
estudar a fabricacao do corpo e a producao da pessoa a luz da infancia e como
estes processos desembocavam na etnicidade do grupo (Sousa 2014).

Para tanto, compus um conjunto de etnografias, vivendo entre eles du-
rante as pesquisas, sempre a partir das andlises sobre a infancia. Neste artigo
apresento uma releitura dos dados produzidos durante o periodo da investiga-
cao, atualizado pelas visitas frequentes que faco ao povo.

E na observacio participante que se ancora esta pesquisa. Além de téc-
nicas diversas como entrevistas com adultos, conversas informais com adultos
e criangas e producao de desenhos pelas criangas. Assim, tenho produzido uma
descricdao densa do povo Capuxu sob diversos aspectos.

APRESENTACAO - ENQUANTO CRESCE O PE DE ALGAROBA

Este texto aborda dois aspectos pouco considerados na experiéncia com
os sitios camponeses no sertdo do Nordeste do Brasil: o sol e a sombra. A abor-
dagem é antropoldgica e sua analise etnografica. A premissa maior deste artigo é
de que o bindmio sol/sombra - e suas implicacdes sensoriais - é definidor da dina-
mica cotidiana da vida na comunidade. Para demonstrar isso, descrevo as experi-
éncias das criancas Capuxu pelos espacos do Sitio Santana-Queimadas no sertao
paraibano, atentando para os modos através dos quais sol e sombra conformam a
ocupacao dos espacos, os horarios e a duragao (tempo) das experiéncias. Espaco
e tempo submetidos a luz do sol e de suas sombras.

O ineditismo do tema e sua originalidade nascem da revisitacao aos ca-
dernos e didrios de campo sobre os quais repousa a etnografia produzida sobre o
povo Capuxu ao longo de vinte anos, o que chamo, inspirada em Grandia (2015),
de etnografia lenta2. Diversos aspectos tém sido abordados neste periodo, des-
de uma infancia caracterizada pela aprendizagem, ludicidade e trabalho (Sousa
2004) até a producao do corpo e da pessoa, o sistema de nominacdo e a relacao

! Carnal é um termo popular que designa os filhos de “casamentos trocados”, isto é, quando dois
filhos de uma mesma familia se casam com dois filhos de outra familia, sendo estes de sexos tro-
cados ou nao, seus filhos serdo considerados primos-irméaos ou primos carnais.

2 (Grandia, 2015) argumenta a favor de uma “slow ethnography”, enraizada em lugares especificos,
em oposicdo a leveza da abordagem multilocal. Para a autora a imersdo prolongada em comu-
nidades permite observacbes cuidadosas sobre transformacdes sutis nas relacdes humanas e so-
ciais. Sua inspiracao veio das criticas indigenas a rapidez das pesquisas antropoldgicas.
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com o sobrenatural (Sousa 2014). Atravessando os manuscritos de meus diarios,
o sol e a sombra do sertdao se impdem. Estes dois — o primeiro caracterizado pela
presenca da luz e a segunda pela auséncia dela® — sdo pouco abordadas em es-
tudos de antropologia, embora condicionem a atuacao da etnégrafa em cam-
po quando se pesquisa nos sertdes. Também nds, etndgrafas, buscamos alguma
sombra para conseguir escrever, quando a luz do sol reflete demasiado nas folhas
dos nossos cadernos ocultando-nos as linhas dos nossos proprios escritos. Tam-
bém abordamos nossos interlocutores com gestos diversos, enquanto falamos,
convidando-os para qualquer sombra que nos sirva de conforto.

Reclamamos nos bastidores da investigacao de nos sentirmos demasiado
cansados, suados, inertes, sonolentos no processo da pesquisa. Entretanto, somos
sabedoras de que ndo existe uma antropologia possivel apenas sob as sombras,
que nao reivindique a luz do sol sobre os seus tracados.

Estou sentada a sombra com uma sensacédo térmica de 40 graus. O
caderno de campo que me serviria para as anotag¢oes é Util para me
abanar e amenizar o calor. Me sinto amolecer, enfada, enquanto ob-
servo sobre a estrada do Sitio, por detrds de um vapor que faz tudo

parecer uma miragem, as criancas Capuxu girando em uma ciranda
que levanta poeira (Didrio de campo, abril de 2003).

E depois de atravessar este trajeto com meus pés despreparados
sobre a terra rachada da seca, o sol que me amolecia o corpo e os
olhos cinzentos que me contemplavam, ouco o canto dos pdassaros
anunciando a revoada e a chuva que se aproxima (Sousa, 2014: p. 08).

Apesar das intempéries do tempo, da estiagem, dos animais mortos,
dos rios e acudes vazios, das arvores sem sombras e do calor exces-
sivo, o povo Capuxu guarda sua alegria para visitantes como eu, e 0s
recebe com mesas fartas, café quentinho passado na hora e um lugar
para descansar o corpo de toda e qualquer viagem (Sousa, 2014: p.
28).

Nossos artigos pouco se dedicam a descricao das condigdes climaticas
ou ambientais em que as pesquisas, das quais sao resultado, foram desenvolvi-
das. Os ndao humanos que compartilharam do mesmo ambiente no periodo da
investigacao ou as experiéncias sensoriais que inspiraram nossos argumentos.
Por isso, Ingold (2000, 2010, 2015) critica a auséncia dos fluxos da vida das coisas,
dos materiais e dos nao humanos em nossos textos. Mencionamos os autores que
nos orientaram, mas omitimos as condicdes hapticas da pesquisa, como se tudo
se passasse apenas no mundo das ideias. No entanto, estar no mundo no sentido
experiencial, é condicao para conhecé-lo.

E 0 que defende Cohen (2010), para quem a recuperacao das informacoes
mais basicas referentes a objetos do cotidiano implica simulacao da situacdo de
estar Id. Cohen alega que o conhecimento é influenciado pelo contexto fisico em
que ocorre, o que ela nomeara cognigdo aterrada (tradugdo nossa). Para conhe-
cer dependemos do cérebro, corpo e ambiente. Cada vez mais processos cogniti-
VOS COMO percepgao, concepcao, atencao, memoria e motivacao apresentam-se

* Ao analisar a materialidade ausente de 4gua e sombra nos sitios do sertdo semidrido, Souza (2021)
trata da presenca ausente da dgua e da auséncia presente da sombra.
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como baseados em seus contextos fisicos.

Christina Toren também propde uma abordagem antropoldgica que con-
sidere o ser humano integral (e nao apenas o ser pensante racional cartesiano),
argumentando que “em humanos, o biolégico e o social sdo aspectos uns dos outros
ou, colocando de outro modo, como humanos, nos é dado requerer os outros se qui-
sermos alcangar nossa respectiva poiesis” (Toren, 2001, p. 159, tradugao nossa).

Ingold (2010) problematiza a visao do ser humano cindida entre uma di-
mensdo bioldgica (enquanto organismos) e cultural (enquanto pessoas), e avanca
ao criticar a antropologia por priorizar a observacao para a producao e explica-
¢ao de dados a partir de determinados modelos teéricos, abandonando os ex-
perimentos (Ingold, 2000, 2015). Estar em contato com o sol, a sombra, a chuva e
aprender deles, nos abriria os olhos para um mundo de materiais, revelando que
0 Nosso primeiro contato é com o chdo e as experiéncias corporais se unem na
acdo e percepgao de tudo em nosso entorno. Estes experimentos, vivenciados pe-
los antropdlogos, porque primeiro sao vivenciados pelos nativos, garantem uma
antropologia da vida.

Logo, este artigo compactua com o argumento central das chamadas
epistemologias ecolégicas:

Estas epistemologias buscam demarcar a dimensao ecolégica de
uma virada ontoldgica na direcao da simetria entre diferentes regi-
mes de conhecimento e entre humanos e ndo humanos. Esse mo-
vimento pode ser identificado na obra de autores como Tim Ingold,
Bruno Latour, Descola, De Landa, Deleuze e Guattari. Tendo esse
debate ao fundo, o conceito proposto de epistemologias ecoldgicas
apresenta-se como uma no¢ao necessariamente plural. Ndo preten-
de designar uma unidade tedrica, mas um movimento de abertura
epistémica inspirado na simetria, na materialidade e nos fluxos que
tencionam a grande divisao sujeito e objeto, natureza e cultura. Tra-
ta-se, nessa perspectiva epistemoldgica, de tomar o saber ndo como
um conhecimento sobre o mundo, mas considerar regimes de co-
nhecimento que se produzem com o mundo. Tal postura se contra-
pde a via régia da ciéncia moderna, sustentada sobre a externalidade

de um sujeito cognoscente humano fora do mundo, da natureza, e
senhor de seus objetos de conhecimento (Carvalho, 2014, p. 69).

As epistemologias ecoldgicas dizem respeito a recusa da externalidade
do sujeito do conhecimento do mundo que o cerca, da natureza e dos seus obje-
tos de conhecimento. Isto porque “a ontologia humanista classica tem sido iden-
tificada reconhecidamente antropocéntrica, isto &, centrada no humano como
fonte de todo pensamento vélido no mundo inteligivel” (Carvalho, 2014, p.72).
Encontramos em autores como Viveiros de Castro (1998, 2002), Bruno Latour
(1995, 2004), Emma Cohen (2010), Donna Haraway (2003), Tim Ingold (2000, 2010,
2012a, 2012b, 2015) um pensamento situado para além da grande divisdao que
propéem a visibilidade do engajamento entre humanos e nao humanos. Con-
forme Carvalho: “Aqui se desvela, justamente, a posicdo humanocentrada que as
epistemologias ecoldgicas querem deslocar do horizonte epistémico” (Carvalho,
2014, p. 73)%

4 Construido sobre os ombros desta literatura, este artigo ndo pretende homogeneizar tais autores
ou seus conceitos ou toma-las a partir de uma ideia de convergéncia de uma Unica abordagem
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Ora, como fazer ciéncia sobre humanos sem reduzi-la apenas as represen-
tagdes humanas? Como considerar e atentar para as relagdes sociais e ambientais
humanas e ndo-humanas? E preciso deixar ecoar a voz das coisas e os fluxos ma-
teriais do mundo. Afinal as coisas estdo vivas e possuem acao - como observam
cotidianamente os Capuxu sobre a luz do sol e a sombra que se movem.

Mais do que conhecer o mundo “do ponto de vista do nativo’, como de-
seja a antropologia social, Ingold (2012) desafia o antropdlogo a experimentar
o mundo do lugar de cada um dos seres materiais que conformam o ambiente
fisico e sensorial que o envolve, dando primazia aos processos de formacao. Para
o autor a vida nao é o resultado da associacao forma/substancia, mas da trans-
formacao ininterrupta de materiais e forcas que se entrelacam no fluxo da vida.
Neste caso, a experiéncia se da no fluxo dos materiais (luz, som, vento, liquidos)
que os atravessam, dissolvendo as fronteiras entre seus corpos/mentes/ superfi-
cies (Carvalho e Steil, 2013).

Assim, é preciso estar atento a natureza das relagdes entre as coisas. Como
afirma Meréncio (2013, p. 201): “Ao contrario dos objetos, as coisas estao vivas,
porque os emaranhados de linhas que as formam nao estao contidos em uma
entidade”.

Logo, a diferenca principal entre a agéncia dos objetos e as coisas
vivas, para Ingold, é que na primeira a atribuicdo de agéncia aos obje-
tos é uma reducao dupla do que é considerado realidade pelo autor;
primeiro porque se retira a vida de uma coisa ao considera-la como
objeto e segundo porque a atribuicdo de uma agéncia a um objeto
resulta em uma tentativa ineficaz de restituir a vida de uma coisa que

Ihe foi subtraida no momento em que a coisa foi considerada objeto
(Merencio, 2013, p. 201).

Entao, ndo existem objetos, mas somente coisas. Algumas de néds, antro-
pologas, cometemos o erro de considerar as coisas como objetos, negando-lhes
0s processos de vida, sobretudo sua acao: “as coisas sao capazes de agir nao por-
que possuem agéncia, seja ela atribuida ou prépria, mas, sim porque estao vivas,
e pensar em agéncia dos objetos é considerar uma dupla reducao: de coisas para
objetos e de vida para agéncia” (Merencio, 2013, p. 198). Logo, nuvem, pedra, ar-
vore, sombra ou luz do sol sdo coisas, ndo objetos, e estdo vivas!

Ingold (2015) dialoga com os novos materialismos construindo um pano-
rama simétrico entre os seres humanos, os animais, as pedras, os mares, 0s céus,
0s ventos, os solos, as marés. Inspirada nisso me proponho a pensar de que ma-
neira o sol e a sombra configuram as experiéncias das criancas Capuxu com o
espaco e o tempo camponés no sitio Santana-Queimadas, a0 mesmo tempo em
que conformam minha construcdo do conhecimento destas experiéncias.

sob o epiteto de “epistemologia ecoldgicas”. Reconheco as distincdes nos modos de discutir tais
materialidades ou as relacdes entre humanos e ndo-humanos. Reconheco também as diferencas
epistemoldgicas nos modos como tais autores constroem suas teorias (como a ideia de redes em
Latour, a malha para Ingold, ou as camas-de-gato de Haraway). Entretanto, apesar das distin¢des
entre tais autores, em termos de teorias e conceitos, me aproprio da ideia geral a qual me uno no
argumento deste texto: a tentativa de desconstrucdo das dicotomias natureza/cultura ou huma-
no/ndo-humano, na tarefa de descobrir associagdes incluindo humanos e ndo-humanos. Assim,
me dedico a analisar formas de construcado de representacgoes (categorias), apropriacdes (praticas)
e socializacdo entre os Capuxu e entre eles e os ndao-humanos, neste artigo.
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Apesar da poténcia do sol e da sombra no sertdo, as duas categorias sao
pouco problematizadas®. Nem na dinamica cotidiana da vida dos sertanejos, nem
no trabalho de campo dos antropélogos que se dedicam aos sertdes e a etnogra-
far o que neles acontece. Isso ocorre, em parte, porque ndo conseguimos trans-
cender a ideia de objeto-artefato, e estamos habituados a pensar as realidades e
modos de vida dos povos a partir da mercadoria ou da cultura material. Assim,
as materialidades presentes se sobrepdéem a qualquer possibilidade de uma lei-
tura da realidade respaldada no simbdlico. Todavia, a luz do sol e a sombra no
sertao, compreendidos como imaterialidades, aparecem para o camponés como
concretude de uma existéncia e evidéncia inegaveis. Por outro lado, se nao esta-
mos atentos as coisas em suas tangibilidades, estamos ocupados na leitura dos
sistemas simbolicos ou das representacdes que os humanos tém sobre tais coisas.
Isto é, ou estamos olhando para as palpabilidades evidentes ou estamos atentos
as representagdes simbolicas sobre estes materiais. Ora, 0 que existe entre o con-
creto a sua representacao simboélica?

Nao me dedico aqui a analisar representacdes sobre o sol e sombra, mas
apropriacdes cotidianas embasadas em experiéncias e praticas, no sol e na som-
bra. Invoco o mundo dos tangivel e a agéncia de elementos ndao materiais nesta
etnografia, afinal a concretude ndo deve ser definida, exclusivamente, a partir do
que podemos tocar e segurar, mas sim através de uma conceituacao que fazemos
sobre as coisas quando as transformamos em objetos (Ingold, 2012b).

Ora, nado estaria o0 modo Capuxu de manejar a sombra transformando-
-a em coisa? O mundo é composto por materiais que sao trabalhados (ou nao!)
pelos seres humanos. Estes sdao substancias ativas que estdo em constante tro-
ca com o seu meio, fazendo com que a materialidade esteja presente em tudo
aquilo que possui interacao com o espaco onde esta inserido, nao necessitando
exclusivamente de uma producao humana, mas podendo estar submetido a uma
apropriacao humana.

Em relacdo a Santana-Queimadas devemos considerar que o modo como
a unidade doméstica se organiza espacialmente é a materializacao do modo
como os moradores se relacionam entre si e com o lugar onde vivem. Logo, ha
uma intrinseca relagcao entre o campesinato e a caatinga, as dindmicas e organiza-
¢ao nos modos de se relacionar com o ambiente. Especialmente no que concerne
as populagdes que vivem em ambientes como o sertao.

E pressuposto constitutivo deste artigo a ideia de que o sol e a sombra sao
condicionantes da organizacdo do tempo e do espaco do sitio camponés. Essa
hipétese poderia ser demonstrada sob varias facetas do cotidiano do sitio, em
> Sem o objetivo de mapear os trabalhos realizados no sertdo que néo considerem tais categorias

etnograficamente, opto por dizer que, em geral, se o fazem, é em um sentido pouco analitico em
relacdo ao que proponho aqui. Em todo caso destaco a pesquisa de Leite Lopes (1976), realiza-
da no sertdo pernambucano, que analisou as contradi¢des entre trabalho industrial e condices
“rurais” de existéncia entre os operdrios da cana de acUcar. Emerge em tal contexto a expressao
“trabalhadores da sombra” como denominacdo jocosa dada aos operarios pelos trabalhadores
rurais. Os primeiros eram assim classificados por ndo estarem em contato com as adversidades
do trabalho rural. Tais operarios ressignificavam o termo, positivando-o em oposi¢ao ao trabalho

rural que tinha a realizagdo a céu aberto como um “dos seus aspectos mais negativos” (Leite Lo-
pes, 1976, p. 163).
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suas dinamicas e seus habitantes. Todavia, elegi as criancas e seu cotidiano para
revelar a importancia dos dois elementos no modo como as criangas manipulam
e se apropriam do espaco e do tempo® no sertao.

A categoria sol neste texto diz respeito a luz do sol, e ndo a estrela central
do nosso sistema solar, cuja materialidade seria inegavel. Os Capuxu falam “nao
vou ficar no sol”, “saia do sol”,“ndo va brincar no sol’, por isso opto por falar muitas
vezes no sol quando me refiro a luz do sol em respeito a categoria nativa, em que
luz ou calor do sol ficam subentendidos na expressao no sol. Todavia, reconheco
a diferenca do sol em sua materialidade e a luz do sol como nao materialidade ou
uma materialidade ausente. O importante é que a luz do sol e a sombra sao, para
os Capuxu, “coisas” sobre as quais eu pretendo lancar o olhar. Nao para a coisa
em si, para o qué eu poderia olhar do quintal da minha prépria casa, mas para os
modos por meio dos quais as criancas Capuxu se relacionam com elas.

Parti entao, da seguinte questao: de que maneira o bindmio sol/sombra
conforma a experiéncia das criancas com o sitio camponés? Para responder a esta
questao, elejo situacdes do cotidiano das criancas que revelam seus modos de se
relacionar com o sol e a sombra, em espacos e situagdes diversas do sitio campo-

nés marcadas pela oferta de sombra ou sol.

0 SITIO CAMPONES E SUA PAISAGEM

Conforme Wanderley (2009), o lugar da vida é aquele a partir do qual e
no qual se constroem sentidos que orientam as identidades e os atores que |4
habitam. O Sitio Santana-Queimadas é, como defende Woortmann (1983, p.164)
“um sistema de espacos diversificados, complementares e articulados entre si”. O
termo sitio estd carregado de ideologia. Os espacos do sitio sao apropriados por
meio de uma légica fundada no modo de vida camponés, em que as nogdes de
familia, trabalho e movimento sao essenciais.

Para Woortmann (1983) no sitio camponés a paisagem estd associada a
uma ordem moral em que a relagdao entre humano e natureza é perpassada pe-
las categorias terra, familia e trabalho (Woortmann e Woortmann, 1997). O sitio
camponés é também a morada da vida (Heredia, 1988) das familias rurais, que
se caracteriza pelo estabelecimento de lacos afetivos com a terra fazendo deste
espaco, o lugar de viver

Em outra ocasiao (Sousa 2024) analisei as dimensdes que compdem o sitio
camponés a partir da classificacdo das criancas Capuxu. Pude, entdo, desconstruir
a constatacao presente nos estudos de campesinato (Wolf, 1976; Heredia, 1988;
Garcia Junior, 1983; Woortmann e Woortmann, 1997; Woortmann, 1995; Carneiro,
1998; Brandao, 1993) de que o sitio camponés seria composto de duas dimensodes

6 Ndo me dedicarei a problematizar as no¢des de espago e tempo, categorias caras a Antropologia,
cuja literatura apresenta um vasto cabedal de possiveis leituras. Acredito que a contribuicdo deste
artigo estd em tomar como categorias analiticas o sol e a sombra, reconhecendo sua agéncia na
experiéncia cotidiana das criangas Capuxu.
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entrelacadas, a casa e o rocado, e revelar como, para as criangas Capuxu, as trés
dimensdes que comporiam o sitio seriam a casa, as estradas e os cercados. As
criancas Capuxu atribuem sentidos para estes espacos, onde se ancoram o seu
valor de uso. Estes sentidos e seus usos sao atualizados constantemente por meio
da experiéncia.

Com ointuito de avancar no debate sobre as relagdes das criancas Capuxu
com o ndo-humano, vamos abandonar as definicdes classicas de sitio camponés,
algumas ja aqui mencionadas, para nos deter a nocdo de paisagem (landscape)
de Ingold (2012b), cujas dimensdes devem abarcar melhor os pressupostos deste
artigo.

Ingold (2012b) defende uma nocao de paisagem pelo olhar daqueles que
o habitam e o produzem em sua experiéncia com os lugares e percursos na passa-
gem do tempo. Paisagens estao vinculadas a temporalidade, na medida em que
sdo histérias que ofertam modos de narrar o mundo. A partir do conceito de pai-
sagem, o autor remonta a oposicdo entre natureza’ e cultura, bindmio fundante
do pensamento contemporaneo: a paisagem natural como uma realidade; as pai-
sagens culturalistas como representagdes simbélicas do espaco. Logo, a nocao de
paisagem nao se restringe a um mundo dado, apartado dos seres que nele vive,
nem as nogoes ou percepcdes sobre este mesmo mundo. As paisagens estao em
constante mudanca por conta dos movimentos humanos e ndo-humanos. “Uma
paisagem é, portanto, construida na interacao entre projetos humanos e devires
humanos e ndao-humanos” (Silveira, 2009:85).

Como revelei em outras ocasides, a constituicdao da paisagem de Santa-
na-Queimadas é profundamente marcada pelas plantas nativas, pelos animais de
todo tipo e porte e os malassombros que movimentam as noites, as estradas e os
rocados (Sousa 2021).

Conforme Baildo (2016) Ingold apresenta um caminho distinto daquele

"

que define paisagem como sindnimo de “terra’, “natureza” ou “espaco”.

A nocao distingue-se de “terra”, categoria quantitativa e homogénea,
em funcao de sua especificidade: cada paisagem é Unica, composta,
ao longo de sua histéria, por texturas, contornos e elementos varia-
dos. Diferencia-se também de “natureza’, categoria que pressupde
uma realidade exterior aos seres que a compdem, e que se oporia
a “cultura’, entendida como dominio das imaginagdes e representa-
¢oes. Contrapde-se, ainda, a “espaco’, nocdo que costuma ser asso-
ciada a visao distante de um observador onisciente, tal como aquela
implicada na cartografia, com suas imagens estéticas, silenciosas e
vazias do mundo e, como tal, diferente dos saberes e praticas produ-
zidos nos engajamentos na (e com) a paisagem, sempre situados e
em transformacéo (BAILAO, 2016: 2).

Ingold (2015), todavia, ndo considerou o céu e a atmosfera como parte
constitutiva da paisagem, razao pela qual voltou a definicdo mais tarde em uma
autocritica. A dinamicidade e a inconstancia da paisagem sao derivadas da pre-
senca do vento, da chuva, do calor e do frio, da atmosfera, aquilo que Ingold for-
7 Para Latour (2004), a natureza nao é algo dado, mas sécio-construido pelas diversas naturezas

que determinam aquilo que a natureza possa vir a ser ou aquilo que é. Os agentes ndo-humanos
também produzem isso que os humanos chamardo de “natureza”.
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mulou como mundos-climas, fazendo um chamado para que os antropélogos
considerem elementos dados como “naturais”nas analises culturais (Bailao, 2016).

Uma pesquisa sobre o sitio camponés no sertdo, que ndao considere ele-
mentos como o sol e a sombra ou a 4gua deslocaria os humanos e animais, além
da vegetacao, das condicdes primordiais de sua existéncia. O sol e a sombra no
sertao ditam as dinamicas da vida, da ludicidade e do trabalho, do cuidado com
0s animais e do ciclo das plantas, do tempo em que fornecem sombra ou néo, a
depender das estacdes e do tempo de suas folhas.

A antropologia ecolégica parte de uma equivaléncia que aproxima os se-
res humanos de outros seres e coisas que coexistem na mesma atmosfera, com-
partilhando de uma experiéncia de vida que configura nossa leitura de mundo,
nosso modo de sentir e (co)existir no mundo e na elaboracao de nossas ideias
sobre este mundo (Carvalho e Steil, 2013). Assim, parto da hipétese de que o sol e
a sombra sao constitutivos da vida Capuxu no Sitio Santana-Queimadas, atuando
como definidor dos usos de seus espacos e da dindmica de seus tempos.

Se, em Ingold (2015), terra e céu nao sao opostos e imateriais, mas indis-
soluveis e interligados, é necessario superar a distancia que separa céu e terra,
compreendo-os continuamente, como materiais em fluxo a partir de observagoes
perceptivas das pessoas. A partir disto penso a conexao feita pelos Capuxu entre
aquilo que esta no céu (o sol) e aquilo que ele projeta com sua presenca (a luz) e
em sua auséncia (a sombra) sobre a terra.

Reconheco, portanto, a necessidade de estudos dos materiais que englo-
bem o ser humano, realocando-o no fluxo vivo de todas as coisas, dando primazia
as praticas, acdes e agéncias humanas, dos objetos e dos ndo humanos no fazer
antropoldégico. Do contrdrio, ndo atentaria a capacidade Capuxu de estar atento
ao movimento das sombras, para definir a hora, por exemplo. Mesmo as criangas
maiores ja sabem a que altura estara a sombra da arvore, da casa, da escola, em
determinado horario, para que lado e em que ritmo ela se move.

A paisagem de Santana-Queimadas é marcada também por uma diade,
uma vez que o sertao s6 reconhece duas estagdes: o inverno (tempo das chuvas)
e o verao (tempo da seca). Ha, portanto, o tempo do verde absoluto, das noites de
chuvas torrenciais de raios e trovdes, dos “acudes que sangram” - expressao serta-
neja para os acudes que se derramam por sobre as bordas cujo “balde” estourou
- dos banhos constantes nos rios e barreiros, acudes e riachos ou barragens. E o
tempo da seca, dos galhos sem folhas, das carcacas de animais mortos, da poeira
que levanta no movimento brusco do calango camuflado de areia, dos cactos
como Unico verde a vista, acudes e barreiros secos com terra rachada nos fundos
umidos, do gado exibindo as costelas, dos sapos noturnos invadindo as calcadas
das casas em busca de insetos de luz.

Essa paisagem nao é fixa - mesmo quando assim parece - ela se transfor-
ma. Do verde extremo ao cinza absoluto. Das muitas sombras e 4guas que correm
pelas estradas a estiagem prolongada. Do coaxar dos sapos, do canto dos pas-
saros que anunciam as chuvas (aves bioindicadoras) as aves de rapina. Ha vida
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que emerge nas paisagens mais aparentemente inertes, onde as coisas ainda tém
fluxo e atravessam a vida dos humanos. Resta aos antropélogos trazer as coisas a
vida na compreensao destas paisagens.

“UM SOL PARA CADA PESSOA”: EXPERIENCIAS EM CAMPO
ABERTO

Comeco esta reflexdo recordando que a materialidade do sol enquanto
estrela se transmuta na sensacao de estar sob sua luz como estando nele mes-
mo. Os termos “no sol” ou “na sombra” parecem nos revelar que tanto a luz do
sol como sua auséncia, que projeta a sombra, sdo entendidas como espagos nos
quais é possivel estar. Por outro lado, sol e sombra sao também compreendidos
como coisa, cuja vida se manifesta no decorrer do dia. Fiel aos termos nativos,
trato das experiéncias e vivéncias, sensacoes e praticas das criancas Capuxu como
as tratam elas mesmas: como sendo vividas no sol ou na sombra.

Sob o calor escaldante do sertdo da Paraiba, em ambiente de caatinga
e paisagens desérticas, encontramos as criangas Capuxu. Em seus cavalinhos de
madeira, levantando poeira. No atalho que as levam ao rocado, as menores com
suas bonequinhas na méo, pequenas barbies transformadas em mulheres cam-
ponesas, seguem 0s passos de suas irmas um pouco mais velhas que carregam a
batata doce cozida e a garrafa de café para o lanche da manha no rocado.

Pelas estradas principais do sitio, muito cedo, com cabelos desalinhados
e olhinhos sonolentos que se contraem sob a claridade excessiva do sertao, car-
regam o litro de leite que foram buscar no curral do padrinho. “Aqui tem um sol
para cada pessoa” dizem elas, ou “aqui, se tivesse mar, o sol secava”. E aplicam ao
mar a légica dos acudes.

Nao raras vezes caminham em companhia de seus cachorros magricelos.
Os animais vao tao lentos quanto seus donos, expostos a temperatura escaldante
que a 07:30 da manha ainda é considerada, por eles, amena. Mas, ndo sdo ingénu-
0s. Se podem fugir do“quentura” espremendo seus corpusculos pelas margens da
estrada sob a sombra de suas plantas, o fazem. A crianca a frente, o seu cachorro
logo atras®.

Se caminham em grupo de brincadeiras andardo em fila indiana, um dian-
te do outro sob a sombra parcimoniosa das plantas as margens da estrada. Mas a
depender do horario do dia nao tem jeito, nenhuma sombra os salvara do sol do
sertdo. E eles caminham estrada a fora. Pela estrada larga a areia esquenta o que
escapa dos seus pezinhos sobre as sanddlias de tiras finas.

Leva o milho, traz a pamonha. Leva o feijao, traz a bacia. Leva o recado,

8 Os vinculos sociais que se ancoram nas relacdes com animais sempre estiveram presentes na An-
tropologia, mas foi nas ultimas décadas que as relagdes entre humanos e outras espécies foram
apontadas como constituintes da vida social. Estes seres que compartilham uma vida comum
com humanos, passam a ser incluidos na investigacao antropoldgica gracas as contribuicdes de
autoras como Donna Haraway (2021) e Christina Toren (2012), que questionaram as distin¢des
alicercadas numa ruptura estanque entre Natureza e Cultura.
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traz anotado num papelzinho a receita do mel para tosse. Vai a escola buscar seu
irmado. E 13 vao elas com seus cachorros que parecem sempre preguicosos. Se nao
estao em acao, - num mandado com as criangas ou latindo para alguém que pas-
sa pelas estradas vicinais ou a caca de algum bicho - os cachorros estdao sempre
deitados em alguma sombra. A experiéncia com as estradas sob o sol é reveladora
das razoes pelas quais ao solicitar as criancas que desenhassem, elas produziram
desenhos diversos do Sitio em que ele aparecia, mesmo quando estava choven-
do. Assim, um mesmo céu desenhado sobre as casas e arvores apresentava um
sol em um canto da folha e nuvens se desmanchando em chuva no seu centro
(Sousa 2014).

Sob o sol secam as roupas nos arames farpados. Mal se mexem, ndo ha
vento. Toda a paisagem parece um quadro. Também sao as criancas que vao bus-
car “os panos”. Quando esticam as brincadeiras e se esquecem das roupas irdo
busca-las sob os gritos furiosos de suas mées. O sol além de seca-las, as endureceu
e desbotou.

Todas as interacdes com o ambiente da caatinga sdo emolduradas por
esse sol, que emoldura também os desenhos das criancas. Mesmo quando chove.
As brincadeiras também sdo vivenciadas tendo o sol como testemunha: cirandas
que levantam poeira, balancar-se sobre a porteira, caminhar pela estrada girando
de olhos fechados, olhar para o sol até “ficar cego” e depois, tentar caminhar sem
cambalear.

O uso dos pés® é destacado pelos Capuxu, sendo usado, dentre outras
coisas, para verificar, rapidamente, se o chao esta quente. Menciono o pé como
instrumento ou termOmetro para tal pelo resultado da acao do sol sobre a terra.
Este movimento de retirada do pé da sanddlia e pisar com a ponta do pé na terra
para aferir sua temperatura antecede o colocar o bebé no chdo para engatinhar
ou caminhar de pés descalcos, por exemplo.

E também com os pés que sentem a temperatura da dgua do acude, do
rio, do riacho. Que pisam vagarosamente sobre a areia do fundo do rio ou acude
que nao pode ser visto por conta da agua turva, com receio de que 13 esteja um
animal peconhento. A profundidade do acude ou rio é também medida pelos
pés, em um movimento que consiste em nadar até o centro do acude ou distante
de sua margem e tentar pisar o seu fundo para ver se “da pé”. Se nao consequir,
significa que é muito (pro)fundo. Da margem, as criangas menores gritam: “ai da
pé?” pedindo que a experiéncia seja repetida pelos meninos maiores ou pelos
adultos em pontos distintos do acude. Eles desaparecem sob as aguas, emergin-
do num impulso depois de alguns segundos e gritando “da nao” Entre o povo
Capuxu o corpo é o instrumento primeiro da relacao com o sertdo, seu sol e sua
sombra. Densidade, profundidade, temperatura sao auferidas pelo corpo.

Quando as noites sao frias, como é de costume no sertdo, as criancas que
9 Para Ingold (2015) a evolugdo humana foi atrelada a ascensédo da cabeca sobre os pés. A superio-

ridade da cabeca sobre os pés, e a divisao na cintura entre parte inferior e superior, fez com que a
mao seja considerada capacitada a fazer historia, sendo o pé nao capacitado. O autor argumenta

que o nosso conhecimento do ambiente é feito também pelos pés, buscando superar a dicotomia
que separa corpo e mente.
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acordam cedo vao em busca de calor. Sentam-se as calcadas em seus batentes e
se largam ao sol para se aquecerem. Os seus animais ja estarao deitados em meio
aos terreiros expostos ao clarao da manha.

O lugar do sol é do lado de fora, o que esta fora da casa, da sombra do lar.
Sobre o curral, sobre os chiqueiros se nao sao cobertos. Em geral sdo cobertos
exatamente para nao expor os porcos as altas temperaturas, animais estes que
permanecem presos por todo o dia. Ja o curral é aberto em cima porque o gado
é solto para pastar ao longo do dia sé sendo preso novamente, a noite. O mesmo
acontece aos apriscos, cujas cabras e bodes passeiam ao longo do dia e retornam
ao anoitecer. Os Capuxu também lamentam a quentura do dia sobre os animais
cuidando para que estejam sempre protegidos.

O sol é o comum, o dia todo, todo-dia, o0 ano inteiro, em todas as estacdes
do ano. Nao se pede nas oracdes que se mande sol, mas as chuvas sao suplicas
constantes nos pedidos para Deus. Essa é a condicao do sertao, onde se tem “um
sol para cada pessoa’, mas as sombras precisam ser divididas para todos. As vezes
o sol esta presente, mesmo quando chove. As criancas tomam banho de chuva
em pleno sol enquanto cantam em coro: “sol e chuva, casamento de raposa” uma
versao curiosa para aquela rima conhecida nas cidades como “sol e chuva, casa-
mento de vilva". As raposas sao mais comuns em Santana-Queimadas do que as
vidvas.

Também o sol é o responsavel por uma doenca especifica. E que de tao
forte e constante é possivel causar dor de cabeca tendo que recorrer a benzedeira
da comunidade, D. Leda, para “tirar o sol da cabeca”. Quando sentem fortes dores
de cabeca, criancas e adultos Capuxu se submetem as praticas da benzedeira que
vém logo apos o diagnéstico: “td com sol na cabeca”. Assim, D. Leda senta-o de
costas para o sol, coloca uma toalha branca dobrada em quatro partes sobre a
cabeca do doente, e sobre a toalha uma garrafa de dgua transparente de cabeca
para baixo. Se se expuserem muito ao sol, os Capuxu podem ficar com “sol na
cabeca”

Nao sem razédo o sol ou a sombra aparecem em diversos fragmentos das
etnografias que compus:

Certa manha encontrei um grupo de meninas que brincavam a som-
bra de uma arvore frondosa (Sousa, 2015, p. 160).

Fazia calor. Eugénio se balangava na rede com o pé apoiado ao chao
frio de cimento, como numa tentativa ndo s6 de equilibrar o corpo,
mas de equilibrar a temperatura do seu corpo. Alguém gritou da es-
trada: “Compadre Eugénio!”. Da janela veio o pedido de socorro: “Va-
mos ajudar a levantar a vaca de Zelito” (Didrio de Campo, novembro
de 2012).

Em alguns pontos estas estradas sao bifurcadas, permitindo ao tran-
seunte que siga um caminho em outra direcao, com a garantia de
que o levara aos mesmos lugares no seu ponto final. Em geral, os
Capuxu optam por percorrer os trajetos mais curtos, sempre tentan-
do fugir do sol escaldante do sertdo paraibano (Sousa, 2014, p. 125).

Dorme um pouco no colo da méae, que se balanga numa cadeira de
balanco posta na sala, em frente a porta aberta por onde circula um
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ventinho. Apesar do calor, Fldvio estd sempre muito vestido, enrola-
do, coberto. “Os bebés nao sentem calor’, me disse Régia enquanto
eu me abanava no meio da tarde quente (Sousa, 2014, p. 308).

Durante o dia o recém-nascido passa pelo colo de vérias mulheres do
Sitio, todos querem ver o bebé que acabara de chegar, por isso rece-
be visitas constantes e todos podem pegar um pouco nele, também
para que sua mae descanse do trabalho com o bebé. Nos primeiros
dias quase nao sai ao sol, apenas para ir ao médico se houver necessi-
dade ou para se vacinar. Sendo nestes casos bem agasalhado devido
ao sol forte do sertdo (Sousa, 2014, p. 327).

Afinal, a pessoa Capuxu, além de protegida pelos santos e os benzi-
mentos das rezadeiras do lugar, portadora de um nome herdado na
genealogia local, apadrinhada por humanos e santos, detentora de
uma forte relacdo com a natureza e o sobrenatural é também por-
tadora de um corpo cujas habilidades lhe permitem sobreviver sob
o sol causticante, (sempre representado no desenho das criancas) a
estiagem e as intempéries da natureza (Sousa, 2014, p. 373).

O corpo da criancga é produzido desde os primeiros passinhos, as pri-
meiras saidas de casa nos bracos de alguém, sob sol a pino, com fral-
das de pano amarradas sobre a cabeca como o fazem as lavadeiras
de roupas (Sousa, 2014, p. 374).

Se é preciso sair de casa, nos primeiro dias, o bebé deve aparecer
envolto de fraldas e mantinhas, muito bem vestido, sempre coberto,
numa tentativa quase inttil de evitar que a poeira ou a luz forte do
sol va sobre os seus olhos (Sousa, 2014, p. 377).

O terreiro esta localizado a frente da casa, onde ficam em geral os
cachorros presos ou soltos, deitados sob as sombras parcimoniosas
das arvores (Sousa, 2014, p.118).

O sol informa o tempo: tardinha ou cedinho, no “pingo do meio-dia’, qua-
se anoitecendo quando o “sol esfria”. A auséncia de chuva ou de nuvens anuncia o
sol a pino ou“sol quente”. Os dias sao longos se o sol demora a se por.

O sol estd quase sempre quente, para os Capuxu. Pelas estradas o que
mais se ouve é um resmungo “Eita sol quente!”, “mas o sol td quente!”. Estao sem-
pre caminhando de cabeca baixa sob o sol. Se nos deparamos com as criancas
pelas estradas ao elevarem seus rostinhos para nos verem, cobrem sempre seus
olhos com as maozinhas para promover alguma sombra aos seus olhos e possi-
bilitar a visdo. E assim que fazem quando véo dar recados, uma missdo comum as
criancas, e se de longe percebem ja alguém na janela da casa, param em meio ao
terreiro ou a estrada, colocam as maos sobre seus olhinhos enquanto gritam o re-
cado, seguido de um “viu?’, e mal esperam a resposta gritada soprada pelo vento
“viul”ja correm de volta para suas brincadeiras sob qualquer sombra.

Além do tempo, a hora é desvendada pelo sol e sua sombra. O movimen-
to da sombra revela o tempo. Também a sombra se move enquanto passam as
estacoes. “Metade do ano o pereiro da mais sombra, na outra metade a oiticica
que dd" Logo, conhecer o movimento do sol e da sombra diz respeito ao tempo, a
sazonalidade das esta¢des, mas diz respeito também a hora que nao é “de relégio”
como mencionam os Capuxu.

Ora, ao analisarmos as diversas brincadeiras das criangcas Capuxu que en-
volvem luz e sombra, é necessario esclarecer que a luz nem sempre tem como
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fonte o sol. As mesmas brincadeiras que necessitam do sol ou de um obstacu-
lo que contra ele produzird a sombra, sdo também realizadas sob luzes diversas
como a de candeeiros, lampides, velas ou lanternas como quando ocorre a falta
de energia elétrica no Sitio. Mas todos os dias, o dia inteiro o sol ilumina as brin-
cadeiras das criancas.

Também para tantas brincadeiras, precisam do sol as criangas Capuxu, es-
pecialmente para, a partir dele, produzir o seu contrario: a sombra.

“A MINHA SOMBRA E MAIOR DO QUE EU”: DA UTILIZACAO
AO MANEJO DA SOMBRA

Atentar para a funcéo social da sombra no sertdo é como olhar para o in-
visivel. Apesar da auséncia de materialidade, a sombra exerce efeitos sobre a vida
material dos camponeses. Sua experiéncia, como a da luzdo sol &, sobretudo, sen-
sorial. Sua imaterialidade tem consequéncias materiais uma vez que os Capuxu se
relacionam cotidianamente com ela ou orientam suas acdes a partir dela.

A sombra estd presente para os Capuxu em temperatura, contraste, for-
ma. Ela provoca experiéncia reais que orientam espacos e relagdes sociais. Ora,
que praticas as sombras envolvem? Como se da o seu manejo uma vez que a
sombra, embora seja valiosa, ndo possa ser estocada ou acumulada, (como a agua
no sertao!) ao passo em que é vista e experienciada? A sombra pode ser sentida,
delimitada, espacializada, ter forma e tamanho, marcando a existéncia cotidiana e
as formas de ver e sentir o mundo dos camponeses. Os lugares de sombra reinem
memorias, sensacoes, experiéncias.

Analisar a sombra no sertao paraibano nos obriga a buscar por seu senti-
do positivo (Souza, 2021), como o fazem os Capuxu, para quem a sombra é alivio
e conforto, uma pausa da exaustdo do sol a pino, um respiro e um modo de abran-
dar a sensacao de enfado causada pelo sol. Assim, a sombra no sertdao nunca é
associada ao perigo, ao engano, ao inferior ou a tristeza, como nos ensina Souza
(2021, p. 239).

Critica-se a ma reputacdo que a sombra ganhou na modernidade,
quando a luz passou a ser sindbnimo do bem e do progresso na toada
dos excessos materiais e da superabundancia de luminosidade que

marcaram a légica moderna urbano-industrial no século XX, incondi-
zente com o papel estruturante da sombra no semiarido.

Em Santana-Queimadas o sentido negativo é atribuido ao sol, e ndo a
sombra que é sempre positiva. Afinal, nunca vimos alguém reclamar da sombra,
mas as reclamacdes ao sol sdo uma constante, dentre outras razdes, por ser o cul-
pado pela escassez da agua, secando acudes, lagoas e barreiros, matando plantas
e animais de sede. Geralmente o excesso de luz e luminosidade aparecem como
produtivos nas teorias urbano-industriais sem considerar os sertdes em que ha
escassez de dgua causada pela auséncia das chuvas e o excesso de sol (Souza,
2021). Tais entendimentos sao absolutamente contrérios ao semi-arido, aos co-
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nhecimentos locais sobre as paisagens secas e os sentidos atribuidos pelos cam-
poneses do sertdo, estes que estdao sempre preocupados com a escassez da dgua
cuja solugao estaria na auséncia do sol, para os dias de chuva. Os Capuxu sempre
dizem dos dias nublados, que anuncia o prentincio de uma chuva que “o dia esta
bonito para chover”.

Foi Souza (2021) quem alertou para a importancia de andlises que con-
siderem as presencas ausentes, como a agua, e as auséncias presentes, como a
sombra. Conforme Souza (2021, p. 244):

A auséncia tem recentemente ganhado atencédo da arqueologia, seja
na cultura material que a produz, seja em sua propria materialida-
de e seus efeitos sobre pessoas, praticas e narrativas (MEYER, 2017).
Arquedlogas e arquedlogos tém olhado para como a materialidade
da auséncia influencia a experiéncia de pessoas no mundo material,
entendendo seus efeitos como ocorréncias e como presencas (BILLIE;
HASTRUP; SOERENSEN, 2010). Materializar a auséncia é o ato arqueo-
I6gico de presentificar e dar importancia ao que aparentemente ndo

estd, revelando o esquecido, o ocultado, o invisivel e o apagado (BU-
CHLI; LUCAS, 2001).

Recorremos ao sol e a sombra no intuito de transcender a ideia de obje-
to-artefato, incluindo apropria¢des e transformagdes das coisas e do meio. Abor-
damos, entdo, o papel da sombra da arvore, presente no centro do terreiro, na
ordenacao do espago doméstico em relagao as experiéncias e praticas. Intangivel,
fluida, dinamica e voluvel a sombra formata o modo de vida camponés no sertao,
suas praticas fundamentais a reproducéo social, seu saber tradicional, seu modo
de vida regional.

O lugar do morar no sertdo é caracterizado por um conjunto de agdes
que se tornaram parte da tradicdo das pessoas (Goddi, 1999; Martins e Menasche,
2011), entre elas a selecdo das arvores cuja oferta de sombra as tornam dignas de
estar ou nao nos terreiros. Em Santana-Queimadas as arvores incentivam e teste-
munham socializacbes e relacdes que acontecem no terreiro: pereiros, juazeiros,
cajueiros, algarobas e umbuzeiros sao as mais recorrentes. Pelos espacos do sitio,
as margens de suas estradas namoram os casais sob as sombras das arvores fron-
dosas, descansam os animais, brincam as criancas.

No que se refere a sombra no sertao, a casa tem um valor inestimavel. Os
estudos do rural ja destacaram a importancia da casa em contextos camponeses
e de povos tradicionais, inclusive na sua relagdo com o corpo (Dainese, Carneiro
& Menasche, 2018; Carsten, 1997; Carneiro, 2017). Para Mario W. B. de Almeida
(1986) a casa, o quintal e o rocado revelam muito sobre a familia rural. Entre os
Cabila da Argélia a casa é produto das praticas sociais e da cultura desse povo,
logo, até mesmo a planta da casa pode ser entendida como expressao das rela-
¢Oes sociais entre os individuos que moram nela (Bourdieu, 1999).

Conforme observaram Ellen Woortmann (1983), e Woortmann & Woort-
mann (1997) o sistema espacial do sitio camponés obedece a dimensdes praticas
e simbdlicas em que a casa é o ponto de partida para a distribuicdo das areas que
compdem o sitio. Assim é que os camponeses pensam a localizacao da casa como
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uma referéncia espacial a partir da qual se projetam os ambientes externos, que
sao correlacionados entre si. Cabe ao homem determinar a direcao do trabalho
que segue da casa para o mato, respeitando a légica que parte do conhecido e
domesticado para o desconhecido e natural (Martins & Menasche, 2011).

Garcia Jr. (1983), sobre as pequenas producdes rurais em Pernambuco,
destaca que a casa ndo é apenas a area coberta e com paredes, para aquele gru-
po o entorno fechado denominado como terreiro também faz parte do corpo da
casa. Também Godoi (1999:37) observou que “o muro e o quintal sdo dois espacos
sempre contiguos a casa de morada e podem ser pensados (...) como um desdo-
bramento projetivo da casa” Segundo Heredia este espaco do quintal ou muro é
também chamado de terreiro pelos moradores da zona da mata pernambucana:
“o terreiro dos fundos da casa estd destinado fundamentalmente as aves domés-
ticas e ao chiqueiro dos porcos; é também ali que as cabras passam a maior parte
do dia. Em algum setor desse espaco, as mulheres lavam a loucga e fazem a higiene
das criancas” (Heredia, 1988: 38). Percebemos como a casa ao se restringe a cons-
trucdo, mas agrega a ela o terreiro e o quintal cujo valor esta, também, por ser o
espaco onde estao postas as arvores.

Sendo a caatinga caracterizada pelas arvores perenes - com folhagens de-
ciduas (perdendo as folhas em determinadas épocas do ano), copas caracteriza-
das por folhas diminutas, estatura de baixo porte (até 5m) e cobertas de espinhos
- as arvores mais altas, permanentes que produzem uma sombra capaz de abrigar
humanos e ndo-humanos é muito valiosa. Projetada no chao do terreiro, fruto de
uma arvore frondosa, a sombra ganha dimenséo espacial. Para isso precisa do sol,
pois sdo indissocidveis. A sombra esta relacionada com uma série de atividades
que se realizam na unidade doméstica do sitio, sendo, ela mesma, uma extensao
do bem estar e do conforto térmico do lar.

Sol e sombra desempenham uma funcdo importante nos sitios campo-
neses do sertdo. Sdo ambos imprescindiveis a agricultura e a pecuaria. A diade
arvore/sombra ganha sentido na organizacgao social da casa e seu entorno, sendo
mantenedora das praticas de socializacao, do conhecimento sobre espécies de
plantas geralmente chamados de “pé", cujas folhas sejam temporarias ou perma-
nentes. E também do binémio arvore/sombra que se formata o espaco que atri-
bui sentido a casa e ao terreiro como espacos para receber as visitas, os vizinhos
para“um dedo de café’, os compadres para “um dedo de prosa”

Por isso também as arvores sdao tdo importantes e suas sombras um dos
lugares preferidos para as brincadeiras das criancas. Ndo em vao elas aparecem
em quase todos os desenhos das criancas, seja ao lado de suas casas, seja com
seus animais de estimacao preso a elas — como 0s cachorros — ou sobre elas -
como as galinhas que as usam de poleiro (Sousa 2014).

Também as criancas estdo quase sempre sobre as arvores. Lugar de, ndo
apenas esconder-se do sol, mas de brincar sobre os galhos. De pular de cima dela,
de balancar-se “como um macaco’, de apostar quem consegue subir mais alto. As
arvores, além de oferecem as criancas a sombra onde podem brincar com alivio,
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ainda sao um excelente brinquedo para suas brincadeiras.

No terreiro o bindbmio sombra/arvore estrutura espacgos e experiéncias de
sociabilidade (Souza 2021): lugar de encontros marcados, entre adultos para con-
versar, entre as criancas para brincar. A sombra é um espaco fisico e social.

No sertao, luz e sombra se movem, sob a orientacdo do sol. Este que mo-
vimenta a sombra e evapora a agua. Os rios cada vez mais secos, as lagoas com
volumes de agua que diminuem consideravelmente, os acudes que esperam pe-
las chuvas. Até que pouco a pouco acumulem agua suficiente chegando mesmo a
“sangrar”. Sangra o acude como sangram os homens quando, o que deveria estar
dentro, corre por fora. A partir das terminologias, os sertanejos revelam o que ha
em comum entre o humano e o ambiente e atribuem ao ambiente, caracteristica
da pessoa.

Nao podemos negligenciar a 4gua e sua importancia para os sertanejos
- rios perenes ou intermitentes, lagoas, riachos, veios d’agua ou até mesmo os po-
¢os, as cisternas, os carros pipa, as solucdes encontradas pelos homens para dri-
blar a seca. Mas a agua é quase sempre ausente e sua presenca depende também
da auséncia do sol que a evapora. A agua, no rio, acude poc¢o ou cacimba da qual
evaporara sob o poder do sol ou de onde serd coletada. Em Santana-Queimadas
também cisternas retém a agua da chuva, estas cobertas na tentativa de impedir
que o sol faca o seu trabalho de evapora-la.

A sombra em Santana-Queimadas é caracterizada pelo seu uso comum.
Ela é valiosa, um tesouro, disputada quando parcimoniosa. Em geral, os morado-
res, assim que constroem uma nova casa, ja plantam em seu terreiro e no quintal
algumas arvores cujas sombras sdo frondosas: pereiro, algaroba, mangueira, goia-
beira, juazeiro, cajueiro.

Neste sentido, a sombra tem muitas classificacdes: ela é um lugar antro-
poldgico (Augé, 1994), um espaco praticado (Certeau, 1994). Enquanto lugar, a
sombra é onde se tecem ou se fortalecem importantes relacées Capuxu: vicinais,
de amizade, de apadrinhamento, de compadrio. Onde se colocam em dias as no-
vidades, onde se para para contar das noticias que se traz da cidade, do preco
absurdo da ultima feira, do diagnéstico médico, da visita que se fez ao parente
que 13 esta. Muitas relacdes sao tecidas ou reforcadas quando as pessoas marcam
embaixo de arvores. Neste sentido, a sombra é espaco, lugar de encontro marca-
do: “Te espero as trés debaixo do juazeiro’, “Olga ta te esperando 13 debaixo do
pereiro”, “va na frente, me espere debaixo da oiticica’, diz a mae para o menino
impaciente por correr pela estrada.

Mas a sombra é, especialmente para as criancas, além de um lugar tam-
bém um brinquedo. Uma das brincadeiras favoritas das criancas se realiza com as
suas proprias sombras. No meio do terreiro ou pelas estradas do Sitio elas param
para imitar animais diversos fazendo uso dos seus préprios corpos que expostos
ao sol produzem sombras. Sombras de bonecas colocadas em suas maos também
sao brinquedos interessantes. Em vez de duas bonecas personagens, de repente,
temos quatro.
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E possivel ver as criancas brincarem com suas préprias sombras ou espe-
rar alguém a meio caminho sob o sol escaldante, se posicionando a sombra do
corpo de seu amigo que com ela espera. Por sorte, a sombra alonga sempre os
corpusculos quase sempre magros das criancas Capuxu. Por menor e mais magri-
nha que seja a crianca seu corpo pode render uma sombra generosa.

Pode-se imitar a forma de animais com a sombra do préprio corpo ou
com suas proprias maozinhas em sombras cujos membros interceptam a luz do
sol no chao das estradas, nas paredes das casas, ou de velas nas paredes do quar-
to. Criar perfis de cachorros, coelhos ou jacarés, os Ultimos conhecidos apenas
pelas telas por fazerem parte de pantanos, o oposto do ambiente de caatinga
onde vivem os Capuxu.

As arvores nativas sdo generosas em suas sombras e estdo colocadas as
margens da estrada, no “balde” do acude, em algumas partes do rocado, nos ter-
reiros e nos quintais. Mas algumas arvores plantadas pelos moradores podem ser
observadas como providenciais. No espaco do terreiro as senhoras arrastam as
cadeiras para baixo da sombra da arvore onde conversam ao anoitecer. La des-
cansam bancos e banquetas, balancos para as criancas, brinquedos diversos e
algumas ferramentas.

A importancia da sombra da arvore estd dada, mas nao podemos negli-
genciar as sombras, que sdao produtos das constru¢des. Também sao importantes
as sombras da casa, da casa abandonada, da escola, do antigo posto telefonico,
todas elas sao utilizadas. Ficar encostado junto a casa de alguém por horas ou até
reunir criancas no terreiro de alguém embaixo de uma arvore, tudo é permitido e
nada disso é estranho pelo conhecimento da importancia das sombras existentes
e ofertadas no sitio. As pessoas invadem terreiros e quintais em busca de uma
sombra. Ninguém sovina uma sombra. E quando também aproveitam para pedir
um copo d'agua para tornar suportavel a travessia pelas estradas do Sitio de sol
a pino.

A busca pela sombra é também uma caracteristica que aproxima as crian-
¢as Capuxu aos animais, relacao fundamental para a fabricagcdo do corpo e a pro-
ducdo da pessoa ja analisadas por Sousa (2014) quando eles atribuem aos ani-
mais atributos de pessoa.

Ha também um fator importante a ser considerado em relacdo a sombra:
o tempo. A sombra faz as vezes de reldgio e informa as horas. E possivel para as
criancgas pararem no meio da estrada e terem nocao de que horas sao a partir de
suas préprias sombras. O tempo social das coisas também depende do tempo
da natureza. “Quando o sol baixar’, “quando o sol se pér’, “depois do pér do sol’,
“quando o sol esfriar” sdo respostas possiveis. Acredita-se que no final da tarde o
sol esfria, possibilitando um tempo de fazer algo a luz do sol, sem o calor do sol.

Uma etnografia da apropriacdo do sitio camponés pelas criancas por
meio das categorias sol e sombra, a segunda existindo somente na auséncia da
primeira, € um desafio ao qual me dedico. Se aqui separo a descricdo do sol e da
sombra é para mero fim didatico por reconhecer a sua dissociabilidade.
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CONSIDERACOES FINAIS A SOMBRA DO JUAZEIRO

O que busquei apontar neste artigo diz respeito a uma tentativa de con-
siderar a vivéncia da infancia camponesa Capuxu em suas praticas, nos modos de
se apropriar do espaco do sitio camponés Santana-Queimadas e de experienciar
o tempo no sertao paraibano. Para tanto, me dispus a observar as condicoes, si-
tuacodes e fatores nao-humanos que interferem e configuram tais apropriacoes e
experiéncias das criangas com o Sitio. Acredito que a analise das apropriagdes das
criancas revela o modo como se dado as apropriacées do povo Capuxu de modo
geral, afinal a infancia ndo é uma fase do ciclo de vida vivida a margem da vida
adulta nas comunidades camponesas, como ocorre nos centros urbanos onde es-
paco e tempo de adultos e criangas ndo se encontram (Aries, 1981).

Em tudo aquilo a que me dediquei em relacdo a infancia Capuxu, cujas
praticas das criancas foram descritas em outros escritos (Sousa 2004, 2014), des-
de os pequenos mandados, as relacdes com os animais, com o sobrenatural, a
vivéncia da ludicidade, a realizacdo de tarefas domésticas nas dimensdes da casa
e de seus arredores, as aprendizagens no ambito do rocado ou a participagao
no processo produtivo, tudo o que |3 verifiquei sobre a infancia esta configurado
pelo sol e a sombra.

Por essa razao, analisei a importancia do bindmio sol/sombra enquanto
elemento formatador do modo como as criancas Capuxu se relacionam com o
sitio e vivenciam suas experiéncias com a infancia. Sem esgotar a anélise, mencio-
nei ainda a relacao entre partes do corpo responsaveis por auferir temperatura,
profundidade, densidade. Uma pista para um possivel empreendimento etno-
grafico futuro que relacionaria corpo/espaco/tempo/sol/sombra tal qual estdo
entrelacados na vida Capuxu.

Através de uma revisitacdo a minha memoria e aos dados produzidos
para a minha pesquisa de doutorado, resgato excertos da minha etnografia e dos
didrios de campo em que eu descrevo as experiéncias das criancas Capuxu em si-
tuacdes e condicdes de extrema seca ou calor, em sensacdes térmicas de mais de
40 graus a sombra. Estes fragmentos revelam, ndo apenas o cotidiano das crian-
cas vivenciado pelo espaco e tempo do sitio formatado pelo sol e a sombra, mas
também a minha propria experiéncia durante a pesquisa, atravessada pelas mes-
mas condicdes que afetavam as criancas Capuxu. Como Favret-Saada (2005, p.
160) “escolhi conceder estatuto epistemoldgico a essas situacdes de comunicacao
involuntaria e nao intencional: é voltando sucessivamente a elas que constituo
minha etnografia”.

Com base nisso, compus uma analise etnogréfica, nos termos de Geertz
(1989), da experiéncia das criancas Capuxu com o Sitio camponés, e a influéncia
do sol e da sombra sobre 0 modo como as criangas se apropriam do Sitio na vida
cotidiana. Técnicas de pesquisa como observacao participante, conversas infor-
mais, producdo de desenhos e registros e diarios e cadernos de campo guiaram a
producao da etnografia.
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Esta mesma paisagem que caracteriza a vida Capuxu, e suas condicdes, me
recebe e interage com o meu corpo, no calor, no sol, na sombra, no frio. Na clari-
dade excessiva e no escuro da noite. Na poeira dos meus pés sempre sujos, e das
minhas maos ressecadas. As marcas estao pelo meu corpo e pelos meus cadernos,
avermelhados de areia e sol. Enquanto ouco as criangas ouco também o cantar dos
galos, o relinchar dos burros, o canto das cigarras e o coaxar dos sapos. Afasto com
minhas préprias maos as moscas, retiros das barras das minhas calcas os carrapi-
chos ou um espinho que, pela lateral da sandalia, me perfurou o pé. Corro eu com
as criancas com medo dos bois brabos e lavo meus pés quando chego em casa.
Deito com elas nas cal¢adas endurecidas de cimento enquanto olhamos as estrelas
e pulamos de susto quando aparecem os sapos. Tampo o nariz quando passamos
ao lado dos restos dos animais mortos pela estrada e caminho com cuidado a cada
passada no escuro das noites sem lua. Todo o meu corpo sente o que sentem os
Capuxu. Nao do mesmo jeito ou com a mesma intensidade. Nao o traduzo como
traduziriam os Capuxu. Mas, sinto que a minha experiéncia etnografica é também
formatada pelas mesmas condi¢des de existir-ali naquele lugar. Olhando para tras,
observo curiosa, que a minha sombra também é maior do que eu.
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RESUMO

O presente artigo aborda a trajetéria da formacdo dos coletivos/blocos afros, em
particular da Dida na Bahia, da sua relacdo com a religiosidade. Também, aborda
os coletivos, samba-reggae a partir da perspectiva politico, artistico, cultural, edu-
cativo, permitindo a mudanca dos paradigmas. Fazendo movimento da contra-
cultura, possibilitando que a comunidade negra do centro histérico de Salvador
e demais comunidades estendesse as suas fronteiras, relacionando com as outras
culturas e povos. Se fazendo presente nos espacos publicos, isto é, mudanca da
periferia para centro. Assim, as musicas costuradas nesses coletivos vém criando
espacos para emissao das vozes que historicamente foram silenciadas, podem ser
ouvidas, criando assim impacto no processo da reconstrucao da identidade so-
ciocultural negra. O trabalho consiste em compreender o processo da formacao
sécio-histérica e cultural dos coletivos afros em Salvador como instrumento da
luta e da resisténcia, dos seus impactos na comunidade. O estudo é da nature-
za etnografica, sob levantamento histérico bibliografico da formacgdo dos blocos
afros e da Dida em Salvador, por meio de pesquisa de campo e da realizacao das
entrevistas.

PALAVRAS-CHAVE: Coletivo Did4, Samba-Reggae, Contracultura.

ABSTRACT

This article looks at the formation of Afro collectives/blocos, in particular Dida
in Bahia, and their relationship with religiosity. It also looks at samba-reggae
collectives from a political, artistic, cultural and educational perspective, allow-
ing paradigms to change. It is a counter-culture movement, enabling the black
community in the historic center of Salvador and other communities to extend
their borders, relating to other cultures and peoples. Making themselves present
in public spaces, in other words, moving from the periphery to the center. Thus,
the music produced by these collectives has been creating spaces where voices
that have historically been silenced can be heard, thus having an impact on the
process of rebuilding black socio-cultural identity. The work consists of under-
standing the process of socio-historical and cultural formation of the Afro col-
lectives in Salvador as an instrument of struggle and resistance, and their impact
on the community. The study is ethnographic in nature, based on a historical and
bibliographical survey of the formation of the blocos afros and Did4 in Salvador,
through field research and interviews.

KEYWORDS: Dida Collective, Samba-Reggae, Counterculture.

SANCA, Marciano | Coletivo Afro Did4 e Samba-reggae: instrumentos da contracultura | TESSITURAS V12 N1 JAN-JUN 2024 | Pelotas | RS

29



T=SSITURAS

INTRODUCAOQ

A Dida é um coletivo cultural, musical e educacional, formado por mulhe-
res negras do centro histérico de Salvador e de bairros arredores. O coletivo foi
idealizado no Pelourinho, em 1993 pelo musico Anténio Luis Alves de Souza, vul-
go Neguinho do Samba, que também criou o ritmo musical samba-reggae. Uma
mistura de ritmo musical samba brasileira com reggae jamaicano.

Neguinho era regente da banda Olodum, formada majoritariamente por
homens. Incomodado com a auséncia das mulheres no ambiente percussivo em
Salvador, decidiu criar o coletivo Dida. Contudo, a lideranca dos dois grupos se
centralizava na sua figura e compartilham o mesmo ritmo musical - Samba-reg-
gae - a Dida é uma divisor de dguas, ndo é Olodum feminina.

E de salientar que o termo Dida vem da lingua iorubd, que significa “o po-
der da criacao”. Yoruba é uma lingua falada pelos povos iorubas em alguns paises
da Africa ocidental, nomeadamente: Nigéria, Benin, Togo e Serra Leoa.

Neguinho do Samba, além de criar ritmo musical, criou espago de conexao
entre individuos através de tambor, possibilitando a inscricao de novas memorias.
Espaco em que a ideia de liberdade perpassa as acdes do grupo: os integrantes
podem cantar, ensinar, aprender, inclusive refletir sobre suas sensualidades, tanto
nas versoes que cantam, assim como na performance enquanto danca.

Além da percussao, a Dida mantém acdes sociais e educativas visando a
igualdade entre diferente sujeito (homens, mulheres, negros, indigenas, quilom-
bolas, pobres, etc.). Ainda, representa espaco para que seus integrantes possam
expor as ideias e os sentimentos de angustia, assim como, de alegria.

Para os efeitos da realizacao do presente trabalho, além de fazer uma re-
visdo bibliografica, para compreender melhor como vem sendo configurado os
coletivos afros, dos papéis que desempenham, realizei visita técnica ao museu da
musica e carnaval de Salvador.

Uma vez que a criacao dos blocos afros em Salvador tem precedéncia nas
religides de matriz africanas, para melhor entender como veio ocorrer toda a tra-
jetoria, isto &, a saida dos blocos dos terreiros para manifestacao popular, me le-
vou a visitar o terreiro de candomblé no Rio Vermelho, um dos bairros de salvador.

Visita essa que me possibilitou a compreensdo de como vem sendo confi-
gurada a paisagem percussiva, formacao dos coletivos e das suas ligagdes com a
religiosidade. Também pude conversar - entrevistar - Wilson Nunes, Babalorixa da
mesma casa.

E de salientar que, o presente artigo é parte da minha dissertacdo de
mestrado intitulada: “Banda Dida em Salvador na Bahia: um estudo sobre praticas
culturais em um coletivo de mulheres afro-brasileiras, 2024". No qual, abordei os
coletivos como instrumento politicos, artisticos, culturais, educativos que permite
a mudanca de paradigmas. Como a musica vem criando espacos para emissao
das vozes que historicamente foram silenciados possam ser ouvidas, assim como,
do seu impacto no processo da reconstrucao da identidade sociocultural negra.
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FORMACAQ DOS BLOCOS AFROS EM SALVADOR:
UMA EXTENSAO DOS MOVIMENTOS NEGROS NA
CONTEMPORANEIDADE

Falar da formacao dos blocos afros na Bahia, nos remete ao periodo escra-
vocrata - saida involuntarias dos africanos do continente para as plantagdes nas
américas e Europa - onde foram transformados em simples maquinas de trabalho,
sem, no entanto, ter direitos, controle dos seus préprios corpos, jornadas de tra-
balhos e da sua vida, de modo geral.

Devido a essa condicao de “ndao-humanos” em que sao submetidos, co-
megaram a se organizar em pequenos coletivos/ blocos para criar revoltas, fugas
do controle dos seus proprietarios. O que se traduz na formacao de pequenos
quilombos, lugares da resisténcia, confrontando o sistema que os colocam na
condicdo de ndo humano, a fim de poder ter controle das suas vidas.

Depois da abolicdo, os negros procuram estar mais organizados socio
politicamente e culturalmente em pequenos clubes, associacdes recreativas, nos
terreiros, nas irmandades, nos grupos culturais e educativos, até as organizacoes
atuais do Movimento Negro. Estratégias de continuidade de uma trajetéria de
luta e de resisténcia iniciados no periodo escravocrata. Ou seja, a continuidade
das revolucoes (revolta dos malés, dos zumbis dos palmares, Tiradentes etc.) que
se deram no periodo antes da abolicdo da escravidao. Esse espirito associativo
permanece até os dias atuais (Moura, 1980; Gonzalez, 1982; Lima, 2017).

E de salientar que os sistemas de relacio socioecondmica, politica, cultu-
ral, religiosas africanas, de modo geral, se baseiam em comunidade, vida coletiva.
A vida comunitaria desempenha papel muito fundamental na légica da relacao
social entre as pessoas. Nesta perspectiva, Tomas Domingos (2011) partilha a re-
flexao de Julius Nyerere, pai da independéncia da Tanzania, pais da Africa oriental,
baseada na ideia de ujamaa, para ilustrar as relagdes sociais africanas baseada na
solidariedade.

Domingos salienta que o ujamaa é o humanismo africano, constituindo
fundamento dos valores da hospitalidade e da solidariedade social, econémica e
politica. Posto isso, todos os seres humanos constituem uma Unica irmandade/
humanidade, onde cada ser € membro integrante da familia humana. Indepen-
dentemente da estrutura do individuo, a sua condicao social, mesmo estando em
profunda transformacao, a familia, vida em comunidade continua sendo base/su-
porte, constituindo o abrigo diante de situacdes adversas da vida. A continuidade
desse modo de vida na didspora vem se estruturando cada vez mais em forma de
movimento, coletivo e blocos.

Segundo Munanga (1989, p. 26), a partir do momento em que ser negro
se torna entdo sinénimo de ser excluido da participacao politica, social e econ6-
mica, a formacao dos coletivos, blocos e movimento se estruturam gradualmente
para enfrentar o sistema que os excluem. Sendo assim, discurso dos movimentos,
coletivos negros passam necessariamente pela questdo da cultura e da cor do
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negro por razdes historicamente conhecidas. Por isso, 0os grupos comecam um
processo explicito de construcdo e afirmacdo de identidade étnica, expressa nos
sinais diacriticos acima mencionados.

O autor ainda salienta que, o processo de construcdo da identidade co-
letiva nasce a partir da tomada de consciéncia das diferencas entre “nés” e “ou-
tros’, assim como leva em consideracao alguns fatores, componentes essenciais
na construcao dessa identidade: fator historico, linguistico e psicoldgico. Sendo
assim, a identidade negra construida nos coletivos se refere ao fator histéria, por
conta do olhar que o mundo ocidental “branco” reuniu sob o ser negro.

A tomada da consciéncia ndo se refere somente a cultura dos povos por-
tadores de pele negra, que de fato sdo todos culturalmente diferentes. O que es-
ses grupos humanos tém em comum, é o fato de terem sido suas culturas objeti-
ficadas e inferiorizadas durante séculos.

Assim, a criagdo dos movimentos negros no Brasil, tais como: Frente Ne-
gra Brasileira - FNB; Teatro Experimental do Negro, fundado por Abdias do Nas-
cimento, no Rio de Janeiro; movimento negro unificado com o objetivo de (re)
conscientizar as pessoas negras sobre as suas condicoes, fazendo abordagens das
questao racial, da restauracao da identidade sociocultural da populacao negra,
lutar pela mudanca da condicao socioecondmica, politica, religiosa em que se
encontram, de forma geral, lutando pelo seus direitos.

Além desses movimentos acima mencionados, Moura (1980) considera
que havia também uma imprensa negra com objetivos explicitos de lutar por ci-
dadania, reconhecimento e integragcao do negro na sociedade brasileira, servindo
para agregar e divulgar diferentes praticas culturais que a comunidade negra de-
senvolve.

Nos anos setenta e oitenta, a comunidade negra, por ser grupo experien-
te em se mobilizar em volta das suas causas, ouvem nova onda da mobilizacao, ou
seja, ressurgimento do movimento negro em forma dos blocos culturais, peque-
nos clubes, associacdes recreativas, educativas de forma mais estruturada para
participar das atividades culturais, lazer, se divertir, animar as suas comunidades,
criar oportunidade da integragao de toda a comunidade no meio social.

Quando falamos da formacao dos blocos afros em Salvador - BA nos anos
70 e 80, ndo estamos limitando-os sé ao universo musical, mas, sim, estendendo a
diferentes esferas, instrumento politico, cultural, educativo, arte, da conscientiza-
¢ao, da reivindicacao e da ocupacao de espacos publicos e privado, que ao longo
do tempo nao tem acesso.

O periodo da recriacao de movimentos negra em forma dos blocos afros
sofreu grande influéncia de movimento da contracultura que teve inicio nos anos
60, nos Estados Unidos da América como modo de contestacdo, de enfrentamen-
to de ordem vigente oficializado pelas principais instituicdes da sociedade oci-
dental. Influenciando surgimento de novo ordem social, quebrando com a para-
digma e sistema hegemonico da familia nuclear ocidental, patriarcado. Ou seja,
foi neste meio que a transformacdo de comportamento juvenil se radicalizou ao
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ponto de ensaiar a ruptura com a prépria cultura hegemonica, se projetando uma
ideia de uma sociedade mais justa, salientou (Pereira,1986).

Ainda autor frisa que a contracultura virou o espirito libertador e questio-
nador da cultura ocidental. Nova forma de pensar, de ver o mundo, contrapondo
e colocando em xeque alguns valores centrais da cultura ocidentais (sistemas de
familia nuclear, de classe média, com seus projetos de ascensao social). A contra-
cultura se propagou para todo quadrante mundial através de (movimento hippie,
a musica rock, movimentacdo nas universidades, cabelo comprido, roupas colori-
das, misticismo, lutas pelas independéncia dos paises africanos) ,

Neste periodo, surgiram os primeiros blocos afros em Salvador, entre eles:
llé Aiyé, em yoruba, que significa: mundo ou casa de negro, primeiro bloco afro
criado em 1974 na regido da Liberdade, bairros mais populosos de Salvador. Em
1979, no centro histérico de Salvador (Pelourinho), foi criado outro bloco afro de-
nominado Olodum, que em Yoruba significa: Deus dos deuses ou ser supremo. Em
homenagem a revolta dos Malés (1835), negros muculmanos que lutaram contra
o processo de escravidao, representando na Bahia uma resisténcia ativa, em 1979,
em Itapua, um dos bairros de Salvador, foi criado bloco Malé de balé, que ficou
reconhecido até dias atuais como um forte exemplo de unido dos escravizados
no Brasil. Foi fundado em 1981 a Muzenza, um outro bloco afro, de origem Bantu

7]

(Kikongo) candomblé Angola, equivalente a “yad” dos nagos.

Em 1993, Salvador, em particular, Pelourinho, foi surpreendido com a cria-
¢ao da Banda Dida, que significa em Yoruba: poder da criacdo. Banda percussiva,
formada por mulheres negras, tocando tambores e dancando, permitindo a ma-
nifestacdo de sinais da consciéncia negra feminina. Procurando demonstrar, nao
sé a capacidade de organizacao, através das roupas, dos cabelos trancados ou
rastafari, da musica, da danca, tocar tambor, mas principalmente a beleza, empo-
deramento das mulheres negras.

Por sua vez, Queirdz (2016), salienta que essas mulheres se sentem glo-
riosas, vestidas com os tambores, como as suas antepassadas que moravam no
centro histérico, relativamente poderosas e vitoriosas, como as maes de santo
Marcelina Obatossi, Mde de Santo do Terreiro da Casa Branca; mae Aninha, que
morava quase em frente a Igreja do Rosério dos Pretos; Mae Menininha do Gan-
tois, doceira, que vendia doce no seu tabuleiro no cruzeiro de Sao Francisco. Além
de denunciar o racismo, a violéncia, discriminagao que as pessoas negras, em par-
ticular mulheres, sofrem, lutam pela igualdade.

Os blocos demarcam a continuidade das lutas individuais, coletivas que
haviam iniciado pelos movimentos negros, formando irmandades. E o que Mu-
nanga (2009), quando aborda a negritude como tomada da consciéncia de uma
comunidade da condicao histérica, se refere a todos aqueles que foram vitimas
de inferiorizacdo e negacdo da humanidade pelo mundo ocidental, construindo
uma solidariedade entre elas. Essas lutas persistem atualmente nos centros ur-
banos, passando pelas cidades, nos campos, nas ruas, nas escolas, nos hospitais
etc. Através dos coletivos, podem exercitar cidadania e compartilhar as mesmas
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problematicas da exclusao sofrida na sociedade.

E de salientar que periodo da recriacdo dos movimentos negros em blo-
cos afros, € o mesmo periodo da ditadura militar no Brasil que durou 21 ano,
1964-1985. Momento em que os indices da desigualdade, da segregacao racial
e espacial aumentaram de forma drastica. Ou seja, a ditadura militar - de certa
forma - pode ser percebida como continuidade do regime escravista, em que os
direitos das pessoas negras sao desmerecidos, momentos em que as politicas pu-
blicas voltadas as demandas dos negros e negras ndo constituem prioridade do
governo. Por isso, a recriacdo dos movimentos negros em blocos afros nao é uma
mera coincidéncia, é a continuidade da luta ja existente.

Além dos blocos acima mencionados, existem ainda outros blocos, cria-
dos em diferentes bairros de Salvador, ou seja, houve um grande crescimento de
organizacdes politicas e culturais dos negros como estratégia de sobrevivéncia.
Segundo Morales (1991), os movimentos negros recriados a partir dos anos 1970,
conseguem imprimir na sociedade brasileira uma nova configuracao de militan-
cia.

Por isso, hoje é impossivel nao se reconhecer a importancia da presenca
destes movimentos, dando suporte na criagcao de novos sujeitos, novos atores so-
ciais e politicos, denunciando e combatendo as diversas expressdes racistas, que
desmerece a beleza, cultura, religido e capacidade criativa e recreativa intelectual
negra numa sociedade racista e desigual, conforme salienta Valéria (2016).

Por isso que os blocos afros nas suas composicdes musicais, nas dancas,
no tecido construido com os tambores (instrumentos musicais) fazem contracul-
tura, reinterpretam, modificam os estere6tipos que inferiorizam o ser negro ao
seu favor. Isto é, quando dizem que o ser negro é feio, dizem que é bonito; quando
dizem que fede, dizem que é cheiroso e tem um aroma gostoso; se dizem que o
cabelo é duro, crespo é ruim, mostram na pratica que o cabelo cresce é bonito.

No caso especifico da cidade de Salvador, conforme salientou Freitas
(1996), a sociedade vem convivendo com organiza¢des negras que a cada dia se
afirmam e se posicionam em denunciar e lutar contra o racismo e a afirmagao da
autoestima da pessoa negra.

O alto indice da discriminacao racial, desigualdade socioeconémica e es-
pacial, impulsiona de forma progressiva a criacao das associacdées/coletivos, que
empodera, que faz contracultura, transformando tudo o que a “cultura padréo”
disse que é ruim, para mais util e agradavel. Por isso que Pereira (1986) considera
o movimento da contracultura como catalisador, questionadora, trazendo para o
centro um modo de vida e cultura underground, marginal. Fazendo das musicas
a expressdo de descontentamento, rebeldia e da transformacdo da periferia no
centro.

Os coletivos Afros ao valorizar, ou seja, fazendo movimento da contracul-
tura que valoriza o ser negro, Pinheiro (2006) considera que as industrias culturais
se aproveitam desse novo contexto social, redefinicdo do conceito da beleza, tor-
na-lo em novo mercado do consumo. O autor ainda considera que, mesmo que as
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industrias culturais da beleza se interessem pela beleza negra, ainda existe uma
certa contradicao: de um lado, se trata da essencializagao da beleza negra e, de
outro, a unido da beleza negra com a mercadoria.

Contudo o objetivo da criacdo dos movimentos, coletivos afro se diferem,
nao sao homogéneos, caracterizam-se pela pluralidade social, cultural, religiosa
e politica. Por exemplo, Malé, Muzenza e IIé Aiyé sao diferentes sem, no entanto,
perder de vista a luta contra racismo, desigualdade, discriminacao racial, direitos
da populacdo negra. A Dida focaliza mais a sua luta na questdo de género, empo-
deramento e emancipacao das mulheres. Mesmo tendo objetivos diferentes da
criacdo, compartilham a mesma base, frente a luta: identidade e cultura negra,
construindo e recriando valores, habitos a partir dos seus meios sociais.

COLETIVO DIDA, ESPACO DA EMANCIPACAO

No que diz respeito a representacao das mulheres nos lugares de tomada
de decisao, Oyéwumi (2010) afirma que antes da chegada dos europeus no conti-
nente Africa, em particular, na sociedade Yoruba, na Nigéria, as mulheres sempre
ocuparam lugares muito importantes na esfera econdmica, politica, cultural e re-
ligiosa. Ou seja, o desempenho das fun¢des estava vinculado a idade e a lineari-
dade familiar. A diferenca fisica e bioldgica ndo tem precedéncia social, nao fazia
parte da configuracao social.

Os aspetos bioldgicos nao condicionam quem serd monarca, quem con-
seguird comercializar, ser chefe, quem pode se cacar, pescar, agricultor, curandei-
ro, religioso, gri6. Ou seja, a divisao social de trabalho se baseia na linhagem e na
idade.

Por serem sociedades em que aspeto fisico e bioldgico ndo tem prece-
déncia, isto é, ndao define quem pode e quem deve, as mulheres eram e ainda
sdo, a titulo de exemplo (nas religides de matriz africana) quem organiza toda a
estrutura de seu povo, estao a frente de seu povo, como centros vitais, ocupando
e participando como personagens ativas na construcao histérica, das identidades
culturais, identificando nelas o lugar de poder, de sabedoria, de ensinamento e de
lutas.

O principio da antiguidade se aplica em todas as esferas da vida social do
individuo na sociedade. E necessério enfatizar que a antiguidade nao é apenas
uma questao de privilégio, mas implica também uma certa responsabilidade de
parte dos mais velhos, garantir equilibrio e o bom funcionamento da sociedade.
As pessoas velhas desempenham papéis extremamente importantes, por isso,
devem ser bem treinadas na juventude para que possam assumir e desempenhar
as suas funcdes na velhice com eficacia.

Além dos treinamentos (formacao continua) que recebem, passam pelo
processo da iniciacdo e contam também com a colaboracao dos sobrenaturais.
Em grosso modo, a antiguidade é a principal e mais ébvia categorizacao social
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presente praticamente em todas as atividades em que homens e mulheres reali-
zam e vivem. Essa forma da organizacao social, contudo, ainda existe, mas sofreu
grande interrup¢ao com trafico transatlantico, consequentemente com a instala-
cdo do império e formacao de Estado-nacao.

O colonialismo ndo apenas implementou a imposicao da autoridade oci-
dental nas terras indigenas, quilombolas, africanas, dos seus modos de producéo,
leis e governos, mas também a imposicao da autoridade ocidental sobre os as-
petos dos saberem, linguas e culturas dos nativos. Mesmo com essa imposicao,
as diferentes praticas culturais desses povos conseguem sobreviver através da
ancestralidade, e atualmente se constituem como alicerce/base que sustenta as
suas lutas e resisténcia desencadeadas (Schaeuble, 2007).

Com a implementacédo da nova forma da organizacao social, econémica,
politica e cultural europeia que estd enraizada nos aspectos fisicos e biolégicos,
ao mesmo tempo, fomenta a diferenca da superioridade e inferioridade entre es-
curos e claros, homens e mulheres. Oyéwumi (2010) destaca que a implementa-
cao do patriarcado nas coldnias, através do colonialismo, possibilita a diferencia-
¢ao dos corpos masculino e feminino, uma diferenca enraizada no visivel, no fisico
e reduzida ao biolégico.

Essa diferenca é uma construcao sécio-histoérica e cultural ocidental que
nao compreende a realidade sociocultural das outras sociedades (africana, asia-
tica, caribenha, indianas) e vai colocar mulher, principalmente as nao ocidentais
na margem da conjuntura social, renegando assim, todo o poder que tinham, as
fungdes, cargos que ocupavam.

Contudo, o mesmo acontece com os homens negros, mas as mulheres
sao as que mais sofrem com o sistema organizacional. Nesse sentido, se percebe
que nao existe hierarquia de duas, mas sim, de quatro categorias. A comecar pelo
topo: os homens (europeus), as mulheres (europeias), os nativos (homens africa-
nos) e (mulheres africanas). As mulheres brancas ocupam a categoria residual e
nao especifica do outro.

Por conta dessa hierarquizacao, as mulheres vao comecar a se mobilizar
em forma de coletivos (feminismo), lutando pelos seus direitos, reconquistando
as suas posicdes na sociedade e tendo a mesma oportunidade que os homens. A
perspectiva da restauracdo das antigas formas das organizacdes sociais que nao
reduzem a mulher as caracteristicas bioldgicas e fisicas, vai poder ser retomados
atualmente nas lutas dos coletivos, através da ancestralidade.

Muitas dessas ferramentas nao estdao no ambito explicito, sao lutas que
estao vindo pela religiosidade, pela espiritualidade, pelo tambor, pela musica.
Sendo assim, por um lado, nao tem como tratar dessas categorias, sem, no entan-
to, acessar a categoria cosmica.

Por outro lado, Sue Ellen Markey Charlton (1984) considera que, feminis-
mo como categoria politica, é produto de sistema colonial, criado no ocidente,
expandido para mundo pelo colonialismo e continua sendo sustentado na mo-
dernidade pelos capitalistas e organiza¢des internacionais.
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A autora ainda considera a maneira como as organizacdes internacionais
foram constituidas e as politicas que adotam, sdo emblema da dominacéao oci-
dental para resto do mundo e constituem elementos fundamentais para propa-
gacao e ilustram a categoria mulher como universal, sem, no entanto, levar em
consideracao as diversidades culturais e regionais.

Por sua vez, Germaine Greer (1975) o tipo de feminismo internacionaliza-
do pela Organizagao das Nac¢des Unidas - ONU, cria um conjunto de discursos e
préticas sobre género, um clima de opinido mundial em torno do qual, as ideias
ocidentais sobre as “mulheres” se institucionalizam e exportadas para todos os
cantos do mundo, sem, no entanto, reconhecer a existéncia das outras formas
organizacionais, condicao socioecondémica, politica, religiosa em que se encontra
outras mulheres.

E de ressaltar que, a ONU instituiu os anos 1975 a 1985 de década da mu-
Iher, em que foram realizadas varias conferéncias que sistematizam e institucio-
nalizam concepcao dita hegemonica do feminismo e de outras percep¢des do
corpo humano, percepc¢des que se baseiam no biolégico.

Nessa linha de ideia, a escritora, pesquisadora, ativista e feminista austra-
liana Germaine Greer (1975) considera que, a decisao de ter década de mulhe-
res, foi simplesmente um reconhecimento tardio da popularizacdo do feminismo
ocidental. A década internacional da mulher é mais uma forma de propagar a
construcao de corpo ocidental para o resto do mundo. Ou seja, uma estratégia de
controlar a maternidade, crescimento, populacao, a nivel internacional.

Ainda Germaine Greer (1975) considera que a preocupacao das feministas
ocidentais em controlar a maternidade coincidiu com os interesses dos governos
ocidentais e da ONU em controlar o crescimento populacional no Terceiro Mundo,
por isso, a data foi institucionalizada. Sendo assim, trata-se de uma imposicao de
um modelo ocidental da organizacao sociofamiliar.

Através dessa conferéncia e das politicas que as organizacdes internacio-
nais propagam faz com que a ideia ocidental sobre género chegue as partes mais
remotas do mundo e, consequentemente, interpretem a realidade das outras so-
ciedades sem recorrer aos seus sentidos do mundo.

Por isso que Sueli Carneiro (2020), considera que mesmo com a institu-
cionalizacdo da década das mulheres, ainda as mulheres negras, indigenas, qui-
lombolas, entre outras sao as que mais sofrem com a desigualdade social, falta de
oportunidades de estudar, assim como, de emprego. Sdo as mais encarceradas,
discriminadas, inferiorizadas, as que mais perdem a vida durante o parto. Se ha
grupos de mulheres que passam por tudo isso, entdo a ideia da década das mu-
Iheres se trata de uma ficcao.

A autora ainda considera que, contudo, o coletivo das mulheres (femi-
nismo) luta pelo direito da igualdade, as mulheres negras tiveram e ainda tem
uma experiéncia histérica diferenciada que o discurso classico sobre a opressao
da mulher ndo tem reconhecido. Assim, o feminismo ndo tem dado conta da di-
ferenca qualitativa e dos efeitos da opressao que ainda esta na identidade das
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mulheres negras.

Assim, as mulheres negras fazem parte de conjunto de mulheres que
trabalharam durante séculos como escravizadas nas lavouras ou nas ruas, como
vendedoras, quituteiras, origindrias de culturas violadas, folclorizacdo e margina-
lizada, tratada como coisa primitiva, coisa do diabo, assim, o racismo estabelece a
inferioridade social nas popula¢des negros em toda esfera da vida.

Por isso que Djamila Ribeiro, em uma entrevista concedida ao Nexo Jornal
em (2018), afirma que nao é possivel pensar em mulheres como um bloco Unico
ou negro como um bloco unico. Ao universalizar os valores de uma cultura par-
ticular (ocidental) é justamente negar toda uma histoéria feita de resisténcia e de
lutas que outras mulheres, grupos travam durante séculos.

Sendo assim, pensar coletivos das mulheres negras baseado nas ideias:
mulherismo, interseccionalidade, afrocentricidade é justamente romper com a ci-
sao criada numa sociedade desigual. Mobilizar em torno de uma meméria cultu-
ral ancestral (que nada tem a ver com o eurocentrismo desse tipo de feminismo)
que as mulheres negras tém sido protagonistas, lhes permite fazer interpretagdes
tedricas da realidade.

E nesse sentido que Borges (2006) considera necessario pensar projetos,
novos marcos civilizatérios, para pensar num novo modelo de sociedade, concei-
tuacdo do problema que busca capturar as consequéncias estruturais e dinamicas
da interacao entre dois ou mais eixos da subordinacao.

Ainda nessa linha da ideia, Borges (2006) salienta que, a criacao de espaco
critico pelos coletivos das mulheres negras permite fazer perguntas, questiona-
mentos e estranhamentos diante de situacdes adversas que péoem em causa a
liberdade, direito e dignidade da massa popular. A massa popular pode fazer per-
guntas, que talvez, ndo fossem feitas antes, perguntas que desafiam a autoridade
colonial, as elites do centro e os discursos machistas homofébicos.

Nesse sentido, o conceito de lugar de fala para Spivak (2010) se converte
numa ferramenta da interrupcao de vozes historicamente hegemonizadas. Ope-
rado em favor da possibilidade de emergéncias das vozes historicamente inter-
rompidas, possibilitando assim que os grupos “subalternos” tenham lugar de fala.
Berth (2020), por sua vez, considera que mexer nas estruturas, questionar o po-
der, ideia geral de meritocracia que esse coletivo visa enfrentar, permite que os
grupos que nao tém vozes, ou seja, tem voz, mas ndo sao ouvidos possam falar e
serem ouvidos. Assim, as atividades realizadas nos coletivos de tipo Dida, como
frisou Queirds (2016) podem ser pensadas como vias através das quais, os grupos
conseguem expressar angustias, se reivindicar e manifestar os sentimentos.

Espaco que possibilita e proporciona ambiente em que todos os mem-
bros possam falar e serem escutados. Um modelo social ndo hierarquico, nem da
dominacao e exploracdo. O coletivo Did4, permite que as integrantes exercam as
suas influéncias politicas, ocupando os lugares de fala, empoderamento e a cons-
trucao de saberes em diversos contextos sociais. Consegue se estabelecer como
ferramenta de afirmacao da identidade cultural afro-brasileira, ratificando e acres-
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centando novos lugares de fala e de poder para a comunidade e no territorio. Es-
paco onde podem desfilar memarias e nascer novas narrativas que fundamentam
e ressignificam papéis de grupo na sociedade, sistema de relacao afro centrada.
Contribuindo assim, para a construcao das novas identidades socioculturais co-
muns, através do uso de uniforme da associacao, como forma da identificacao
cultural e social, (Mahmood, 2006; Queirds, 2016).

Embora o coletivo Dida tenha essa perspectiva como base da sua exis-
téncia e da sua luta, ndo significa que nao existam tensdes internas, discordancia,
divergéncia, conflitos. As divergéncias existentes nesses grupos nao se acarretam
como elementos da hierarquizacao, da desigualdade. Sao aspectos que permitem
que o grupo possa fazer e ter reflexdes profundas sobre as suas lutas.

Em grosso modo, sdo aspectos que permitem que o grupo cresca, seja
mais forte, com uma capacidade reflexiva mais aprofundada sobre diferentes for-
mas de opresséo a fim de criar estratégias de luta, elaborar acées (propostas das
politicas publicas) que contemplem as suas necessidades.

O coletivo Dida continua comprometido com a construcao do espaco
social solidario, que podera servir de modelo para a sociedade de forma geral.
Estabelecer solidariedade politica, econdmica entre os seus membros como uma
realidade em curso. Modelo da sociedade equilibrado, onde se reconhece a po-
tencialidade de cada um como mais-valia para o desenvolvimento da sociedade.
Dando a oportunidade para cada um demonstrar e consequentemente desenvol-
ver a sua capacidade criativa. Espaco que possibilita as mulheres criarem redes de
relagdes sociais extras familiares. Estas relagdes sociais privilegiadas, sdo impres-
cindiveis para enfrentar as duras condicdes de vida que enfrentam atualmente
nas cidades, (Borges, 2006).

Por sua vez, Mahmood (2006) argumenta que a organizacao de coletivo
tipo Dida permite que sujeitas “subalternizadas” exercam as suas influéncias poli-
ticas, ocupando os lugares de fala, o empoderamento e a construcao de saberes
em diversos contextos sociais. Espaco da inconformidade, da ressignificacao das
praticas culturais que em outros momentos foram desvalorizadas, estigmatiza-
das, desconsideradas. Possui carater institucional, na qual circula bens e servicos.
Espacos de reciprocidade, troca, oferta e solidariedade social, fornecendo apoio
social, emocional e psicoldgico.

Também, essa forma da organizacao social funciona como espaco para
recriacdo de lacos familiares e afetivos, bem como pauta e fomenta a discussdo de
questdes politicas que inviabilizam comunidades negras por séculos. O Coletivo
pode ser percebido como continuidade, na didspora, de um sistema organizacio-
nal que existe em diferentes sociedades ndo ocidentais antes da invasao colonial.

Espaco da interseccionalidade, afro centrada que permite troca das ex-
periéncias, construcdo e producdo de saberes/conhecimentos que contribuem
para a edificacdo de uma sociedade mais justa e igualitaria. Permite o comparti-
Ihamento de dados, desejos e expectativas que vao permitir a criagao de novas
identidades, sujeitos e fortalecer a resisténcia e a emancipacao de grupos.
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AFROCENTRICIDADE, INTERSECCIONALIDADE NOS
COLETIVOS AFROS

Tendo em conta a construcao desse “outro” (mulheres, negras/
os, indigenas, quilombolas, pobres, periféricas, imigrantes etc.) enquanto grupos
minoritarios, marginalizados, excluidos, inferiorizados, que ndo podem, de certa
forma, se governar e que precisam ser governados - conforme Said (2003) frisa
no seu estudo sobre oriente como construcao de ocidente - fez com que estes
grupos vivem na margem da conjuntura social ao longo de tempo. Condicao que
lhes impossibilita de falar por si, serem protagonistas das suas histérias. E o que
Spivak (2010), na sua obra “pode o subalterno falar?”, considera, mesmo falando,
nao sao escutadas.

Para fazer frente a essa situacao que os inferioriza, se mobilizam em forma
de coletivo, movimento. Conforme salienta Semedo (2010), as pessoas que tém e
comungam as mesmas caracteristicas se mobilizam em forma de coletiva, traba-
Iham em conjunto para cumprimento de uma pauta. Assim, o coletivo reforca a
ideia de que a identidade é uma construcao sociocultural que se faz em relacao a
um determinado grupo social sobre os outros grupos, permitindo as suas distin-
coes.

Ao mesmo tempo, o coletivo é espaco que pode ser compartilhado por
diferentes grupos identitarios, sem, no entanto, criar hierarquizacdo. Universo
em que as diversidades se constituem como elementos fundamentais para seu
funcionamento. Ou seja, € um lugar que possibilita a afirmacdo das identidades,
trazendo outros olhares sobre fendmenos nos quais os marcadores das diferencas
sociais se operam, salientou (Borges, 2006).

Os gritos levantados pelo coletivo representam vozes que buscam ser
ouvidas, possibilitando cada vez mais a sua insercdo e a ocupacao de espacos
na tomada de decisao, assim como, procuram romper com paradigmas da do-
minacao construida e impostas a partir do processo colonial. Sistema organiza-
cional que tem por perspectiva (re)conscientizar a massa popular sobre as suas
condi¢des sociais. Trata-se de uma organizacao de extrema importancia para a
transformacao de paradigmas, visando formar uma sociedade democratica, mais
justa e igualitaria, (Borges, 2006; Semedo, 2010).

Sendo homem, negro, guineense (africano) da etnia Mancanha, compre-
endo que os coletivos foram e, estdo sendo pensados, como aparatos ideoldgicos
(politico, cultural, econémico e religioso) para desconstrucao do sistema hierar-
quico hegemonico. Trazendo para o centro social, grupos sociais, historicos e po-
liticamente subalternizados, tornando-lhes sujeitos ativos, protagonistas e narra-
dores das histérias a partir das suas configuragdes sociais, Borges (2006).

A perspectiva dos coletivos de trazer esse “outro” para o centro, a fim de
poder falar por si, me induziu a trazer para o nosso debate o conceito da afro-
centricidade definido por Asante (2009), como um tipo de pensamento, pratica e
perspectiva que percebe os ndo ocidentais como sujeitos e agentes de fendbmenos
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diversos, protagonistas das suas histdrias, atuando sobre prépria imagem cultural,
de acordo com seus proprios interesses. Sendo assim, uma pessoa afro centrada
valoriza perspectivas de localizacdo dentro de suas proprias referéncias histéricas
e culturais, sem, no entanto, desmerecer outras pessoas ou grupos sociais.

A interseccionalidade é outro conceito importante para este trabalho. O
conceito foi fortemente definido por Kimberlé Crenshaw (1989) e retomado por
Akotirene (2019), que vai ao encontro da perspectiva de afrocentricidade aborda-
da por Asante (2009). Akotirene (2019) considera que a interseccionalidade impe-
de reducionismos da politica de identidade, elucida as articulagcdes das estruturas
modernas coloniais que tornam as identidades vulneraveis.

Ou seja, a interseccionalidade instrumentaliza os coletivos antirracistas e
feministas a lidarem com as pautas das mulheres negras. Criagao de novos espa-
cos, territérios, atentando para liberdade de expressar ideias, sentimentos. Mas
nao apenas isso, também espaco critico, de reivindicagdes e questionamentos
das possiveis situacdes que atravessam a sociedade patriarcal, capitalista.

Além dos dois conceitos acima mencionados, o mulherismo trata-se de
uma outra abordagem defendida por Collins (2017) e Katiuscia Ribeiro (2021), que
vai na mesma linha do raciocinio dos dois conceitos acima mencionados. Para
Katiuscia Ribeiro, o mulherismo africano convida as pessoas negras a reconhe-
cerem o seu processo histérico e a sua histéria violentada pelo processo colonial
e racista. Perspectivando o reconhecimento da poténcia das popula¢des negras,
o entendimento de que os homens negros também fazem parte de processo de
violéncia construida pelo colonialismo e perpetuada pelo racismo. Fazem parte
do debate, debate esse que visa reconstruir a identidade negra subtraida pelo
processo colonial e capitalista.

Por sua vez, Collins (2017) afirma que o mulherismo africano tem uma
perspectiva que pensa a sua prépria agéncia, sua propria localizacao, seu préprio
epicentro, restabelece toda uma emancipacado da populacdo negra a partir da
perspectiva racial, visto que a violéncia sobre os corpos das mulheres e homens
negros é uma realidade existente, costurada a partir do processo colonial.

Autora ainda argumenta que o mulherismo seria um conjunto de expe-
riéncias e ideias compartilhadas pelas mulheres negras que oferece angulo par-
ticular de visao de si, da comunidade e da sociedade, envolvendo interpretacoes
tedricas da realidade que vivem e o legado de uma histéria de luta, interconecta-
da pela classificacdo: raca, género e classe.

Fazendo link entre estas trés formas ideoldgicas de compreensao do
mundo, que de certa forma, sao elementos constituintes do coletivo Dida. Afro-
centricidade, o que nao quer dizer a afro centrismo, ou seja, a inversao do euro-
centrismo; interseccionalidade e mulherismo africano, perspectivam abordagem
que traz olhar de dentro para fora. Abordagem que visa reconhecer as diferentes
praticas culturais, assim como sensibilizar e permitir a esse “outro” ser protago-
nista da sua historia, fazé-lo entender que nao precisa ser governado, que tenha
capacidade de se autogovernar.
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A partir dessa légica da compreensao do mundo que Collins (2017) afir-
ma que, as negras lutam nao somente pelo feminismo, pensando sobre mulheres
negras. As suas abordagens séo uma maneira de mostrar que estao pensando no
novo sistema da sociedade. Uma sociedade mais justa e igualitdria, ou seja, lutan-
do pelos direitos humanos.

Posto isso, em uma entrevista ao site G1 em (2018), Djamila Ribeiro afir-
mou que, lutar contra o machismo e reforcar o racismo, é alimentar a mesma
estrutura. Sendo assim, nao da para lutar contra uma opressao e reforcar outra.
Autora ainda considera que, nao dd para ser feminista e ndo lutar a favor da causa
indigena, nao entender que existem homens negros que a cada 23 minutos, sao
assassinados e nao entender que existe LGBTfobia, xenofobia, etc.

Por sua vez, hooks (2008) considera que uma revolucao feminista sozinha
nao conseguird criar um mundo sem violéncia, exploracao, discriminacao, acabar
com o racismo, o elitismo, o imperialismo e outras formas de opressées. A criacdo
de mundo nao hegeménico sé se tornara possivel quando todos e todas compre-
endem que a sociedade deve ser construida na base do respeito pela dignidade
humana.

Sendo assim, se percebe que os coletivos enfatizaram a importancia de
(re) conscientizar os grupos “inferiorizados” sobre as multiplas opressdes e vio-
[éncias sofridas. Uma contracultura, permitindo assim que esse “outro” comeca a
se enxergar, valorizar a sua potencialidade e se tornar protagonista da sua vida.
Essas concepgdes podem possibilitar a construgao de um mundo com politicas
educacionais capaz de provocar mudancas de mentalidade.

MUSICA E ANCESTRALIDADE NOS COLETIVOS AFROS

Falando da relacdao da musica com a ancestralidade nessa secao, traze-
mos Amadou Hampaté Ba com a sua obra: “tradicdao viva” um dos capitulos de
volume 1, da Histéria Geral da Africa, publicado em 2010 pelo UNESCO, no qual,
faz abordagem da primeira relacdo que Ngala em Bambara, (ser supremo, criador
de todas as coisas) estabelece com humano através da palavra. O autor considera
que quando Ngala sentiu falta da interacao, criou primeiro Maa (Homem) a quem
pode se comunicar. Para poderem se comunicar, criou a palavra, uma exterioriza-
¢ao das vibracoes das forcas divinas gerando movimento e ritmo, vida e acao. A
partir dessa compreensao de mundo, a tradicdo africana concebe a fala como um
dom de Deus.

Por ser um dom de Deus, a sua harmonia em ritmo musical cria movi-
mentos que geram forcas que agem sobre os espiritos que sdo, por sua vez, as
poténcias da acao. Para que produza efeito total, as palavras devem ser enteadas
ritmicamente, porque o movimento precisa de ritmo. Assim, a fala humana atra-
vés das cangdes, coloca em movimento e suscita as forcas que estao estaticas nas
coisas, sendo assim, a fala é materializacao da cadéncia (Hampaté Ba, 2010).
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Essa relacdo postula uma visao religiosa do mundo, que envolve universo
visivel e invisivel, constituindo forcas em constante movimento. Ainda Hampaté
Ba (2010) considera que no interior deste vasto universo césmico, tudo se liga e
tudo é solidario, mesmo o comportamento humano em relacdo a si mesmo e ao
mundo que o cerca (mundo mineral, vegetal, animal e sociedade humana).

No exercicio de compreender melhor essa relacao da musica com an-
cestralidade, trazemos outro autor, Boubacar Barry com sua intitulada obra: “Se-
negambia: o desafio da histdria regional” publicado em (2000), no qual, traz em
linhas gerais como os conhecimentos sao transmitidos através da oralidade, por
intermédio do gri6 ou Dieli (aquele que domina a palavra) nessa regiao, antes da
invasao colonial, ou seja, a fala por ser criacdo de Ngala, ocupa posicao central na
relacdo entre Maas.

Barry (2000) considera ainda que o gri6 ou Dieli, além de ter dominio da
palavra, é préoximo do doma (o grande conhecido das coisas, uma auténtica bi-
blioteca), com tempo, se torna doma, conserva e transmite a historia de geracao a
geracdo. E um excelente poeta e musico, através das suas cancoes e das suas pala-
vras, media os problemas, uma extensao da lingua do povo. E porta-voz, levando
a necessidade do povo ao centro de atencao social, para encontrar as possiveis
solucodes.

Com as suas cancdes, encoraja e estimula a comunidade a enfrentar si-
tuacoes dificeis, e relembra a genealogia e os grandes feitos dos antepassados.
Tem honra e dignidade, através da musica, denuncia as violéncias, os vicios dos
ladroes. Também divertir o publico, celebrando as festas e diferentes cerimédnias.
Ainda, desenvolve extraordinarias estruturas da mediacdo dos conflitos, restabe-
lecendo comunicacao entre o natural e sobrenatural. Sendo assim, os seus ins-
trumentos musicais sao sagrados, portanto, sao verdadeiros objetos de culto,
que tornam possivel a comunicagao com os divinos, uma relagao césmica, (Barry,
2000; Hampaté Ba, 2010).

Nao se pode absolutamente excluir um povo da histéria nem o impedir de
viver consequentemente, de conta-la a nova geragao, sendo assim, Barry (2000)
considera que as narrativas miticas de giro ensinam sobre a origem das coisas
trazem dados preciosos sobre as civilizagdes das geracdes passadas, ao mesmo
tempo, revelam os lacos indiscutiveis das civilizacdes de grandes impérios e rei-
nos. Essa forma de comunicacao tem a sua continuidade até os momentos atuais,
usado pelos diferentes grupos para reivindicacdes das condicbes em que se en-
contram, expor as suas ideias, 0s seus sentimentos tanto de alegria, assim como
de dor, meio pelo qual, as suas falas possam ser ouvidas.

De acordo com a teoria do Atlantico Negro, desenvolvida pelo Paul Gil-
roy, (2001) apesar do processo de dispersao for¢osa da populacao africana de seu
continente, se reagrupou na diaspora através das memorias da ancestralidade
contada através dos tambores. E de salientar que os navios eram os meios que
representam e conectam os lugares fixos de diferentes pontos de embarque, ou
seja, a captura das pessoas para os efeitos das suas comercializacdes acontece

SANCA, Marciano | Coletivo Afro Did4 e Samba-reggae: instrumentos da contracultura | TESSITURAS V12 N1 JAN-JUN 2024 | Pelotas | RS

43



T=SSITURAS

em diferentes lugares, comunidade, reino. Os navios sao pontos de concentracao,
que unificaram as pessoas de diferentes comunidades para suas transportagdes
para“novo mundo” Nos momentos atuais, Gilroy considera que os coletivos afros
sao meio que unificam diversas praticas culturais e politicas iniciadas nos navios.

Tambor por ser um instrumento em que a sua polifonia é de longo alcan-
ce era usado no passado e estd sendo usado como tecnologia da comunicagao. A
Bahia, Brasil de modo geral, por ser pais com maior numero dos africanos fora do
continente africano, a relacdo com os tambores, musicalidade tem alguns sécu-
los de existéncia. Comecou com a presenca negra escravizada. Uma continuidade
das praticas que ja estava em desenvolvimento no continente, como pode ser
percebido nas falas dos dois autores acima mencionados, que fala de importante
papel do grid na conservacao e transmissao das tradi¢des através da musicalida-
de, desdobramentos oratérios, cancdes épicas e genealdgicas, cantos liricos.

As praticas das celebragdes religiosas marcadas pelos toques de tambores
foram reunidas no Brasil sobre o nome das religides de matrizes africanas. Queirds
(2016) por ser instrumento que veio de varias regides do continente africano, tem
tantos nomes, tipos e formatos diferentes, feitos de madeiras, couro e outros ma-
teriais.

O tambor tem lugar central nessa religidao, pelo menos trés atabaques
(rum, rumpi e |é), sdo encontrados em todos os terreiros de candomblé. Esses
tambores sdao sagrados, ndo sao todas as pessoas que podem colocar mao ou as
varetas neles. S6 homens iniciados, chamados de alabés, chicarangomas, juntos
podem tocar para que as divindades e fiéis cantam e executam as suas dancas.

Segundo Santos (2015), nessa religido, as divindades conhecidas como in-
quices, orixas ou voduns etc. sao invocadas pelos tambores e canticos dedicados
a eles. Cada divindade tem o seu préprio toque e ritmo musical. Assim, musica é
usada nas religides como forma de invocar espiritos, forma da comunicacdo, en-
trar em contato com os sobrenaturais, assim como, para enaltecer o ser supremo,
também o suplicar, uma forma de conversar.

Pelo interesse em compreender o processo da transicao dos instrumen-
tos musicais, toques e dancas da religiao para percussao popular em Salvador.
Fui visitar Wilson Nunes, babalorixa de uma casa de candomblé que fica no Rio
Vermelho, um dos bairros de Salvador. Sé consegue conversar com ele depois de
varias tentativas. Conforme a explicacdo do nosso interlocutor, para tocar um ins-
trumento, a pessoa passa pelo processo da iniciacdao, passando um tempo apren-
dendo toque que cada orixa danca, momento que deve ser tocada.

Pela condicao da desigualdade, discriminacao, racismo que as pesso-
as negras passam, lancam maos aos mesmos instrumentos para fazerem frente
as situacoes adversas que atravessam os seus cotidianos. O que lhes possibilita
acessar espacos publicos e privados a eles. Ao mesmo tempo se percebe a indis-
sociabilidade de natural e de sobrenatural nessa relacdo dos blocos afros com a
musicalidade.

Nos relatos encontrados no acervo do museu da musica, durante a visita
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realizada, se percebe que, a mesma comunidade que frequenta as religides de
matriz africana, sdo as mesmas que criam blocos afros. Alabés dos terreiros, como
Gantois e as casas de Oxumaré, também comecaram a atuar como musicos, sem
descuidar das suas obrigagdes religiosas. Esse movimento comecou no inicio dos
anos 1960, quando o percussionista Djalma Corréa visitou o terreiro de Gantois a
convite do Alabé Vadim ‘boca de ferramentas. A partir desse encontro que faz his-
toria, os Alabés desses terreiros formaram grupos de percussédo “Bai Afro” e foram
convidados a participar de shows e gravacoes.

SAMBA-REGGAE, INSTRUMENTO DA LUTA E DA
RESISTENCIA

Os Tincoas é o nome de um grupo musical que surgiu na Bahia, na cidade
de Cachoeira, na virada das décadas de 1960, formado por Erivaldo, Heraldo e
Dadinho, todos nascidos em Cachoeira no reconcavo baiano. Fizeram uma revo-
lucdo na musica popular brasileira, ao trazer para o grande palco o samba de roda
e os cantos de terreiros de candomblé e enriquecidos por arranjos vocais e instru-
mentais elaborados. Embalados pelos toques do candomblé, fazem ponte com
lutas antirracistas. As musicas que vieram de terreiro do candomblé chegaram
finalmente a parada de sucesso e tornaram-se populares no Brasil.

Com a musica de Bob Marley, Jimmy Cliff, Piter Tos, também chegou ao
conhecimento do rastafarianismo, além do comportamento, o visual dos negros e
negras brasileiros/as, baianos/as em particular. Bem-Informado do que ouvia, prin-
cipalmente nos bares do Pelourinho, o0 maestro da banda Olodum, Anténio Luiz
Alves de Souza, Neguinho do Samba, comecou a arquitetar o novo ritmo. Mistura
de sons de tambores, 0 samba da Bahia saido dos terreiros de candomblé, passan-
do por becos e ruas, descendo e subindo ladeiras, com reggae Jamaicano para os
tambores do bloco afro Olodum, assim como a criacdo da Dida logo depois.

Da mistura do som de tambores do samba baiano, saido dos terreiros de
candomblé com reggae jamaicano, nasceu a samba-reggae', que arrasta multi-
dodes para as ruas. Chamando a atencao de musicos internacionais para visitar a
comunidade. O ritmo musical permitiu a comunidade, que ao longo dos séculos
foi invisibilizada, marginalizada, pudesse se relacionar com outras culturas, ser vi-
sivel, fazendo que o governo do estado comecasse a ter interesse em restaurar o
bairro.

As mensagens de musicos rastafari, levaram a cidade para muito além do
carnaval, transformaram o pensamento da juventude negra baiana e o som se
espalha pelo mundo. O brilho e a beleza do coracdao do povo negro da cidade
da Bahia que se encontra no som do reggae como irmao do povo da Jamaica.
Tambor, musicalidade Ihes permite conectar com o mundo, outras culturas, assim
como, com o mundo dos ancestrais (Queirds, 2016).

! Vide <https://www.youtube.com/watch?v=H18DghPkI8Y>.
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A musica continua sendo instrumento da luta que a comunidade encon-
trou para exigir a sua permanéncia no seu territério, assim como, denunciando
diferentes formas da violéncia e opressao que vem sofrendo ao longo do tempo.
Nessa linha da ideia, Queirds (2026), considera que a danca, a literatura e os de-
mais movimentos culturais periféricos tém sido eixos de resisténcia e mobilidade
negra nas urbes. Isto é, o aparecimento das musicas populares também ditas ur-
banas, sao periféricas do que apenas urbanas. Elas acontecem sim na cidade, ndo
obstante, é importante ressaltar que elas se originam em um lugar especifico da
cidade, territérios que vém sendo chamados principalmente de periferia. O sam-
ba-reggae, hoje conhecido internacionalmente, foi arquitetado na comunidade
negra periférica do Pelourinho.

A autora ainda ressalta que se trata de musicas negras, afro-diaspéricas,
porque, a partir do momento em que se afasta do centro econémico das grandes
cidades, a populacao que predomina nessas areas periféricas, sdo negras, que de-
senvolvem ao longo do tempo as estratégias vitais para luta contra a violéncia dos
sistemas sociais.

A elaboracao de um discurso para formagao de uma identidade, a imple-
mentacdo de saberes que combatem o epistemicidio negro, sua relevancia in-
discutivel na musicalidade da cidade, sao aspectos de uma genealogia que situa
0 samba-reggae enquanto uma das mais importantes performances dos novos
caminhos de libertacao simbdlica da populagdo negra, diante dos resquicios de
escravidao que, guardada as devidas propor¢des, ainda colonizam as mentes e,
consequentemente, 0s movimentos dos negros no Brasil, Queiros (2016).

Segundo Morales (1991), desde os anos 70 o viver negro tem marcado
fortemente o cotidiano da cidade, principalmente depois da explosao na midia
da composicao musical “Farad”, de Luciano, do Bloco Olodum, a conquistar adep-
tos internacionalmente conhecidos como Jimmy Cliff, Paul Simon e Michael Jack-
son, fez explodir nos anos 80 um conjunto de ritmos, dancas, estético.

Fara¢, divindade do Egito, de autoria de Luciano Gomes, foi cantada
pelos pulmées do Pelourinho antes de ser gravada e virar o maior
sucesso do carnaval de 1987 foi o ano histérico para a musica Bahia
com vérios lancamentos importantes. Neste ano, sob regéncia do

maestro Neguinho do Samba, foi gravado o primeiro dlbum do Olo-
dum: Egito Olodum Madagascar, além do farad, (Morales, 1991).

Os blocos afros procuram voltar aos origem africanas, trazendo os aspec-
tos relevantes para fortificar os repertérios socioculturais. Mantendo um diélo-
go cultural constante com o continente africano por meio dos instrumentos, dos
canticos, dos toques e da corporalidade, visando o fortalecimento individual e
coletivo. Ou seja, a Africa é vista pelos coletivos afros diaspdricos como origem de
tudo, onde deve se fortalecer, lugar para recarregar as suas energias, recursos que
sustentam as lutas.

Salvador, Pelourinho onde fica a sede da Did4, uma zona turistica que
acolhe pessoas de diferentes partes do mundo e eu vindo da Guiné-Bissau, Paul
Simon, Michael Jackson vindos de Estados Unidos, que outra hora ja comparti-

SANCA, Marciano | Coletivo Afro Did4 e Samba-reggae: instrumentos da contracultura | TESSITURAS V12 N1 JAN-JUN 2024 | Pelotas | RS

46



T=SSITURAS

Iharam o mesmo espaco e a Banda Did4a de Salvador - BR, procurando retomar,
recuperar e restaurar as suas praticas e acdes através da ancestralidade africana.
A Africa é vista e percebida pelas percussionistas como fonte no qual deve voltar
a beber, fonte no qual procuram compreender, assim como ter explicacdes sobre
diferentes fendmenos sociais.

Durante a visita ao museu da musica de Salvador, como foi feito na intro-
ducao deste artigo, numa das falas de Neguinho do Samba, encontrados no mu-
seu, afirma que a Bahia, em particular a comunidade negra de Salvador, precisa
ter a sua propria identidade musical, motivo pelo qual, criou samba-reggae.

Bahia tinha que ter uma identidade musical, porque todo mundo to-
cava o ritmo da escola de samba, ndo é a nossa identidade. Usamos a

minha musica para educacdo, para viver com dignidade, é isso o pa-
pel do samba-reggae (Neguinho do samba, museu da musica, 2023).

Romper as ruas a qualquer hora do dia ou da noite com a pressao rever-
berante dos tambores para reclamar da auséncia de politicas de reparacao ou
tocar para fortalecer os festejos da comunidade encontrava no samba-reggae e
na lideranca de Neguinho do Samba, com todas as caracteristicas aqui descritas,
uma maneira inovadora e inesperada de protestar e fazer politica (Queirds, 2016).

Para a juventude que mistura rap e trap, conforme salienta Luz, (2017), a
arte ndo é s6 musica, é uma filosofia de vida, é ser direto e reto sempre, papo reto.
Sendo assim, se compreende que as dancas e musicas do coletivo Afro sao difu-
soras de uma poética politica cantada, tocada, dancada e vestida. O que define
conceitos, epistemologias e formas singulares de acdo e expansao do combate
ao pensamento discriminatério. Fortalece os discursos e intervém nas transfor-
macoes direcionadas a eliminar os traumas gerados pelo recalcamento cultural.
Um processo de reconhecimento do valor da existéncia da comunidade negra na
sociedade baiana.

Ainda, Queirds (2016) frisa que a comunidade negra de Salvador constitui
as suas presencas nos espacos publicos e privados com tambores. A autora salien-
ta que, o tecido que o tambor elabora no corpo, na pele, no cabelo, a forma que
o tambor relacional com as pessoas, a comunidade passou a ser notada, passou
a ser vista e reconhecida. Assim, as letras das musicas vém contando toda uma
histéria de uma comunidade invisibilizada.

Com essas musicas, segundo Santos (2007), ao contrario do que aprende-
mos na sociedade, apesar de nao estar no padrao colocado pela midia, aprende
que negro é bonito, que as mulheres negras sdo bonitas, ter o cabelo “pixaim,
crespos” nao é sindbnimo de inferioridade, ou seja, a musica é elemento funda-
mental da contracultura pelos coletivos afros.

Com as musicas, através das discussoes, dos debates, a comunidade vai
crescendo. Uma vez que o povo negro consegue ter consciéncia da sua potencia-
lidade, Luz (2017) por sua vez, considera que a criacao dos blocos Afro, composi-
¢Oes musicais, danga constitui campo epistemoldgico no qual o corpo é principio
fundamental da expressao poética e (re) criacao. Inspira, traduz histérias, tradi-
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¢oes, filosofias, estéticas, lutas e desejos que resultam nas significativas formas de

ser, saber e fazer do ser negro/a.
Enquanto arte negra contemporanea, a danca e musica dos Blocos
Afro estdao em um nivel de importancia. Apesar de todas as a¢oes his-
téricas do movimento negro, das lutas e combate ao preconceito e
ao racismo estrutural virem transformando a nossa realidade - por
meio de estratégias para promover o empoderamento étnico e so-
cial, o direito humano e uma consciéncia negra — as posturas e mo-

dos de manutencao dessas ideologias discriminatérias ainda perma-
necem latentes. (Luz, 2017, p. 101).

Assim, a musica se constitui como canal, meio para passar as mensagens,
combater violéncia, lutando pela construcdo de uma sociedade mais justa e igua-
litdria, em que a questdo de cor da pele nado serd problema, onde a configuracao
geografica ndo determina e nem define a capacidade da pessoa em desempe-
nhar qualquer que seja funcao ou fazer qualquer coisa.

Além da presenca humana, os ndo-humanos, os passarinhos, cachorros,
diferentes espécies de aves, comerciantes, a musica que sai dos tambores dos
percussionistas convive na comunidade de Pelourinho. As musicas e os sinos das
igrejas, bares, a voz dos cantores com seus violdes, dos passaros e o siléncio da
madrugada, o Pelourinho puxa a musicalidade. A musicalidade que move a cidade,
uma fonte muito rica de cultura, sem preconceito, o Pelourinho acolhe todos/as.

Sobre a vontade de se expressar as ideias a partir das batidas de tambo-
res, Gilroy considera: “Os ritmos irreprimiveis do tambor, outrora proibidos, muitas
vezes ainda sao audiveis em seu trabalho. Suas sincopes caracteristicas que ainda
animam os desejos basicos, serem livres e serem eles mesmos revelados nesta
conjuncgao Unica de corpo e musica da contracultura” (Gilroy, 2001, p. 164).

Os tambores oferecem oportunidade de explorar as articulacdes entre as
histérias de grupos diferentes, da regido do continente africano, das suas trans-
portacdes, assim como da sua insercao no novo mundo, com os trabalhos forca-
dos que foram submetidos ao longo dos séculos, bem como das relagdes esta-
belecidas com outras culturas. Assim, a comunidade do Pelourinho, herdeira de
gente que foi escravizada, faz da tradicao oral, por entremeio de tambor, veiculo
para narrar as suas historias.

CONSIDERACOES FINAIS

Em uma sociedade premida da desigualdade, entre ricos e pobres, pesso-
as pretas e brancas, o ato de tocar tambor, dancgar e cantar, passar mensagem de
que a dignidade humana é um direito que deve ser respeitado, deve ser entendi-
do como ato maximo de resisténcia. Assim, pode ser entendida que a criacao dos
blocos afro é a extensao na area cultural (musica, danca, percussao) da luta que
movimentos negros desencadearam ao longo dos tempos, momentos em que
0s negros e negras ainda eram impedidos de circular nos espagos publicos, ter
direitos a vida, escola, saude, ser cidaddos e cidadas.
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Através da musicalidade, percussao, os coletivos além de procurar resga-
tar a identidade cultural, autoestima da comunidade negra historicamente mar-
ginalizada, proporciona, divulgar a cultura afro-brasileira expressa no modo de
ser e estar, assim como romper com discursos padroes racistas, desmistificando
os esteredtipos que dizem: a negritude é uma raca inferior. Por isso que Freitas
(1996) salienta que os blocos afros travam lutas pela valorizacdo das praticas cul-
turais negras, assim como na afirmagdo da autoestima negra.

Os Coletivos Afros, em particular, Dida, além de ser espaco da criacao e
recriacao de lacos familiares, da educacao, sdo também espacos musicais, percus-
sivas, através dos quais, as suas integrantes possam e consigam falar através da
musica, poesia, tocar e dancgar. Se conseguem levantar varias problematicas, de-
nunciando diferentes formas de opressao, violéncias sofridas, assim como, trazen-
do as suas ancestralidades para o centro, fazendo delas elemento fundamental no
processo da reafirmacao das suas identidades.

Elaboram e oferecem projetos (cursos de gastronomia, inclusao digital)
para jovens e adolescentes, fazer atendimento comunitario, pensar politicas pu-
blicas, habitacionais, permitindo emergir novos sujeitos sociais e novas perspecti-
vas culturais muitas vezes ja existentes, mas retidas nas frestas do edificio cultural
hegemonico, mantidas submersas pela violéncia e por modos estereotipados de
representacdes e reproducao da realidade.

Além das propostas da luta acima mencionadas, os coletivos afros incor-
poram outras frentes da luta que envolvem moradia, educacao, saude, cultura e
educacao ambiental, porisso, Santos (2007) considera que trabalham com a trans-
versalidade. Criam e promovem espaco da interseccionalidade, afro centrada que
permite troca das experiéncias, construcao e producao de saberes/conhecimen-
tos que contribuem para a edificacdo de uma sociedade mais justa e igualitaria.
Permite o compartilhamento de dados, desejos e expectativas que vao permitir a
criacao de novas identidades, sujeitos e fortalecer a resisténcia e a emancipacao
de grupos.
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RESUMO

Este artigo pretende esbocgar algumas contribuicbes que o pensamento inter-
seccional pode oferecer para a analise da pratica da violéncia politica de género.
Compreendendo o protagonismo da fala dentro do espaco politico institucional,
o fenémeno da violéncia politica de género sera discutido como um dispositivo
de silenciamento das mulheres no ambito do discurso. Empregando a intersec-
cionalidade como metodologia analitica, objetiva-se apreender a heterogenei-
dade e os entrelacamentos de raca, classe, sexualidade e idade que compdem
a categoria “mulheres’, entendendo, a partir disso, os diferentes silenciamentos
que a elas se destinam. Como resultados, tem-se que a pratica de cerceamento
do discurso na violéncia politica de género se impde aos corpos diferentemente.

PALAVRAS-CHAVE: Violéncia politica de género; Interseccionalidade;
Silenciamento das mulheres; Humilhacao.

ABSTRACT

This article aims to outline some contributions that intersectional thinking can
offer to the analysis of the practice of gender-based political violence. Under-
standing the protagonism of speech within the institutional political space, the
phenomenon of political gender violence will be discussed as a device for silenc-
ing women within the scope of discourse. Using intersectionality as an analytical
methodology, the aim is to understand the heterogeneity and intertwining of
race, class, sexuality and age that make up the category “women’, understanding,
from this, the different silencing that is directed at them. As a result, the practice of
restricting speech in political gender violence imposes itself on bodies differently.

KEYWORDS: Gender political violence; Intersectionality; Silencing of women;
Humiliation.
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INTRODUCAOQ

Definida como um conjunto de a¢des praticadas contra as mulheres na po-
litica objetivando retira-las daquele espaco pelo fato de serem mulheres (KROOK;
SANIN, 2016a) a violéncia politica de género é um fenémeno em evidéncia no Brasil.
Embora a pratica seja antiga, a recente aprovacao da legislacao de combate a mes-
ma (BRASIL, 2021), a colocou dentro do debate publico, aparecendo com frequéncia
em revistas, jornais, e no discurso de mulheres que atuam na politica institucional.

Algumas subcategorias, ou tipificacdes do fendmeno, ja foram descritas
com o objetivo de melhor caracteriza-lo e compreendé-lo. Krook e Sanin (2016ab)
apontam que a violéncia politica de género pode ser dividida em fisica (na qual se
inclui a violéncia sexual), que consiste na pratica de agressdes contra o corpo da
mulher; psicolégica, que se pauta em ameagas e pressdes contra a mulher e/ou sua
familia; simbdlica, que sao os atos que constrangem, humilham e reforcam que o
lugar da mulher nédo é na politica; e econémica, que se refere ao controle dos recur-
sos financeiros e patrimoniais de campanha, ou de atuacao de mulheres eleitas.

Um ponto que une todas essas categorias é a centralidade do discurso
presente na pratica de cada uma delas, sobretudo na psicolégica e simbdlica. Al-
ves (2022), ao mapear a presenca da violéncia politica de género na Camara dos
Deputados no ano de 2019, registrou dois modos de silenciamento frequente-
mente empregados pelos deputados em direcao as parlamentares: a negag¢do da
fala, quando o direito regimental ao discurso ndo é concedido as deputadas; e a
ridicularizacdo do discurso, quando, apds discursarem, as parlamentares sao vaia-
das, descredibilizadas ou ignoradas.

Pimentel e Wanderley (2020), destacam a pertinéncia do silenciamento na
histéria das mulheres, como parte da construcao de suas identidades, através de
narrativas e mitos que nao eram anunciados por elas, mas pelo olhar masculino.
Como uma constante, as autoras também destacam que esses mecanismos de
silenciamentos se destinam de maneira diferente a cada mulher, sob a influéncia
das desigualdades de raca e classe.

Desta maneira, o presente artigo pretende discutir as distingcdes contidas
na pratica do silenciamento, dentro da violéncia politica de género, através de um
olhar interseccional, que compreenda os entrelacamentos estruturais nos quais os
sujeitos encontram-se inseridos, e o papel desses na producdo de desigualdades.

PORQUE A INTERSECCIONALIDADE?

A crenca-construcdo moderna e cientificista do sujeito Unico é represen-
tada, via de regra, por um viés de género, raca, classe, sexualidade, idade e até
posicdo geografica bem definidos no imaginario social, a saber: homens, brancos,
com poder aquisitivo, heterossexuais, adultos, pertencentes a parte ocidental do
globo, leia-se Europa (SPIVAK, 2010).
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Destinando-se a emergéncia do movimento e dos estudos feministas a
partir do século XX, supondo uma tentativa de contraposicdo a essa narrativa,
o inesperado e contraditério se apresenta: o sujeito desloca-se, mas apenas em
termos de género. A mulher branca, com todos os outros marcadores acimas ci-
tados, surge como protagonista das andlises e discussées empreendidas no mo-
vimento feminista e na academia, preenchendo e tornando homogéneo o signi-
ficado (universal) do ser mulher.

Deste condicionamento, exprime-se a categoria homogénea, essenciali-
zada e singular “mulher”: unidade que exclui (na medida em que também define
marcadores de referéncia, ancorados nessas categorias) entrelacamentos de raca,
classe, sexualidade e idade. Nao os abordando, assim, como partes igualmente
constitutivas e insepardveis do género na vida de diferentes mulheres.

Assim, mulheres que se encontram atravessadas por marcadores sociais
da diferenca que nao sejam os estabelecidos como padrao universal, se veem
obrigadas a abandonar ou fragmentar os multiplos aspectos que constituem suas
identidades (HARRIS, 2020), adotando apenas a categoria mulher, formulada de
modo que nao contempla a heterogeneidade do grupo.

Ocupando pelo menos duas categorias identitarias, enquanto mulhe-
res e pessoas negras, as mulheres negras nao se viam abarcadas nos discursos
feministas (que nao discutiam raca), tampouco nos do movimento negro (que
nao debatia questdes de género). Marginalizadas em ambos os espacos, precisa-
ram se dividir entre agendas politicas por vezes conflitantes (CRENSHAW, 2017;
HARRIS, 2020). E frente a essa problemética que se formula, a partir da década de
1960, no campo do movimento feminista de mulheres negras dos Estados Unidos
(COLLINS, 2017), a perspectiva da interseccionalidade.

Para Crenshaw (2004), a interseccionalidade pode ser definida como o im-
bricamento de diferentes eixos de dominacao, partindo da premissa de que as
categorias identitdrias ndo se encontram isoladas, mas em sobreposicdo. Usando
a metafora das ruas, a autora compreende o sexismo e o racismo como avenidas
que se cruzam (existindo um conjunto de possibilidades de cruzamentos), sendo
o trafego de carros o fluxo de discriminacéo ativa, que exclui os individuos a partir
de seus marcadores sociais.

Retomando o manifesto A Black Feminist Statement, escrito no ano de
1982 pelo coletivo de feministas negras Combahee River, Collins (2017) demons-
tra como as ativistas ja postulavam esse imbricamento, apontando que a analise
isolada de género ou raca resultaria em uma apreensao incompleta da injustica
social que atravessa a vida das mulheres negras. Como caminho, elas propunham
que os “sistemas de opressao” fossem interconectados, sob a premissa de que “a
libertacao das mulheres negras exigia uma resposta que abarcasse os multiplos
sistemas de opressao” (COLLINS, 2017, p. 8).

A autora também destaca o protagonismo das mulheres latinas no mes-
mo contexto, debatendo questdes do intercruzamento entre género, raca e classe
sob a perspectiva das fronteiras, com os escritos de Gloria Anzaldua ganhando
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projecao. Deste modo, tem-se que a interseccionalidade, antes de ser postulada
e reverberada como uma teoria em espagos académicos, nasce como praxis que
se constréi fora da academia, por atrizes sociais destituidas de poder e que ou-
sam falar sobre sua realidade de opressao, tracando caminhos para a justica social
(BILGE, 2018).

Diante das constantes tentativas de esvaziamento da interseccionalidade
por um feminismo disciplinar, objetivando, através de apropriacdo e deturpacao,
estabelecer uma interseccionalidade ornamental (BILGE, 2018), sobretudo pelo
apagamento da categoria raca, uma violéncia epistémica que subtrai o histéri-
co de ativismo das mulheres negras e sua producao de conhecimento (BUENO;
ANJOS, 2021), é fundamental frisar a centralidade do feminismo negro dentro do
pensamento interseccional, que surge através de lutas praticas para enfrentar o
racismo existente dentro do feminismo.

A incorporagao da interseccionalidade pela academia passou, inevitavel-
mente, pelo crivo de quais ideias seriam mantidas e quais seriam abandonadas,
neutralizadas, quando a interseccionalidade se perde na traduc¢éo (COLLINS, 2017),
na mediacdo entre luta politica emancipatéria e teoria académica.

Assim, visto que determinados marcadores sociais foram postulados como
padrdao normativo para a experiéncia do ser mulher baseada em um essencialismo
de género, quando marcadores outros impdem seu reconhecimento dentro da
academia, por vezes sdao colocados como apéndices a“mulher essencial’, categoria
previamente concebida. Uma vez que“a experiéncia das mulheres brancas é usada
para definir a experiéncia de todas as mulheres” (HARRIS, 2020, p. 50).

A raca (que nao a branca), a classe (que nao a abastada) e a sexualidade
(que nao a heterossexual) sdao vistas como acréscimos ao sujeito Unico mulher,
constituindo sujeitos-outros: a mulher negra, a mulher pobre, a mulher Iésbica, e
todas as outras como derivadas do sujeito primdrio mulher.

Contudo, embora este ultimo transmita a ideia de unicidade em torno de
uma sé categoria (exclusivamente mulher, sem adi¢des), ele contém um conjunto
de apéndices nao-nomeados, que passam despercebidos justamente por esta-
rem instituidos como padrao de referéncia do sujeito universal. Mas, apesar dailu-
sdo de auséncia de marcadores, a categoria é sedimentada na branquitude, poder
aquisitivo, adultez, heteronormatividade e demais atravessamentos subsumidos.

Em artigo tomado como fundacional' do conceito de interseccionalidade,
ao discutir questdes referentes a violéncia doméstica para o feminismo e para o
movimento negro, Kimberlé Crenshaw (2017) expde como a politica de nomea-
cao e discussao sobre as identidades (de raca, género e classe) é dificultada pelas
concepgoes liberais de justica social. Estas, buscam o esvaziamento e a neutrali-
zacao desses marcadores, na perspectiva de que nomea-los causa a perpetuacao
da marginalizacao social.

' Embora tomado como marco do conceito, é incorreto afirmar que a interseccionalidade surge ali,
visto que ela se constréi nos movimentos sociais, por multiplas atrizes. Para Collins (2017), o tra-
balho de Crenshaw é bem recebido e reverberado por dialogar com dois publicos: o movimento
social e a academia.
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Em contrapartida, a autora defende a necessidade dessas nomeacoes e
do reconhecimento das diferencas intragrupos, apontando que:
Onde os sistemas de raca, género e dominacdo de classe convergem,
como ocorre nas experiéncias de mulheres ndo-brancas, as estraté-
gias de intervengdo baseadas unicamente nas experiéncias das mu-
Iheres que ndao compartilham a mesma classe ou raga de fundo serdo

de ajuda limitada para as mulheres que por causa de raca e classe en-
frentam obstéaculos diferentes. (CRENSHAW, 2017, s.p., grifos meus).

Seguindo as concepg¢des da interseccionalidade como praxis, fundamen-
tada nos movimentos sociais, Crenshaw (2017) utiliza esse argumento sobretu-
do no que se refere a elaboracao de politicas publicas que versam sobre justica
social. Ela traz a urgéncia em se considerar os intercruzamentos das dinamicas
de poder para a proposicdo de politicas publicas que eficazmente atinjam atrizes
sociais ndo-brancas.

Constatando que a opressao racial e a sexual se reforcam mutuamente, a
autora destaca, no que tange a niveis grupais, que “quando um discurso nao reco-
nhece o significado do outro, as relacdes de poder que cada um tenta desafiar sao
fortalecidas” (CRENSHAW, 2017, s.p.). Mas, além disso, a nivel micro, sujeitos que
pertencem a mais de uma categoria identitaria, e se veem obrigados a escolher
por qual lutar, qual seguir, qual ser, enfrentam uma guerra interior, com mensa-
gens multiplas e contrdrias advindas de cada estrutura que faz parte (ANZALDUA,
2005).

Gloria Anzaldua (2005), em producao sobre a consciéncia mestica, discute
esses confrontos estruturais e culturais, tomando como ponto de partida a mu-
Iher mestica que ocupa multiplas fronteiras e ndo consegue se definir em uma
identidade una. Diante desse nepantismo mental em que vivem as pessoas que
habitam multiplas e divididas estruturas, a autora defende uma nova consciéncia:
que rompa com as formacgdes ocidentais cristalizadas (entre isto ou aquilo, mu-
Iher ou latina), devendo exercer limites fluidos, com tolerancia as contradicdes e
ambiguidades.

Nessa concep¢ao, a nova consciéncia nao seria a simples juncdo de par-
tes, mas a elaboracao de um elemento maior e que vai além dessa soma, como
escreve a autora: “[...] sou um ato de juntar e unir que nao apenas produz uma
criatura tanto da luz como da escuridao, mas também uma criatura que questiona
as definicdes de luz escuro e da-lhes novos significados” (2005, p. 708).

De maneira analoga, o pensamento interseccional, elaborado pelas femi-
nistas negras, ndo se baseia na soma género e ragca, mas na compreensao de como
essas estruturas, em interacao, se construindo em concomitancia, produzem um
tipo especifico de experiéncia, que nao pode ser compreendida pela perspectiva
das categorias quando vistas como acréscimos, sobrepostas.

Assim, a interseccionalidade atua como uma ferramenta analitica que
auxilia na compreensao das relacdes estabelecidas entre identidades e poder,
nao sendo uma categoria estatica, mas em constante construcao/reconfiguracao
(BUENO; ANJOS, 2021). Ela pode, portanto, desempenhar um importante papel
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na analise da violéncia politica de género, examinando o fenbmeno em sua pro-
fundidade, abarcando os atravessamentos estruturais que vdo além do género e,
a partir disso, tracando um caminho mais eficaz para o alcance da justica social
(CRENSHAW, 2017; COLLINS, 2017).

SILENCIAMENTOS, HUMILHACOES E CONSTRANGIMENTOS
PUBLICOS: A INTERSECCIONALIDADE NA ANALISE DA
VIOLENCIA POLITICA DE GENERO

O espaco da politica institucional foi fundado sob a participacdo de ho-
mens, brancos e com poder aquisitivo. Desde a Idade Antiga, na Agora Grega, que
a narrativa Ocidental insiste em postular como marco germinal da democracia, a
representatividade dos espacos politicos se perpetua dessa forma.

Com esforcos, as tentativas de insercao de atores e atrizes com outros
marcadores sociais no campo politico tém ocorrido lentamente. A modificacao
desses espacos, ocasionada pelo ingresso de novos sujeitos, tem gerado, por par-
te do grupo que historicamente se beneficiou de sua configuracéo, rea¢des vio-
lentas.

Especificamente no que se refere a entrada e a maior participacao das
mulheres no espaco politico institucional, emerge o fendmeno da violéncia poli-
tica de género. Destinada as mulheres, esta pratica busca retira-las das discussoes
e decisdes politicas, mantendo o status quo da dominacdao masculina historica-
mente imperante nesse campo. Assim, acdes de silenciamento dos discursos fe-
mininos, ameacas, descrédito e ridicularizacao, sao praticadas contra deputadas,
prefeitas e senadoras e vereadoras.

Discorrendo sobre a conceituacdo dominante de estupro, Crenshaw
(2017) aponta para a crenca do estuprador negro e da vitima branca, sob duas
problematicas centrais. Primeiro, o mito do estuprador negro como um modo de
legitimacéo e reforco das violéncias praticadas contra a comunidade negra. Se-
gundo, o arquétipo santificado da vitima branca, que tende a elencar um grau de
castidade as mulheres, dividindo-as entre mulher boa/mulher ma e sugerindo sua
propensao a violagcao sexual.

Existiria, assim, “uma hierarquia sexual em operacao que mantém deter-
minados corpos femininos em maior consideracao do que outros” (SMITH apud
CRENSHAW, 2017, s.p.), exemplificada por um estudo realizado em Dallas, que de-
monstra que a condenacao de homens por estupro é maior para os acusados de
atentar contra vitimas brancas, depois latinas, e negras, decrescentemente.

Ao ndo problematizar sexismo e racismo conjuntamente nos casos de es-
tupro, a apreensao da realidade social das mulheres negras torna-se inviavel, bem
como uma resposta que busque a justica social efetiva para essas mulheres, e isso
se estende para outras tematicas.

Quando se analisa a pratica da violéncia politica realizada contra as mu-

ALVES, Leonara de Araujo | Contribuicdes da interseccionalidade para a analise da violéncia politica de género | TESSITURAS V12 N1 JAN-JUN 2024 |
Pelotas | RS

58



T=SSITURAS

Iheres, exclusivamente pela categoria género, outros marcadores sociais que inte-
ragem e se constituem em concomitancia com essa categoria sao invisibilizados,
e o fendmeno ndo é compreendido em profundidade. Angela Harris (2020) deno-
mina essa perspectiva como um essencialismo de género, que se pauta em uma
experiéncia unica e universal do ser mulher, ignorando a heterogeneidade que
os atravessamentos de classe, raca, idade e sexualidade produzem no grupo, e
silenciando, consequentemente, outras experiéncias.

Em trabalho anterior (ALVES, 2022), em que analiso a pratica da violéncia
politica de género no ambito da Comissao de Constituicao, Justica e de Cidada-
nia (CCJC) da Camara dos Deputados, no ano de 2019, sao latentes as acoes de
silenciamento, por negacéo da fala ou interrupcao, destinadas a deputada Taliria
Petrone (PSOL/RJ).

Uma mulher negra e jovem, e que, além disso, como ela mesma ressalta
“se identifica com as lutas contra o racismo, a misoginia e outras formas de into-
lerancia” (PETRONE, 2020), a deputada traz em sua identidade a materializacdo de
um sujeito ndo imaginado como falante, autor de si e de suas histdrias, principal-
mente no campo do parlamento.

Fato que nao se deve exclusivamente a auséncia de voz ou poder vocal,
mas a inexisténcia de alguém que a escute. Petrone &, nos termos de Gayatri Spi-
vak (2010), o sujeito subalternizado, destituido de poder.

A autora, ao falar da subalternizacao feminina como a auséncia de eluci-
dacdo de uma narrativa propria, do ato de falar e ser ouvida, validada, aponta a
dupla subalternizagao vivenciada pelas mulheres racializadas. Segundo a autora,
se afala da pessoa subalternizada é negligenciada, a da mulher subalterna é ainda
mais e, se vocé é pobre, negra e mulher, envolve-se com a subalternizacao de trés
maneiras, tendo sua voz-consciéncia anulada por diversas estruturas, intermedia-
das por outrem (SPIVAK, 2010), nesse caso, mulheres brancas ou homens negros.

Na historia ocidental, a partir do século XV (espalhando-se posteriormen-
te para o Oriente, através do imperialismo), as novas configuragdes de acumula-
¢ao primitiva do capital acerca do trabalho produtivo e reprodutivo, e um novo
controle construido sob este ultimo, criam um novo papel social a ser desem-
penhado pelas mulheres. Instituindo uma esfera de perseguicdo e degradacgao
das mulheres, a caca as bruxas busca disciplinar, silenciar, isolar de suas redes,
domesticar os corpos femininos, postulando um novo ideal do ser mulher a ser se-
guido (FEDERICI, 2017). Nesse periodo, a voz feminina passa a ser vista como um
instrumento de insubordinacao a ser controlado (PIMENTEL; WANDERLEY, 2020).

O silenciamento passa a atuar como um tipo de controle informal que age
sempre que comportamentos sociais ndo esperados se apresentam, determinando
quais lugares as mulheres podem ou nao ocupar (PIMENTEL; WANDERLEY, 2020).

Assim, pode-se dizer que existem sobre os corpos das mulheres “expecta-
tivas que, quando nao atendidas, passam a ser consideradas desvios de compor-
tamento, para os quais sao estabelecidas praticas punitivas” (PIMENTEL; WANDER-
LEY, 2020, p. 259).
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Os marcadores sociais que interseccionalmente compde a manifestacao
identitaria de Taliria Petrone, ndo correspondem ao sujeito politico universal —
branco, masculino, com poder aquisitivo e de meia idade — nem ao ideal do ser
mulher politica — com todas as caracteristicas anteriores, convertidas ao femini-
no, adicionando passividade e cuidado ao jogo politico, caracteristica reconheci-
da como politica do desvelo (MIGUEL, 2001).

Com roupas coloridas e em tecidos fluidos, batons fortes, cabelos soltos e
com turbantes, tatuagens, falas caracteristicas da atuagao em movimentos sociais
progressistas, Petrone apresenta caracteres, via de regra, ndo encontrados no es-
paco politico, onde se preza por cores sdbrias, trajes formais, e linguagem erudita.

Incomuns, essas caracteristicas sdo prontamente rechacadas na personifi-
cacao da deputada, seja pela via do descrédito de colegas parlamentares aos seus
pronunciamentos em reunides, ou por ameagas andnimas ao Disque Denuncia
do Rio de Janeiro? que a forcaram a mudar de cidade.

Ambas as praticas de violéncia politica de género, é interessante notar
que como as mulheres ocupam posicoes diferentes na estrutura social, as praticas
punitivas também sao diferenciadas, visto que nao dependem exclusivamente
da misoginia, mas das configuracdes de raca, classe e demais marcadores sociais.
Deste modo, para melhor compreender esses imbricamentos de estruturas, faz-se
necessaria uma analise interseccional.

Se as experiéncias das mulheres ndo sao homogéneas, variando através
das diversas estruturas de opressao, tem-se que a participacao na politica tam-
bém nao ocorre de modo similar para todas. Da mesma forma, a pratica da vio-
[éncia politica de género empenhada através de atos de silenciamento a elas se
destina diferentemente, a partir da posicdo social que ocupam.

De encontro as dinamicas que fundamentam as estruturas de desigual-
dade social, Pimentel e Wanderley (2020) associam o silenciamento historico im-
posto as mulheres a criacao de mitos. Estes, construidos como instrumentos de
controle social informal dos corpos femininos, sistematicamente definem, através
dos marcadores sociais, como raca, classe e idade, arquétipos que designam os
lugares sociais destinados as mulheres brancas e as mulheres negras.

Por exemplo, o mito da fragilidade feminina, que por séculos tem sido
usado para justificar o paternalismo dos homens sobre as mulheres, é referente
as mulheres brancas, sé se aplicando a elas. Mulheres negras, por sua vez, nao
se identificam e nem sdo socialmente identificadas como o sujeito que merece
protecao e cuidado, pois a elas se associa o mito da mulher trabalhadora, com
origens na sociedade escravocrata, guerreiras fortes e incansaveis, com duplas e
triplas jornadas de trabalho.

Se tornando estigmas de rebaixamento social e de dificil desconstrucao
do imaginario coletivo, os mitos definem padrdes de comportamento esperados
de cada grupo, instituindo mecanismos de controle que atuam com muito mais
énfase na degradacao das mulheres negras (PIMENTEL; WANDERLEY, 2020).

2 Disponivel em <https://apps.tre-go.jus.br/memorial/?page_id=11108>. Acesso em: 23 jun 2024.

ALVES, Leonara de Araujo | Contribuicdes da interseccionalidade para a analise da violéncia politica de género | TESSITURAS V12 N1 JAN-JUN 2024 |
Pelotas | RS

60



T=SSITURAS

Esses mitos também podem ser pensados como imagens de controle (PI-
MENTEL; WANDERLEY, 2020), arquétipos que pairam sobre determinados grupos,
ditando seus modos de ser e agir. Lélia Gonzales, em seu artigo Racismo e sexis-
mo na cultura brasileira (1984), apresenta algumas dessas imagens associadas as
mulheres negras, sobretudo as da mulata, sexualizada, tendo seu apogeu no car-
naval, e a da doméstica, explorada no cotidiano, sobrevivendo na precarizagao e
invisibilidade.

No caso tratado, referente a deputada Taliria Petrone, género, raca, idade
e origem econdmica constroem uma atriz sob categorias quadruplamente des-
prezadas no campo politico. Enquanto uma mulher negra, “jovem demais’, ini-
ciante — frente as carreiras politicas de décadas ostentadas por seus pares —,
sem familia politica, de origem popular e defendendo valores interesses das clas-
ses populares, Petrone se torna uma subalterna sem direito a fala (SPIVAK, 2010)
em uma das mais acirradas arenas de poder do pais, a Camara dos Deputados.

Como apontado por Gonzales (1984, p. 225), ao discutir a infantilizacdo
conectada ao silenciamento da populacao negra, e das mulheres negras sobretu-
do, renegadas ao siléncio e furtadas do poder da fala: “porque temos sido falados,
infantilizados (infans, é aquele que ndo tem fala prépria, € a crianca que se fala na
terceira pessoa, porque falada pelos adultos)”

Uma outra imagem de controle, destacada por Pimentel e Wanderley
(2020), que com frequéncia é associada as mulheres negras que se posicionam,
saindo de seus lugares socialmente destinados de silenciamento, é a de raivosas,
inconvenientes e barraqueiras. Essa identidade, historicamente construida sobre
a mulher negra, a partir da narrativa masculina e branca, vai além de uma distin-
cao de género, sendo também pautada por estruturas de raca e classe.

Nessa perspectiva, para as mulheres brancas estaria posta a imagem de
controle da histérica, com teor de intervencao da medicina (que envolve um re-
corte de classe), associada a loucura, patologizacdo e necessidade (mas também
possibilidade) de se isolar para um “tratamento”, que também consiste em mais
um modo de violéncia.

Variando de acordo com os marcadores sociais, ao longo da histéria, dife-
rentes imagens de controle, ou mitos, foram e sdo associados as mulheres brancas
e as mulheres negras, definindo lugares sociais distintos para cada uma (PIMEN-
TEL; WANDERLEY, 2020), e, no espaco politico, isso também se perpetua.

Se mulheres brancas, com seus privilégios de raca, enfrentam a estrutura
misdégina que constitui o ambito da politica, as mulheres negras lidam com a ex-
periéncia produzida pela imbricacao das estruturas racistas e machistas, que tra-
balham para que nem mulheres, nem pessoas negras participem daquele espaco.

Evocada nas praticas da violéncia politica de género, a humilhacao sur-
ge como uma emocao que reforca lugares sociais de rebaixamento e inferiori-
dade social (DIAZ-BENITEZ; GADELHA; RANGEL, 2021), podendo ser praticada
por diversos formas, a depender de quem a enuncia e de a quem ela se destina.
Marcadores que tangem a inferioridade podem ser encontrados nao apenas na
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categoria género, mas na raca, classe, sexualidade, se intensificando a partir das
conjungoes.

Importante categoria para Miller (1993 apud DIAZ-BENITEZ; GADELHA;
RANGEL, 2021), a pratica da humilhacdo pode ser dividida em duas modalida-
des: Humilhacdo, com H, referente as grandes violéncias, como morte, tortura; e
humilhacao, com h, centrada em aspectos do cotidiano, praticas corriqueiras. A
violéncia politica de género, por sua vez, perpassa ambas as esferas.

Costumeiramente, a Humilhacao, com H, ganha mais repercussao. No Bra-
sil, um dos marcos que chamaram atencdo para urgéncia em se discutir e comba-
ter a violéncia politica de género foi o assassinato da vereadora Marielle Franco
(PSOL/RJ), no ano de 2018.

Uma mulher negra, Iésbica e da favela, cujo um dos ultimos discursos en-
quanto parlamentar, no Dia Internacional da Mulher, bradava contra o silencia-
mento, simbdlico e fisico, que perpassa de modo diferente os corpos das mulhe-
res: ndo serei interrompida, nGo aturo interrompimento dos vereadores desta casa,
ndo aturarei de um cidadéo que vem aqui e ndo sabe ouvir a posicdo de uma mulher
eleita.

CONSIDERACOES FINAIS

A fala acima exposta, representativa da atuacao politica de Marielle Fran-
co por justica social, demonstra nao apenas a chegada singular dos mecanismos
de silenciamento e da violéncia politica de género nessas atrizes, mas a reagao
destas frente a uma estrutura que ndo as quer ocupando aqueles espacos.

Postulando novas estratégias de acdo a partir dos lugares que ocupam
e das vivéncias que possuem, essas mulheres, com a consciéncia das categorias
interseccionais que as constituem, demarcam outras formas de posicionamento
e resposta as praticas de silenciamento e violéncia politica de género que a elas
se destinam.

Isso pode ser notado na atuacao de Taliria Petrone, que passou a empre-
gar em comunhao os termos violéncia politica de género e raga, para nomear as
violacdes experienciadas no cotidiano parlamentar. Documentalmente, ela os
cita em carta enviada a Organizacao das Nacdes Unidas (ONU) no ano de 2020,
na qual denuncia as ameacas que tem sofrido contra sua vida, solicitando a Or-
ganizagao que pressione o Estado brasileiro a criar um plano de protecao para as
mulheres negras que sofrem violéncia politica (PETRONE, 2020).

A partir deste e de outros pontos, este artigo empenhou-se em mostrar
a importancia da interseccionalidade como ferramenta de anélise capaz de con-
templar amplas dinamicas de desigualdade social, com estruturas racistas, ma-
chistas e heteronormativas imperantes, como o é, via de regra, o campo da politi-
ca institucional brasileira.

Na investigacao de atos de violéncia politica de género, a observacgao das
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distintas vias de poder e dominacdo que se intercruzam faz-se necessaria para o
melhor entendimento do fendmeno. Como bem realca Collins (2017), diversas
feministas negras, a partir dos atravessamentos que permeavam suas vivéncias,
mantiveram seu ativismo sob a maxima de que a liberdade é indivisivel. Aqui, pre-
tendeu-se mostrar que a compreensao dos diversos cruzamentos que produzem
a exclusao e a subordinagao das mulheres no mundo da politica, € um caminho
frutifero para a construcao de novas vias.
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A presente obra de Franz Boas estd dividida nos seguintes capitulos: In-
troducao, As limitacbes do método comparativo da antropologia, Os objetivos
da etnologia, Os métodos da etnologia, Alguns problemas de metodologia nas
ciéncias sociais e Métodos de pesquisa.

Nesta obra estao reunidos alguns dos textos mais importantes no que
tange aos métodos de pesquisa em Antropologia. Boas foi o pioneiro tanto na
apresentacdo como na reflexdo dos conhecimentos antropolégicos produzidos
até entdo, tendo a etnologia, esta ultima como ferramenta metodolégica nuclear
da Etnologia, que busca em desenvolver explicacdes rigorosas com fundamen-
tos cientificos para entender os fendmenos culturais, de forma comparativa e as
possiveis relagdes seja de similaridade ou de distincao das variadas sociedades
humanas e seus aspectos culturais.

Franz Uri Boas nasceu em 9 de julho de 1858, era judeu de uma familia ju-
daica progressista e humanista, em Minden, na Alemanha, e faleceu em 1942 em
Nova York nos Estados Unidos da América. Desde o inicio da sua trajetoria estu-
dantil tinha muita afinidade com a Histdria Natural, Ciéncias Biologicas e Ciéncias
Fisicas, seus estudos académicos iniciais foram Matematica, Fisica e Geografia,
apesar do seu doutoramento em Fisica pela Universidade de Kiel no ano de 1881,
em 1886 foi para Berlim para realizar estudos em Geografia, tendo como tese os
estudos sobre os esquimos, a sua expedicao geografica ao norte do Canad3, na
Ilha de Baffin, entre 1883-1884 para demonstrar os efeitos como do entorno arti-
co sobre o povo esquimé. o que lhe concedeu o titulo de livre-docente.

Este sucesso académico, fez com que Boas mergulhasse nas questdes cul-
turais e se dedicou a Antropologia, embora sua formacao académica tenha sido
em Fisica e em Geografia, esta Ihe forneceu conhecimentos suficientes para a ela-
boracao e construcao de uma metodologia que se tornou um modelo metodolé-
gico para a Antropologia e para outras ciéncias. Dentre as diversas obras de Franz
Boas destacam-se: Raca, lingua e cultura, Raca e sociedade democrética, A mente
do ser primitivo, dentre diversas outras.

Bronistaw Malinowski desenvolveu uma metodologia semelhante a me-
todologia de Boas, Malinowski é por muitos mais conhecido. Entretanto Franz
Boas é o precursor do método de pesquisa de campo, a etnologia teve como
complemento o método comparativo, os estudos de Boas influenciaram diversos
antropdlogos no mundo e no Brasil influenciou o antropdlogo brasileiro Gilberto
Freyre. A “escola antropolégica” a qual Franz Boas é situado é a do “culturalismo
norte-americano’, que é posterior a escola antropolégica funcionalista que esta-
beleceu o modelo de etnografia e teve como representante principal, Bronistaw
Malinowski, e anterior a escola antropolégica estruturalista que buscava regras
estruturantes das culturas presentes na mente humana, cujo representante mais
expressivo foi Claude Lévi-Strauss.

Franz Boas reconhecia as limitacdes do método comparativo, como antro-
pologo e gedgrafo mostra cautela até que ponto o estudo da distribuicdo geogra-
fica das semelhancas e dos fendmenos culturais pode ser utilizado para a recons-
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trucao historica, logo sendo um fonte de conhecimento importante, todavia, nao
é o suficiente o bastante e, que o método comparativo ajuda como ferramenta
coadjuvante ou complementar, e que se necessita de outros procedimentos me-
todolégicos para se alcancar a veracidade sobre os fatos culturais.

A ciéncia da antropologia lida com a histéria da humanidade, das socie-
dades humanas, se difere da histéria no sentido mais restrito do termo, na qual
as suas pesquisas nao se limitam aos periodos nos quais havia registros escritos,
enfim, aos povos que desenvolveram a arte da escrita, isso significa que as pes-
quisas antropoloégicas abrangeram toda a humanidade, independente do tempo
e do espaco.

A Antropologia pesquisa a humanidade de forma holistica, e nao frag-
mentada em tempo, espaco, e em estdgios em que foram desenvolvidas a escrita
e a arte, estuda o homem como um todo, questdes como o surgimento do ser
humano e sua ascensao de formas “inferiores’, a diferenciacao das racas humanas,
o desenvolvimento da linguagem, das crencas, magias e formas elementares da
vida sobrenatural e religiosa, e das formas culturais. Por fim, todas manifestacdes
e fendmenos da vida humana devem ser incluidas nas pesquisas para fins de es-
clarecimento sobre a caminhada da humanidade e seus acontecimentos histéri-
Cos.

Boas afirma que a arqueologia é uma érea do conhecimento humano,
cujo método de pesquisa se concentra nos elementos tangiveis da cultura huma-
na, nos tras vestigios da cultura material do ser humano que foram preservados,
em que ha uma compreensao dos tipos de esqueletos, os implementos e uten-
silios utilizados, as fases da sua fabricacao, e assim por diante, mas nada de va-
lor intangivel das culturas humanas como sobre a linguagem, costumes, valores,
crengas, por exemplo.

A questao do método comparativo apresentado pelo antropdlogo Franz
Boas, toma como exemplo a ciéncia da linguistica na qual as condi¢des entradas
no momento atual da linguagem para reconstruir o passado, a ciéncia linguisti-
ca compara as formas atuais da fala e seu desenvolvimento conhecido, propiciou
reconstruir a histdria as palavras e das formas gramaticais, a lingua antiga nao
pode ser reconstruida, todavia as formas provaveis de muitas raizes. A maioria das
linguas da Europa e muitas das linguas da Asia Ocidental sdo derivadas de uma
origem basilar comum, que com o passar do tempo, originou as linguas moder-
nas, temos que ter em conta que a lingua é dinamica e sofrem muitas transforma-
coes.

O método comparativo para a antropologia que Franz Boas desenvolveu,
teve uma forte influéncia dos seus estudos de geografia e fisica, cujo método auxi-
lia no estudo de formas culturais que se valem de métodos semelhantes, como no
caso da distribuicdo geografica dos mesmos tracos culturais ou de tracos culturais
semelhantes pode ter utilidade a reconstrucao da difusdao e desenvolvimento cul-
tural entre os povos, tanto em pontos relativamente préximo como de continen-
tes e zonas geogréficas distantes. Todavia, o estudo da distribuicdo geogréfica das
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semelhancas, € um meio de esclarecer parte da histéria da humanidade.

Em sua obra, paginas 22-24, aponta que um dos maiores problemas me-
todolégicos da Antropologia é saber qual a influéncia da distribuicdo geografica
dos fendOmenos culturais para a reconstrucao histérica, todavia nao ha provas de
sequéncia cronolégica. O estudo de tracos fisicos de povos de nacdes vizinhas
gera poucas duvidas quanto a sua origem comum, quando pequenas semelhan-
¢as sao evidenciadas em regides remotas e distantes é concebivel que isso se
deva a uma origem comum ou ao desenvolvimento bioldgico paralelo. De qual-
quer forma, revelam um retrato fragmentado do seu percurso.

Outras questdes como as relacionadas aos problemas das leis do desen-
volvimento historico, se refere quando dados frutos das pesquisas sdo reunidos
surge a questao se eles apresentam um quadro ordenado, ou dito de outra forma
se um desenvolvimento ortogenético, ou evolucao progressiva das formas huma-
nas, pode ser verificado, ou se uma sequéncia regular de estagios de desenvolvi-
mento histérico da humanidade pode ser reconhecida. E pondera se houvesse
um desenvolvimento ortogenético ou evolucao progressiva como pressuposto
de que a vida tem uma propensao inata ou inerente para se mover de forma linear
por alguma forga natural, dos fendmenos culturais e sociais, se isso fosse compro-
vado, poderiam ser formuladas leis definitivas que governassem as sequéncias
historicas, conforme estd explicito na pagina 25 de sua ilustre obra.

Um interessante aspecto que Franz Boas nos mostra é a questdo é a dina-
mica das mudancas, por exemplo, se as mudancas que estao ocorrendo no mo-
mento atual em diversos paises, e observar a dinamica destas transformacoées e
como sao provocadas, as suas causas. Se forem encontradas fontes homélogas de
mudancas, poderiam ser chamadas de leis de mudancas sociais, confirmada esta
hipdtese, dentre tantas questdes antropoldgicas, poderiamos esperar que elas se
manifestem entre todos os povos e paises.

Dentre as consideracdes apontadas nesta obra, se destacam trés grandes
problemas da antropologia, chamado pelo autor de “Desafios da Antropologia’,
primeiro a reconstrucao da histéria humana; segundo a determinagao dos tipos
de fendmenos histéricos e suas sequéncias e por fim a dinamica da mudanca. E
explicita que estes dilemas antropolégicos devem ser pesquisados nos dominios
dos fendmenos sociais e bioldgicos, Sendo que os fendmenos sociais incluem a
linguagem, aspectos da cultura que é multifacetada, humanos e humanos que
diz respeito as inter-relacdes entre membros de uma sociedade e entre socieda-
des diferentes, dentro desta perspectiva humanos e humanos lacos de familia, de
tribo, e em sociedades mais complexas toda a organizacao politica e religiosa dos
grupos sociais., aspectos subjetivos que sao de natureza intelectual e emocional,
pensamento e sentimento e acdes, e de valores como questdes éticas, da estética
e da religido, inter-relagdes entre varios aspectos da vida social, antropologia des-
critiva representaria a vida de todos os povos do mundo e antropologia, histéria
e sociologia sendo que uma das principais tarefas da antropologia é determinar
se as sequéncias sendo comprovadas, é até que ponto tais sequéncias regulares e
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leis socioldgicas existem.

As pesquisas antropolégicas modernas demonstraram que a sociedade
humana cresceu e se desenvolveu em todos os lugares a ponto que suas formas,
suas opinides e suas acdes possuem varias caracteristicas em comum. Essa im-
portante descoberta supde a existéncia de leis que guiam o desenvolvimento da
sociedade, e que sao aplicaveis a nossa sociedade, assim como as civilizagbes e
povos de tempos passados e de terras longinquas. A descoberta deste conheci-
mento pode proporcionar um potencial cientifico antropolégico para que pos-
samos governar nossas acdes de modo a beneficiar a humanidade. Desde entao,
a partir destas descobertas antropoldgicas, a Antropologia comecou a ser valo-
rizada e reconhecida, despertando o interesse publico, indo além de realizar os
seus estudos de registrar, fundamentada no método etnogréfico e etnolégico em
descrever o homem e sua cultura de forma, assim como a analise das relacdes, e
elucidar a génese das primeiras migracdes das racas ou etnias humanas e as afi-
nidades entre os povos.

Das observagdes que varios antropdlogos realizaram em suas pesquisas
evidenciam que quando se estuda a cultura de uma tribo qualquer podem ser
achados tracos analogos de uma caracteristica singular em uma grande diver-
sidade de povos, tais como determinadas inven¢des como criar o fogo, o instru-
mento do arco, certas caracteristicas da estrutura gramaticas do passado, presen-
te e futuro; assim como todas as linguas distinguem entre o eu, a pessoa com
quem se fala e a pessoa de quem se fala, mas néo se estendendo ao plural, a titulo
de exemplo, que sao tragos de cultura singulares andlogos entre povos distantes,
pressupde-se que tenham se originado de forma independente.

Questdes como as expostas acima, parte do ponto de vista de que se um
fendbmeno etnoldgico se desenvolveu independentemente em varias partes do
planeta terra, em outras palavras, se 0s mesmos fendmenos etnoldgicos encon-
trados em diversos lugares sao evidéncias de que a mente humana obedece as
mesmas leis em todos os lugares, um exemplo tipico é que em tribos “primiti-
vas”sdao amplamente divididas em clas que possuem totens (totens sdo definidos
como qualquer objeto. animal ou planta que seja cultuado como simbolo ou an-
cestral de um povo, a religido derivada do totem é denominada de totemismo),
que surgiu repetidas vezes independentemente, o que provavelmente indica as
condigdes psiquicas do funcionamento da mente humana, que favorecem a exis-
téncia de uma organizagao totémica da sociedade.

As descobertas destes fendmenos humanos universais sdo o “embrido”
do trabalho do antropdlogo, as indagacoes cientificas precisam responder a duas
questdes sobre esses fendmenos: Quais as suas origens? E como elas se afirma-
ram em diversas culturas?

Na antropologia estd claro que existem certas leis que regem o desen-
volvimento da cultura humana, sendo que o objetivo da antropologia, em outras
palavras, o objetivo da pesquisa antropoldgica é descobrir 0s processos ou 0s es-
tagios culturais se desenvolveram, o porqué ou as razdes pelos quais os costumes
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e as crencas existem, por assim dizer, descobrir a histéria de seu desenvolvimento.
Um método a ser explorado é o estudo detalhado de costumes em sua relacao
com a cultura da tribo que os praticam, em relacao de conexdao com a sua dis-
tribuicdo geogréfica entre tribos vizinhas, propiciando uma forma de aferir com
maior precisao as causas historicas que levaram a formacdo de costumes e os seus
processos psicolégicos que influenciaram no seu desenvolvimento. Uma forma
de reconstruir a histéria do desenvolvimento das ideias com maior precisao do
que pelo método comparativo e suas limitacdes.

A tarefa da etnologia é o estudo de toda a gama de fendémenos e aspec-
tos da vida social como a lingua, migragdes, aspectos fisicos e bioldgicos ou cor-
porais, costumes, crencas. Sendo o estudo mais imediato é o estudo da historia
da humanidade como um todo de forma holistica desde os primeiros vestigios
encontrados na era do gelo, povos nativos, originarios e indigenas, assim como
nacodes civilizadas, até os tempos modernos.

Dai surgem duas principais questoes, se existem leis que regem a cultura,
que faz com que a cultura evolua ou progrida, ou se seu desenvolvimento resulta
de“acidentes”

A etnologia como ciéncia histérica estd profundamente relacionada com
a histéria da cultura, o método estritamente histérico, sem uma abordagem me-
todolégica comparativa, ndo é completo, a abordagem metodoldgica antropolé-
gica comparativa é essencial, pois 0s registros escritos nao contemplam a antigui-
dade. Sendo que outra importante tarefa da etnologia é a pesquisa das leis que
regem a vida social, o estudo da psicologia popular, partindo do pressuposto que
fendmenos humanos como determinadas ideias e costumes entre povos que nao
se pode estabelecer nenhuma conexao histérica, alguns fendmenos podem ter
tido origem em uma fonte histérica comum, como também podem ter se desen-
volvido de forma independente um do outro, em outras palavras, que ndo tem
contato histérico algum entre determinados povos, pois mostra que a mente hu-
mana se desenvolve em diversos lugares e regides comas as mesmas leis.

Franz Boas nos mostra que entre certos grupos de pesquisas na Inglaterra
e na Alemanha, a pesquisa etnoldgica é voltada a um conceito metodolégico que
supera o paradigma do pensamento evolucionista para o conceito de migracao e
difusao cultural, conforme exposto na pagina 71 de sua obra. A abordagem bio-
|6gica ndo é confidvel quando se propde a entender a histéria das culturas, como
também das limitacbes das tentativas de pesquisar aspectos da cultura determi-
nados por fatores ambientais e econémicos, estes apenas limitam ou facilitam
certas atividades, mas nao criam cultura.

Os meios fundamentais para esclarecer a historia da cultura séo infor-
macoes e dados que representam as mudancas reais de tempos passados, infe-
lizmente estes dados e informacdes nao sdo passiveis de observacdao, como ja
mencionado os estudos arqueolégicos fornecem informacdes sobre as mudancas
graduais da cultura material, que permitem ver culturas em mudancas, tipos e
locais que se desenvolveram em cada regido, desenvolvimentos internos e ele-
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mentos estrangeiros que dao origens a novas formas.

A tradicdo dos povos “primitivos” € um norteador seguro para a recons-
trucdo da histéria cultural, entretanto Franz Boas afirma que, em geral, o conheci-
mento do passado pelos povos “primitivos” é subestimado.

Apesar de muitos povos se desenvolverem de forma independente, Franz
Boas na pagina 108 da presente obra, afirma que as culturas ndo sdo isoladas, mas
interdependentes, o que nos permite reconstruir os acontecimentos historicos
com um certo grau de certeza, e cita como exemplo a cultura do cultivo do milho
na regiao do México, concluiu-se que o cultivo deve ter se espalhado de norte a
sul das Américas, o mesmo fendbmeno acontece com outros recursos cuja origem
pode ser determinada.

Muitos etnélogos defendem que uma determinada caracteristica cultu-
ral mostre seu desenvolvimento mais intenso, complexo e sofisticado, diminui a
sua importancia conforme se distancia do centro que deu origem a determinado
fendmeno cultural, o que remete que a sua origem é onde houve o maior desen-
volvimento de determinado fendbmeno social e cultural.

Fatores ambientais influenciam muitos aspectos da vida humana, por
exemplo, os esquiméds que vivem em um ambiente com um clima polar hostil,
que vive da caca para sobreviver, sendo a que a busca pela sua subsisténcia algo
que ocupara praticamente todo o tempo da sua vida, dificilmente este povo te-
ria tempo para desenvolver atividades tangiveis e intangiveis como uma criacao
artistica, religiosa, econémica, arquitetonica social e politica mais complexas, de-
senvolvidas, abstratas, e assim por diante.

Portanto, varios fatores influenciam o desenvolvimento de uma socie-
dade e de um povo, o ser humano como um ser biolégico, histérico, cultural e
social, esta sujeito a diversas interferéncias ambientais, internas e externas, mas
de forma alguma estes fatores formam uma cultura, dentro da concepcéao do re-
lativismo cultural, os contatos entre os povos se dao de uma forma ou de outra,
e cada povo pode incrementar elementos culturais de outros povos e adapta-los
conforme as suas necessidades e utilidades de determinados elementos a sua cul-
tura ja desenvolvida.
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Maryléne Patou-Mathis é uma arquedloga pré-historiadora que se dedi-
ca a aprender sobre o comportamento dos primeiros humanos, especialmente
sobre o dos neandertais. Ela é diretora de pesquisa no Centre National de La Re-
cherche Scientifique e trabalha no departamento de Humanidade e Meio Ambien-
te do Museu de Histéria Natural, ambos de Paris. Escreveu indmeros livros sobre
pré-histéria. Em sua obra O homem pré-histdrico também é mulher: uma histéria da
invisibilidade das mulheres, a autora faz uma imensa pesquisa documental e retine
bibliografia acerca dos registros de atuacao feminina ao longo da histéria, muitos
deles erroneamente classificados pela arqueologia como masculinos.

Segundo Maryléne Patou-Mathis, o postulado de invisibilidade imposto a
mulher é projeto politico de uma pré-histéria que néo foi além de uma descricao
restrita as caracteristicas biologicas ditas inferiores em relacdo ao homem, confor-
me se atesta nas citadas obras de autores que, ao longo dos tempos, reproduzi-
ram as relagdes patriarcais nas ciéncias. A autora afirma que a pré-histoéria, ainda
na atualidade, também é dificilmente compreendida para além de uma norma-
tizacdo europeizada bastante limitada quando se trata de estudar os povos tra-
dicionais, como indigenas e africanos, campos em que a sacralizacao da mulher
altera o funcionamento das coisas em seus cotidianos, e as ideias eurocentradas
nao fazem sentido algum.

Numa obra composta de 4 capitulos, a edicdo brasileira é acrescida do
pensamento de ativistas locais: o prefacio de Giovana Xavier, historiadora social,
e o posfacio da jornalista e ativista indigena Renata Tupinamba; também inclui
anexos com bibliografia geral e as grandes etapas da evolu¢do humana. No pos-
facio, que comenta a obra a partir do olhar indigenista latino-americano, Renata
Tupinambd apresenta a terra como mulher e mae, ao afirmar refletir que “[...] os
universos cosmoldgicos dos povos origindrios sdo fundamentais para compreen-
der essas mulheres que guardam arquétipos de suas sociedades [...]" (p.289).

Ao longo da obra, destaca-se a batalha que a arqueologia de género tem
travado desde o seu surgimento; comprovando assim a presenca da mulher des-
de as sociedades pré-historicas, exercendo fungdes ditas masculinas — como por-
tar armas, guerrear e cacar, por exemplo. O texto convida o leitor a desconstrucao
da maneira como foram descritos os seres humanos pré-histéricos, segundo a
qual cabia a mulher o papel de esperar seus maridos na caverna, ou seja, estavam
submetidas ao modelo ocidental de familia patriarcal, de acordo com pinturas,
esculturas e obras da época.

Para Patou-Mathis, o discurso de negacao de neutralidade cientifica des-
tacou o patriarcado em projetos politicos guiados por principios de inferiorizacao
feminina, tendo como base a sexualizacao do corpo feminino e o condicionamen-
to bioldgico. Ela apresenta, com documentacéo e bibliografia especializadas, for-
te denuncia acerca do poder masculino utilizado para inferiorizar a mulher, des-
tacando pesquisas sobre as mulheres da pré-histéria e as sociedades em que tais
mulheres exerciam poderes, inclusive o matriarcado.

Discutindo no capitulo | a visao romantica das mulheres pré-histoéricas, a
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autora propde uma desconstrucao dos paradigmas e uma abertura para olhar os
entes pré-histoéricos além do que se escreveu até aqui, ou seja, superar a versao
que inclui a transformacao do homem pré-histérico de macaco a heréi e o esque-
cimento total da participacdo feminina na evolucdo humana. A medicalizacdo da
ciéncia e a religiosidade vigente, acrescidas do pensamento dominante sobre o
cliché do sexo fragil que atravessa a histéria da mulher, assumindo o mero papel
biolégico marcou a vida das mulheres e ainda adentra os estudos da evolucao
humana. E a invisibilidade e o negativismo da presenca feminina em favor dos ho-
mens que marcam os estudos cientificos. Nesse sentido, a obra nos convida a co-
nhecer referéncias as violéncias nas praticas humanas, destacando que os raptos
de mulheres nao sdo razdo maior que o infanticidio feminino, o rapto e o incesto
praticados ha mais de 300 mil anos, se comparados a postulados como a troca,
evitando os conflitos e gerando os lagos sociais obrigatérios, a violéncia como ca-
racterizacdo humana presente nos estudos de varios pensadores e fildsofos ndo é
coerente, ndo existem dados para essa ontolégica violéncia.

No capitulo I, a autora nos apresenta mulheres que — embora governadas
por alguém de seu sexo e sob o estigma de uma visao médica do seu corpo como
“doente e mortifero’, considerando-as “fleumaticas e histéricas", incapazes e des-
providas de capacidade intelectual — vdo dando sinais de que sua participacao
na vida produtiva nunca foi de aceitacdo, nem existe comprovacao de que havia
aceitacdo das mulheres a condicao de “predestinadas a maternidade”. Embora
nas pinturas as mulheres parecam se dedicar a colheita e a coleta, os estudos em
seus esqueletos apontam “bracos mais fortes que as atletas atuais, decorrentes da
agricultura, do trabalho com peles, da fiacdo, cestaria, tecelagem e producao de
ceramica”

O contexto historico e intelectual apresentado pela autora afirma que o
surgimento da pré-histdria enquanto disciplina cientifica se enquadrou nos mol-
des de dominacao econdémica e social, referindo-se a mulher como ser insuficien-
te e inferior, por ordem sagrada, a quem se deve punir e vigiar; se detectam re-
gistros desde o Atharva Veda, que a definem como simples recipiente, tendo sido
sua forma corporal e seu principio da vida dados pelo homem. Carregam a “culpa”
do pecado original e, por natureza, “alguns gramas de cérebro a menos e uma
caixa craniana menor; carnes moles e uma inteligéncia submetida aos caprichos
das menstruagées; eternas choronas e histéricas em potencial”. A fraqueza segue
sendo sindbnimo de mulher e, “ainda no século das luzes, o corpo feminino seguia
representando temor e todo intento de criacao e liberdade dele advindo devia
ser anulado”

O capitulo lll, intitulado A arqueologia pré-histdrica a luz das novas desco-
bertas e da arqueologia de género, dedica-se a elencar as resisténcias femininas
desde o pds-guerra. Ai surgem as primeiras vozes insurgentes na arqueologia,
onde se questiona o olhar masculino e invisibilizador da mulher e se destaca a ar-
queologia pré-histodrica atual, a luz das novas descobertas e da arqueologia de gé-
nero, tratando de evidenciar os papéis ativos da mulher, o discurso masculinizado
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e Unico que ja ndao convence as novas perspectivas da recém-criada arqueologia
de género ou arqueologia feminina. No ano de 1970, surgiu o conceito de género;
na década seguinte, com a apresenta¢do da pesquisa da arquedloga norueguesa
Liv Dommasnes, a arqueologia de género se desenvolve, sob o comando de al-
gumas arquedlogas estadunidenses, questiona as convencdes que sustentaram
a auséncia da mulher na arqueologia e mais: “um estado de coisas — a escassez de
mulheres arquedlogas em campo ou encorajadas a trabalhar em laboratério, [...]
tanto quanto a imagem do caubdi da ciéncia [...]" (p. 108).

A autora questiona as condicdes e convencodes utilizadas nas interpreta-
¢Oes arqueoldgicas que anularam a presenca da mulher da pratica da caca e da
guerra ao “se considerar que os homens sepultados com carruagens funebres fo-
ram ‘chefes”.

Patou-Mathis diz “nao haver argumento arqueolégico para ndo conside-
rarmos as mulheres sepultadas com carruagens finebres da mesma forma. E pos-
sivel que fungdes de poder econdmico e mesmo politico tenham sido atribuidas
a algumas mulheres”. A auséncia das mulheres na escrita da pré-histéria hoje é
representada por vozes erguidas na incumbéncia de denunciar o “androcentris-
mo na arqueologia” e em outras disciplinas.

A pesquisa apresentada na obra, feita a partir de trabalhos paleoantropo-
l6gicos, aponta as mulheres pré-histéricas como caminhantes infatigaveis, mus-
culosas e habeis; demonstra que seus corpos menores ndao as impediram de reali-
zar com garra as atividades consideradas masculinas, tese “refutada pelas analises
de seus esqueletos” (p. 149), e ainda considera a patrilocalidade frequente. As ana-
lises também apontam a matrilocalidade como alternativa, ainda que se tenham
noticias das comunidades patrilocais hd mais de 50 mil anos. As definicdes de “o
cacador” e “a coletora” sao questionadas pela pesquisadora: ndo se trata de um
conto normativo, ja que algumas analises de esqueletos apontam lesées analogas
as causadas por armas de caca? Ademais, é preciso rever as razdes da negacao
da mulher, observar se a histéria mostra a parceria entre mulheres e homens ao
longo da construcao historiografica.

Consideradas como guerreiras e diante da possivel atribuicao de poder a
algumas mulheres, de acordo com a existéncia de materiais bélicos e ostentado-
res em tumulos femininos, similarmente aos dos homens, a presenca de mulheres
armadas compdem o total de 37%, num montante de mais de 1.000 timulos citas
e de outras tribos situadas da Bulgaria até a Mongdlia. Com o reforco da compro-
vacao do DNA, a obra relata uma pesquisa de 2014 que demostrou ser de uma
mulher o esqueleto encontrado com dois cavalos e tabuleiro de jogos, além de
uma espada, 25 flechas e duas lancas, assim como as guerreiras da etnia fon do an-
tigo Reino do Maomé, hoje Republica do Benin, marcaram época. Apresenta uma
pesquisa a qual revela que “[...] timulos descobertos na fronteira entre a Russia e o
Cazaquistao, datados entre 600 e 200 anos antes da nossa era, continham corpos
de mulheres ricamente paramentadas e enterradas com suas armas” (p. 197).

E no capitulo IV, o ultimo da obra, que Maryléne Patou-Mathis convida as
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mulheres a se desfazerem das marcas da opressao, reconhecerem essa existén-
cia rebelde negada e reescreverem a histéria, considerando as mulheres citadas,
apresentando-as as geragdes presentes e futuras, para que sejam lembrados os
seus feitos tidos como inexistentes. Ainda que tronos tenham sido deixados de
ser ocupados por mulheres (mesmo pelas filhas do soberano morto), e ainda que
muitas sucessoes tenham sido eliminadas, “sim, existiram mulheres ilustres: guer-
reiras, sacerdotisas, poetas, cientistas, fildsofas, aventureiras, que marcaram a his-
téria e a cultura”, e obras femininas foram mantidas como confidenciais, mulheres
foram presas sob acusacao de feiticaria, e algumas mulheres eram “muito guer-
reiras, valentes e corajosas nas armas, como também muito doutas em filosofia e
que ensinaram nas escolas publicas entre os gregos e os romanos”.

A autora afirma que a equiparacao entre os sexos é social, equilibrando
direitos entre homens e mulheres, e que a resisténcia feminina mudou a vida das
mulheres, as quais nao tinham direito ao trabalho remunerado nem ao voto, eram
consideradas inferiores e excluidas das atividades publicas e, ainda que assim
como os homens estivessem submetidas as leis e a pagar impostos, eram impedi-
das de participar na vida publica.

A elaboragdo desta sintese da obra leva a compreensao das razées de
tamanha invisibilidade feminina. Portanto, é uma leitura que nao deve ser feita
mecanicamente, mas com reflexdo. Trata-se de uma leitura desafiadora, que nos
ajuda a pensar e analisar, de forma critica e vivaz, a realidade em que vivemos. A
obra é um ensaio profundo, que traz a mulher para o centro das pesquisas pré-
-histéricas, sem compromisso com a onda de silenciamentos que marca a histdria
feminina nas ciéncias como um todo, denunciando o patriarcalismo burgués, em
que homens brancos repetiram a histéria da mulher como inferior e meramente
reprodutivista. Desafiando o discurso cientifico ainda dominante, Maryléne Pa-
tou-Mathis afirma que: “as pinturas e esculturas mais conhecidas da arte paleoli-
tica podem ter sido realizadas por mulheres” (p.158). Desse modo, ela inicia uma
série de exercicios de desconstrucao do que conhecemos acerca do papel dos
seres humanos que habitaram a pré-histéria.

A autora descreve a forma como foram retratadas as mulheres no perio-
do, ndo havendo lugar para heroinas. Estas apenas foram descritas como as que
esperam apaticamente por um principe encantado, como cuidadoras de filhos,
das lidas domésticas e da satisfacao erotica do marido; enquanto o homem é de-
senhado de acordo com a viséo evolucionista dominante do século XIX e inicio do
século XX, como o heréi viril que age com violéncia para conquistar o que deseja:
“[...] um territério, uma mulher, ou para vingar um ente querido” (p. 23). As mulhe-
res, ontem e hoje, sempre atuaram ao lado dos homens, o que falta é limpar nos-
sas mentalidades da formacao dominante que foi construida no nosso imaginario
e que nos ensinou a negar os papéis desempenhados pela mulher e, pois, a sua
visibilidade: Urge ainda substituir a forma patriarcal dos sistemas cientificos e da
vida, “pois sua invisibilidade nao é condizente com nenhuma sociedade estudada
como um todo por outro sistema que se considere o envolvimento feminino e sua
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producao intelectual ao longo da histéria da humanidade”.

A forca engendrada em cada mulher que saltitou neste livro - a mulher
que deu a volta ao mundo disfarcada de homem devido a proibicdo de mulheres
fazerem parte da tripulacdo de navios, as mulheres que comandaram exércitos
em guerra — as possibilidades de estudar a presenca das mulheres na pré-his-
toria a partir das fontes e documentacdo reunidas no livro em analise e o olhar
perspicaz da autora, pré-historiadora e arquedloga do presente que se dedica a
entender o passado estudando o comportamento dos primeiros humanos, sem
distinguir seus sexos, mas olhando as materialidades possiveis para compara-las
com as informacodes acerca daquelas populacdes estudadas, a partir do desejo de
buscar fatos que componham uma nova historiografia da histéria das mulheres,
iniciada desde a virada do século XX.

A obra se dedica a confrontar essa narrativa de violéncia primordial e a
evolucao linear, abrindo espacos para se ver além dessa limitada porta evolucio-
nista e patriarcal, questionando os seres humanos pré-historicos para além da
selvageria que a literatura e a arte trataram de forjar no imaginario como inata,
durante séculos, nas publicacdes estereotipadas sobre a mulher, ndo havendo
margem para a alteridade feminina.

A obra enfatiza a necessidade de “desmasculinizar” (lvan Jablonka) a his-
toria e as ciéncias sociais, entender que “ceder ndo é consentir’, que a mulher
lutou contra a invisibilidade que Ihe foi imposta, ndo havendo consentimento e
estando sempre presente a resisténcia. Indica-se a leitura da obra para uma maior
compreensdo da exclusdo feminina e da auséncia do papel da mulher ao longo
da histéria da humanidade.
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