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Romances indigenas, amores de indios: leituras
(pouco) edificantes da alteridade amerindia

Humberto de Oliveira

Resumo: Este trabalho pretende descrever algumas representaces da alteridade
indigena em duas personagens que integram o imaginario das Américas. Do Canada,
tomarei a figura do chefe indigena canadense que lideraria a mais importante
confederacdo das tribos contra o dominio britanico, a partir da narrativa Pontiac,
I’amour et la guerre, de autoria do escritor amerindio de origem Cree Bernard Assiniwi.
Do Birasil, a figura escolhida é Paraguagu, filha do chefe indigena Tupinamba que é
ofertada por seu pai ao portugués Diogo Alvares Correia, 0 Caramuru, o qual a leva a
Franca, onde sera batizada, tendo como madrinha a esposa de Jacques Cartier, da qual
receberd o novo nome, Catarina. Casada com o Caramuru, serdo suas filhas as
fundadoras de parte das elites mestigas baianas e brasileiras.

Résumé: Ce travail décrit certaines représentations de I’altérité amérindienne, a partir de
deux personnages qui font partie de I’imaginaire des Amériques. Du Canada, j'utiliserai
la figure du chef indien qui a pris la téte de la plus importante confédération des tribus
contre la domination britannique, telle que représentée dans le roman Pontiac, I'amour
et la guerre, de I'écrivain amérindien Bernard Assiniwi, d'origine Cree. Du Brésil, la
figure choisie est Paraguagu. Fille d'un chef indien Tupinamb4, elle est offerte par son
pére au portugais Diogo Alvares Correia, le Caramuru, lequel I'emméne en France ol
elle sera baptisée; sa marraine, qui n'est autre que I'épouse de Jacques Cartier,
lui attribuera un nouveau nom: Catherine. Ses deux filles, issues de son mariage
avec le Caramuru, seront a l'origine d'une grande partie des élites métisses bahianaises
et brésiliennes.

A Alain Vuillemin

Introducéo

Se é verdade que se aceita como incontestavel a maxima
rimbaudiana Je est aussi un Autre, e que ndo se pode negar as
préprias “estranhezas” mesmo que ndo evidenciadas, ou até
mesmo silenciadas, assim como nos mostram os estudos sobre o
inconsciente, quer seja na perspectiva cientifica instaurada por
Freud e Jung, ou na tradicdo de uma sabedoria oriental, o Outro
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gue aqui nos interessa é aquele definido por um pensamento
etno e eurocéntrico que apreende a identidade como a busca da
maior similitude possivel, logo, devendo ser idéntica ao
Mesmo, que se constituiria num modelo dominante, unicamente
verdadeiro e valido.

Por isso, ao autoproclamar-se paradigma exemplar, a
cultura branco-européia s6 poderia manter com as outras culturas
uma relacdo de negacdo. Dai a legitimacdo da desapropriacdo e
da usurpacdo de terras e territorios, bens e produtos, a imposicao
de uma lingua e o abandono da outra (considerada inferior), a
persuasdo da inferioridade da cultura, da ineficacia das crencas, o
caréater obsoleto dos valores autoctones (LEVI-STRAUSS, 2001;
FANON, 1983; MEMMI, 1985).

Rastrear representacdes da alteridade indigena, tanto a
partir de um corpus constituido por narrativas literarias de
escritores inscritos na tradicdo do realismo, quanto pela
historiografia oficial, enfim, pelo que se costuma chamar de
imaginario das Américas, é o intento deste trabalho. E importante
registrar que parto da premissa de que tem sido através da
literatura (e atualmente por outros meios de comunicacdo de
massa, como a TV e o cinema) que as imagens do Outro —
qualquer que seja o seu nome (mulher, negro, indio, arabe,
africano, mugulmano, etc.) — tém circulado, disseminando-se nas
mentes e coragOes e, de geragdo em geracdo, sedimentam-se,
cristalizam-se por vezes em estereotipos aviltantes.

Dentre esses seres que oscilam entre a estranheza e a
diferenca, que sentem a forca de sentimentos ambivalentes
como a atracdo e a repulsa, esta a figura do indio, que, no
imaginério americano, foi ao mesmo tempo considerado como
forca auxiliar ou inimigo a ser eliminado para que o projeto de
colonizacdo tivesse éxito.

Seja no caso do etnocidio, com o apagamento das marcas
étnicas diferenciadoras mais acentuadas (religido, lingua,
costumes, tradi¢do), seja no caso do genocidio, com a morte
fisica do Outro, o processo colonizador acionado iria reduzir
drasticamente as populacdes indigenas, encerrando 0s
sobreviventes em reservas ou enxotando-0s para 0s espagos mais
reconditos das florestas ou das periferias dos centros urbanos.
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Embora a dizimacdo sofrida pelos indigenas, tanto pela
forca das armas quanto pela guerra bacteriolégica, tenha se
inscrito entre os genocidios dos mais violentos na historia
ocidental, podendo apontar para o lento e gradual
desaparecimento das sociedades autoctones, deve-se ressaltar que
estudos recentes comprovam um significativo crescimento das
popula¢des indigenas, tanto no Brasil quanto no Canada, com a
crescente colaboracdo de organizagfes ndo-governamentais que
passam a servir de avalistas nas reivindicacdes dos autoctones
perante 0s governos locais.

Por outro lado, a descrenca e até mesmo uma certa
impaciéncia ou desdém para com um Ocidente cujas
caracteristicas mais marcantes tém sido o desperdicio e o
desprezo pela natureza e pelo préprio homem, patenteadas em
ideologias fomentadoras de 6dios e exclusdes, tém feito com
gue milhares de individuos, de modo pacifico e silencioso,
rejeitem a fé cega nos conceitos de progresso e civilizagdo e
empreendam uma busca ao tradicional, ao arcaico, mesmo
utilizando-se de equipamentos e servicos da mais alta
tecnologia, como o computador e a Internet.

Uma significativa por¢do da humanidade, saudosa de
uma ancestralidade ancorada na ligacdo do homem com o
divino, busca estabelecer redes de articulagdes que levem a uma
integracdo das partes com o todo, rompendo deste modo, 0
dogmatismo e o racionalismo, aproxima-se, mesmo se
involuntariamente, das cosmogonias indigenas americanas da
interdependéncia dos seres e da desierarquizacdo das relacdes
entre 0s homens e os demais seres vivos (CLASTRES, 1978;
BOUDREAU, 1993; SIOUI, 1995).

Se, por um lado, qualquer estudo gque pretenda contrapor-
se as politicas de excluséo e de silenciamento tenha que recusar
a reiteracdo das praticas ja tentadas no passado que tinham por
objetivo a idealizagdo do indigena ao dota-lo de atributos que
seriam inerentes a um cavalheirismo branco-europeu e, desta
forma, negariam humanidade ao indio enquanto ser humano
concreto e portador de uma outra cultura, por outro lado ha que
se evitar obsessdes essencialistas que condenam o amerindio as
armadilhas de uma exagerada etnicidade.
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E certo que, tanto nas academias quanto nos grandes
centros urbanos, a figura do estranho ou diferente tem se
tornado uma presenca marcante no cotidiano da cidade, que a
todos recebe e integra em sua paisagem — ao preco mesmo da
perda de sua identidade de origem, tendo o individuo que
purgar 0 seu mais cruel desenraizamento (WEIL, 1979), até
conseguir desenvolver e ancorar novas raizes na precariedade e
na movéncia do cotidiano fugidio e transitério da cidade.

No entanto, para a grande maioria da populacdo
brasileira, canadense ou mesmo quebequense, o indio concreto,
a reivindicar, sejam territorios ainda indspitos sobre 0s quais se
assenta grande parte da riqueza natural desses paises, sejam
vastas porcOes de terras agricultaveis em dominio secular de
descendentes dos primeiros colonizadores, esse pleito soa como
incomodativo e ndo-pertinente.

Exemplo marcante é o caso dos indios Pataxds, na Bahia,
0s quais oscilam entre uma consideravel perda dos chamados
tracos distintivos de uma suposta identidade amerindia — ja ndo
moram nas selvas, estdo profundamente assimilados a cultura
brasileira e lutam com dificuldades para uma recuperacdo da
cultura, da lingua e dos costumes tribais. Ou a criacdo da
reserva Raposa do Sol, com o desmembramento de terras do
estado de Roraima. Num caso como no outro, ora com velada
repulsa, ora com ostensiva hostilidade, o senso comum - a
“ciéncia desorganizada” — procura sempre apelar para uma
suposta hierarquia de valores em que a cultura de base branco-
européia seria a verdadeiramente valida.

Assim, para justificar a resisténcia em devolver territorios
aos indios, tanto se pode alegar a perda da sua “essencialidade”,
pois ja estariam assimilados, quanto fazer uso daquela mesma
suposicdo como sendo incompativel com a producdo de
riquezas. O fato mesmo de o indio canalizar suas energias
fisicas apenas para a busca da sobrevivéncia, evitando a
acumulacédo de bens e riquezas materiais, ja serviria de principal
(e eficiente!) argumento para que ndo lhe sejam devolvidos 0s
seus territorios, sob a alegacdo de que “nédo teriam o que fazer
com tanta terra valiosal”.

Quando se pensa na construcdo de uma nagdo, no que
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representa em toda a sua dimensdo esse projeto etnocéntrico,
como foi a construcdo de uma nacionalidade brasileira ou
canadense, penso que se pode, como Machado de Assis, num dos
Seus mais pungentes contos, “Pai contra mae”, dizer que “a
ordem social e humana nem sempre se alcanga sem o grotesco, e
alguma vez o cruel”*. Eu s6 gostaria de acrescentar que, muitas
vezes, a crueldade vem travestida de boas intencdes, sobretudo
guando se trata de tentar, a todo preco, afirmar a duvidosa
superioridade da cultura branco-européia em seu suposto
multiculturalismo.

Por outro lado, é preciso lembrar que o Ocidente vem
sendo tentado a fazer do Outro um outrem, por sua dificuldade
em aceitar a alteridade radical inassimilavel, conforme
demonstram Jean Baudrillard e Marc Guillaume:

Pour le dire simplement, dans tout autre il y a I’autrui — ce qui
n’est pas moi, ce qui est différent de moi, mais que je peux
comprendre, voire assimiler — et il y a aussi une altérité
radicale, inassimilable, incompréhensible et méme
impensable. Et la pensée occidentale ne cesse de prendre
I’autre pour I’autrui, de réduire I’autre & I’autrui. Réduire
I’autre & I'autrui est une tentation d’autant plus difficile a
éviter que I’altérité radicale constitue toujours une provocation
et qu’elle est ainsi vouée a la réduction et a I’oubli dans
I’analyse, la mémoire, [I’histoire (BAUDRILLARD;
GUILLAUME, 1994: 10).

A historia (romanceada) de dois personagens da galeria
dos chamados “construtores” de nacionalidades merecerd uma
atencdo especial, a comecar por Pontiac, esse herdico chefe
indigena canadense que lideraria um poderoso exército
amerindio, unificando 18 tribos contra o ocupante britanico,
atraicoado depois pelos franceses, entdo seus aliados, e que
mereceu um verbete da versdo inglesa da Enciclopédia
Britanica. J& no espaco brasileiro, nossa atencdo se voltara para
a figura de Catarina Paraguacu, considerada um dos simbolos
da mesticagem. Ofertada por seu pai, um chefe tribal, a Diogo

! In: MORICONI, ltalo. Os cem melhores contos do século XX. Rio de Janeiro:
Perspectiva, 2001. p. 95.
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Alvares, o Caramuru, ela “teria se tomado de amores pelo
branco-europeu”, com o qual se casa. Recebida na Franca, onde
seria batizada tendo por madrinha a mulher de Jacques Cartier,
ela se torna uma “verdadeira dama cristd”, segundo a
historiografia oficial. E esta imagem da “selvagem” que se
transmuta em “cristd” (= civilizada) e que uma grande parte da
intelectualidade local busca tornar um icone do chamado
“mesticamento cultural e racial do povo baiano e por extenséo
do brasileiro”, que nos interessa discutir.

A abdicacdo do eu que se sabe 0 outro em dois
retratos

1. Pontiac, ou o primeiro retrato e o olhar inconsolado do
heroi

Bernard Assiniwi é um intelectual indigena da nacgdo
Cree, engajado nas lutas pelos direitos dos indios e um produtor
cultural de inigualavel talento: é escritor, cantor, compositor,
editor e tradutor para o francés de varias linguas indigenas. E
dele uma biografia romanceada intitulada L’Odawa Pontiac,
I'amour et la guerre. Esse € o quarto livro publicado na colecéo
Les Grandes Figures, dirigida por Louis-Martin Tard e cujo
conselho editorial conta com nomes de peso da critica literaria e
das culturas quebequense e canadense: Jacques Allard, Jean
Provencher e André Vanasse. Os primeiros titulos publicados
foram: Marc-Auréle Fortin, a I'ombre des grands ormes, de
Daniel Gagnon; A. M. Klein, la réconciliation des races et des
religions, de Naim Kattan, e Chomedey de Maisonneuve, le
Pionnier de Montréal, de Louis-Martin Tard. Isso nos d& uma
idéia de que nosso indio esta muito bem acompanhado e recebe
uma homenagem por seus feitos em prol do que seria a luta pela
construcdo de uma canadianidade e de uma quebecidade nos
territérios da antiga Nouvelle France.

O pardgrafo que fecha o romance legitima essa
homenagem prestada a um indigena, inserindo-o na galeria dos
fundadores de uma canadianidade, ou seja, de uma cultura
americana de base européia, com caracteristicas hibridas que a
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fazem distinta tanto da sua matriz européia quanto das fontes
autdctones que a influenciaram (MORISSET, 1980).

Obwondiag, dit Pontiac, fut le seul chef autochtone a pouvoir
officiellement unir dix-huit nations afin de faire la guerre aux
Anglais, au nom des Frangais du pays. [...] S'il avait eu
davantage d'aide de ses alliés d'alors, les Frangais, le pays
serait peut-étre devenu entiérement francophone (OP?: 168).

Nas primeiras paginas, h4& uma explicacdo para essa
ligacdo, esse elo tdo forte que uniria o selvagem Pontiac aos
franceses estabelecidos na América do Norte, a formarem um
exército regular e lutar em contra a invasdo britanica,
defendendo territérios que estavam em poder de brancos que 0s
haviam usurpado dos indigenas. Contemplando a carnificina
decorrente da batalha na qual foram vitoriosos, Pontiac dirige-
se aos seus amigos franceses, ao seu lado, num questionamento
que ele mesmo n&o saberia responder:

Nous voila de nouveau engagés dans cette guerre de frontiére
entre les Francais et les Anglais. Nous sommes dépendants des
Francais depuis que nous avons adopté leurs mousquets, leur
poudre a fusil, leur plomb, leurs couvertures de laine et leur
rhum. C'est peut-étre normal pour toi, Langlade, puisque tu es a
moitié Frangais. Mais les miens et moi, qu'est-ce qui fait que les
Frangais nous attirent tant? Est-ce parce que nous ne pouvons
plus vivre sans ses biens et cette maudite boisson? Est-ce parce
que les Francais se mélent a nous, [...]? (OP: 16).

A unido das tribos em torno de uma Confederacdo das 18
Nacdes seria possivel gracas as estratégias implementadas por
Pontiac, que se utilizara de muito da cultura branco-européia,
apropriando-se de conceitos e idéias e os reelaborando. Assim é
que, para insuflar os ventos de uma revolta indigena, esse chefe
amerindio langard méo do elemento transreligioso.

As migracbes forcadas dos indigenas, os deslocamentos
constantes que deviam fazer diante do complicado tabuleiro das
guerras imperiais e também das guerras tribais, o proprio

2 Ao longo deste artigo, utilizamos a sigla OP junto as citagdes da obra L’Odawa
Pontiac, I'amour et la guerre.
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imaginario indigena comportando a nogdo mitica de uma terra
prometida, de um paraiso das boas cagadas, reino da fartura e da
paz entre todos, essa idéia seria mobilizadora de tribos inteiras a
partir de visdes dos xamds (CLASTRES, op. cit.). Um destes
seria 0 “profeta de Delaware”, que teria seu discurso
reapropriado e reelaborado por Pontiac, o qual faz as filtragens
necessarias para que os indigenas, deixando ilesos os franceses,
possam ser mobilizados para o combate aos ingleses,
representativos da intransigéncia do branco-europeu.

Ce message doit étre le méme partout et les mots, comme les
gestes, les silences et les inflexions de voix devaient étre les
mémes, comme si Pontiac se multipliait pour étre a plusieurs
endroits a la fois. [...] Selon Pontiac, le mélange des sangs
anish-nah-bék et frangais était une facon de renforcer les
alliances et de fortifier les corps contre les maladies qui
tuaient tant des leurs]...] (OP: 51-52).

[...] alors que le prophéte Delaware préconisait I'extermination
de tous les Blancs se trouvant sur leurs territoires, le chef de
guerre ne mentionna que les “habits rouges” afin de protéger
les Francais, ses amis (OP: 86).

O herdi de Assiniwi tem realcadas suas caracteristicas
mais indigenas, explorando o0s tracos culturais mais
significativos de sua indianidade. E através do discurso de
circunstancia e do seu carater performatico (BOUDREAU,
1993) que a personagem indigena dissemina o ideario da
rebelido, mobilizando as mentes indigenas para a criagdo de um
mundo de paz entre 0s homens, e para isso ele enxerta seu
discurso com a visdo profética do xama da nacdo Delaware. E a
mensagem profética indigena aproxima-se também daquela
divulgada pela mensagem crista da catequese transmitida pelos
sacerdotes e sua promessa de garantia de um paraiso futuro.

Um dado surpreendente, porém, surge da narrativa de
Assiniwi quando o narrador insere o conceito de mesticagem no
discurso politico de Pontiac e, para legitima-lo, cria a situacdo
de um idilio amoroso entre o chefe indigena e uma branca,
Angélique, que vai rejeita-lo apesar de todas as promessas que o
grande chefe lhe fard, oferecendo-lhe inclusive garantias de que
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“Je ne t’ai jamais demandé de devenir Odawa. Tu es francaise
et c’est uniguement ¢a que compte. C’est moi qui deviendrai
francais. C’est moi qui apprendrai ta langue et ta religion. Je
n’aurai qu’une seule femme” (OP: 63 — grifos meus).

Longe de poder ser lida apenas como promessa amorosa
de dificil cumprimento ou escondendo a vontade de jamais ser
cumprida, dentro da tradicdo da seducdo amorosa, essa
passagem remete diretamente aos estudos de Frantz Fanon e a
consciéncia do colonizado, esse individuo que, tendo
internalizado os valores do dominador como vélidos e
universais, e sentindo-se em condigdes de subalternidade, busca
legitimar-se sob o olhar do Mesmo imitando-o
desesperadamente, ao preco da perda de sua propria identidade
(FANON, op. cit). Como o0s escravos hegros pediam ao
Senhor, de joelhos, que os tornasse brancos, lavando-os do
pecado (gque era visto como negro), nos primoérdios da
colonizacdo americana nos Estados Unidos, esse herdi indigena
quer despir-se de sua identidade étnica para merecer 0 amor de
uma mulher branca.

Talvez por isso Pontiac tenha sido retratado com uma
expressao de incontida
tristeza e inegavel melancolia
no olhar, que, a0 meu ver,
reflete bem a
desterritorializacdo e o desen-
raizamento. O pintor parece vé-
lo em sua crise existencial, em
pleno mal-estar identitario:
tendo assimilado os costumes
dos brancos, utilizando-se de
recursos e técnicas da cultura
branca, Pontiac sabe que ndo ha
nenhum retorno a um suposto
tempo primordial e antevé o futuro ameacador para seu povo,
diante do avanco do processo de colonizagdo nas terras
americanas, espaco distépico para o indigena, confrontado a
nog¢&o de progresso.
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2. O segundo retrato: Catarina Paraguacu e a busca da
salvacéo

Levada por Caramuru, seu companheiro, a Franca, a india
Paraguacu foi recebida com grande curiosidade em Saint-Malo,
onde seria batizada com o nome cristdo de Catherine du Breésil,
em homenagem a sua madrinha, Catherine des Granges, esposa
de Jacques Cartier.
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E importante observar que Diogo Alvares Correia, 0
Caramuru, exercia na verdade o papel de elo e articulador entre e
para as diversas culturas em friccdo no Brasil. Aliado dos
portugueses, a quem prestava Sservi¢os inestimaveis — e por isso
seria posteriormente recompensado —, o fato de que ele e sua
mulher viajem & Franga num navio corsério francés indica
também que ele se comportava como um verdadeiro embaixador,
negociando posicOes e mercadorias também em beneficio da
tribo na qual vivia, entdo, com grande desenvoltura.

Caramuru era o senhor feudal a reinar absoluto nas terras
baianas, e a grande quantidade de filhos e filhas nascidos de
mulheres indias e fora do seu casamento levaria Gregério de
Matos a chama-lo “Addo de Massapé”. Seu modo de vida,
embora desagradasse aos jesuitas, ndo o impediria de deixar
para a Igreja a metade dos seus bens, ao morrer, como um bom
cristdo que de fato deve ter sido.

O acentuado patriarcalismo da sociedade colonial do
século XVI ndo nos permite vislumbrar uma posicdo de
destaque para sua mulher/esposa Catarina Paraguagu,
convertida ao cristianismo e decerto temerosa do fogo do
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inferno, como bem se pode deduzir de sua expressao
imortalizada no retrato que ilustra este trabalho.

Catarina era amiga dos padres e colocou-se sob a
protecdo da Igreja, para quem deixaria, também, metade dos
seus bens ao morrer. Sua descendéncia toda tem nome cristéo-
europeu e tudo indica que jamais quis ou conseguiu impor uma
heranca cultural indigena no modus vivendi da sua familia, por
menos “europeizados” que possam ter parecido os costumes da
época (ELIAS, 1996).

Mas, como pode ser de fato lida esta viagem de
Paraguagu? Quero crer que ela realiza, na verdade, uma viagem
iniciatica, uma viagem de peregrinacdo, em busca de uma nova
identidade, como podem atestar 0s rituais de passagem: viagem
de navio num perigoso mar desconhecido, a recepgdo na corte
francesa, o enfrentamento do olhar do Mesmo, e o batismo
como simbologia da conversdo e também da purificagdo pelo
perddo do pecado original. Por isso, retornando ao Brasil como
“esposa cristd”, ela se despe de sua antiga identidade indigena
para entrar na histéria oficial como uma das fundadoras das
futuras elites baianas.

Para chegar até Paraguacu, € preciso tentar desvelar ndo
apenas 0 peso dos séculos, mas o siléncio da personagem,
afésica e fantasmagdrica. Sua presenca esta direta e unicamente
vinculada a do seu marido. Dela ndo se sabem nem os desejos
nem os sonhos, exceto o que lhe indicaram como necessario a
salvacdo da alma e como exemplaridade para as tribos néo-
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convertidas: a de uma alma piedosa e feliz que busca falar com
a maior das divindades: o Deus cristdo dos catequistas.

Abandonando a tribo, tornando-se “mulher” e esposa,
Catarina penetraria no mundo silencioso da tradi¢do que pede a
abnegacdo da mée e a mudez da esposa. Ela se entrega ao
marido sob o manto da religido e se torna, para sempre, na
historia oficial, a Eva pagd convertida, no ventre da qual a
semente européia poderia, felizmente, germinar sem o medo do
pecado nestes trépicos morenos.

Conclusao

Do Canadé e do Brasil vém assim essas historias bastante
parecidas: seja Pontiac, desejando abdicar de sua “indianidade”
para fazer-se merecedor de constituir um lar branco-europeu,
num projeto frustrado; seja a india Paraguagu, que deixa seu
povo e sua cultura para tornar-se “mulher”, alcando-se a
condicdo de “gente civilizada”, constituindo-se na matriz e
nutriz de geracdes de mestigos raciais, que ndo demonstrariam
nenhum orgulho, no entanto, da cultura ancestral materna.

Catarina Paraguagu constitui-se assim numa povoadora
de um Brasil marcadamente multicultural, assim como o
Canadé desse heroi de olhar desconsolado. Ambos sdo figuras
embleméticas de um multiculturalismo em sua versao
conservadora, que “se recusa a tratar a branquidade como uma
forma de etnicidade e, ao fazé-lo, situa a branquidade como
uma norma invisivel através da qual outras etnicidades sdo
julgadas” e que “se utiliza do termo “diversidade’ para encobrir
a ideologia de assimilacdo que sustenta a sua posicdo”
(McLAREN, 2001: 105-157).

Acredito que somente uma fé cega na chamada
democracia racial, tio em moda, ou uma forte militancia na
ideologia da mesticagem € que poderiam impedir de ver que,
para “cantar a diversidade cultural” da nacdo, tenha-se de
aceitar que no altar do multiculturalismo devam ser sacrificadas
as identidades dos individuos portadores de uma alteridade
radical. Ou seja, para cantar a nacdo é preciso festejar o
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etnocidio, esta pratica silenciosa e bem-intencionada, que
consiste em matar no outro a sua diferenca, tornando-o igual ao
Mesmo, na crenga de que é preciso salva-lo de si proprio, ou
seja, de sua alteridade.
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